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مقبره سنايي غزنوي

دانشگاه الزهراء)س( 1388

بر اساس شرح چهار کتاب عبدالطیف عباسی،
 اسحاق طغیانی، مدرس رضوی و زهرا دری
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يادداشت
تحصيل در دانشگاه الزهراء)س( و ش��اگردي استاد دكتر مريم حس��يني فرصتي بود تا با شاعري كه الان به   
جرأت چهار راه نشين بودن او را باوردارم، آش��نا شويم. قبلًا براي خود من و بسياري از دانش��جويان، سنايي شاعري بود 
كه تحولي در قالب غزل ايجاد كرد و براي اولين بار اصطلاحات عرفاني را وارد غزل كرد. اين تنها چيزي بود كه از س��نايي 
در ذهن ما ش��كل گرفته؛ اما در كلاس هاي استاد حيسني، س��نايي را پايه اي و جور ديگر ديديم به طوري كه باور كرديم 
و به اين درك رسيديم كه سنايي شاعري است كه نخس��تين بار بذر اوليه عرفان را در غزل پراكنده كرد و عطار و مولانا و 

سعدي و حافظ و جز آنان، در طول بيشتر از سه قرن، آن ها را به اوج پختگی، صلابت، روانی، و پر معنايی رسانيدند. 
ديگر وقتي اين شعر حافظ را مي خوانم:

 ساقيا برخيز و درده جام را                                          خاك بر سر كن غم ايام را
 ساغر می بر كفم نه تا ز بر                                        بركشم اين دلق ازرق فام را

در ذهنم تداعي مي شود كه سنايي نيز شعري دارد كه نزديك به اين شعر است:
ساقيا دل شد پر از تيمار پر كن جام را                بشكنيم اندر زمانه گردش ايام را 

تا زماني بي زمانه جام مي بر كف نهيم                همچو خون دل نهاده اي پسر صد جام را
و يا اين شعر حافظ:

ای فروغ ماه حسن از روی رخشان شما                        آب روی خوبی از چاه زنخدان شما 
عزم ديدار تو دارد جان بر لب آمده                                     بازگردد يا برآيد چيست فرمان شما

در مقايسه با اين شعر:
اي همه خوبي در آغوش شما                                   در ميان لعل خاموش شما 
اي تماشاگه عقل نور پاش                                       بر كران چشمه ي نوش شما 

وي امانت جاي چرخ سبز پوش                                بنده ي آن خواب خرگوش شما
به ما گوشزد مي كند كه ش��اعري كه بر قله اشعار عاشقانه- عارفانه نشس��ته، تا چه حد از اين شاعري كه تازه خود را از 

قصيده جدا مي كند و هنوز غزلياتش بوي قصيده مي دهد، تأثير پذيرفته است.
درباره اين شرح 

درس سنايي را كه با دكتر حس��يني شروع كرديم، ايش��ان به عنوان كار تحقيق از ما خواستند تا بر اساس چهار كتاب 
عبدالطيف عباسی، اس��حاق طغيانی، مدرس رضوی و زهرا دری شرح حديقه س��نايي را جمع آوري كنيم. كل صفحات 
كتاب حديقه تصحيح دكتر مريم حسيني بين دانشجويان تقسيم شد و هر كدام به جمع آوري شرح صفحات مورد نظر بر 

اساس اين چهار كتاب پرداختيم كه در نهايت اين شرح در يك جا آماده شد.
در اين شرح آماده شده، ابتدا بيت با شماره ذكرشده كه اين شماره بر طبق كتاب حديقه تصحيح دكتر حسيني است. 
سپس شرح ها بر طبق اسم درج شده است. و در پايان نيز داخل پرانتز ش��ماره صفحه كتابي كه از آن استفاده شده، آمده 
است. شرح عبداللطيف عباسي با اسم "عباسي"، مدرس رضوي با اسم "مدرس"، اسحاق طغياني با اسم "طغياني" و زهرا 

دري با اسم "دري" در ابتداي هر شرح آمده است. 
هر كدام از دانش��جويان به طريقي به انجام اين تحقي��ق پرداخته بودند. مثلا يكي به جاي دري كه الان در اين ش��رح 
به اين صورت آمده، نوش��ته بود: "ش.د"، يكي ديگر عدد گذاشته و ديگري "ش��رح دري" و يكي هم به اين صورت:"شد" 
نوش��ته بود كه درس��ت كردن هر كدام از اين ها و همه را به يك صورت در آوردن كاري بود كه كم��ي زمان مي برد. از آن 
گذشته خيلي ها ش��ماره صفحه را ابتدا آورده بودند كه هر كدام بايد كات مي شد و در پايان قرار مي گرفت، علاوه بر اينكه 

غلط تايپي هم مشاهده مي شد. 
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هر كدام از دانشجويان كار را به خوبي انجام داده بودند؛ ولي چون در نهايت قرار شد كه كار به يك شكل باشد، بنابراين 
كار مرتب كردن و يك شكل كردن آن را  اين دانشجوي كوچك به عهده گرفت. 

تاحدودي كار به يك ش��كل درآمد؛ اما هنوز هم جاي تصحيح دارد كه در آينده در فرصتي كه پيش خواهد آمد، انجام 
خواهم داد. 

دانشجوياني كه اين ش��رح را تهيه كردند، تمام دانشجويان كارشناسي ارش��د روزانه و شبانه ورودي سال87 دانشگاه 
الزهراء مي باشند كه اسامي شان بر طبق حروف الفبا به شرح زير مي باشد:

دانشجويان روزانه: ليلا ايزي- فاطمه تيمورپور- نرگس پاكمهر- شكوفه پور يحيي- صديقه جاذبي- هدي ربيع پور-  
مهشاد شهبازي- مهناز طالبي- وجيهه فضلعلي- حميده قدرتي- ثريا كريمي- آسيه كيا- فرشته ميلادي 

شبانه: فاطمه آذرشين - فاطمه ابراهيمي بابوكاني - منا برجي خاني- نسرين جهانگيري - فريده خواجه پور- فاطمه 
سوريان - آسيه كريمي - عاطفه گزمه - پريسا غربي اسكويي- اعظم محمديان- زهرا همايوني

در ابتداي اين شرح، زندگي نامه س��نايي بر اس��اس  مقدمه ديوان تصحيح مدرس رضوی  و نيز مقالاتي كه در كلاس 
خوانده شد، آمده است. اميد است دانشجويان بتوانند از اين شرح استفاده لازم را ببرند. 

صديقه جاذبي



4

1-   زندگي نامه سنايي بر اساس  مقدمه ديوان تصحیح مدرس رضوی
   ن��ام و كنيه و تخلص س��نايي چنان كه تذكره نويس��ان آورده و خ��ود نيز در آثارش ب��دان تصريح كرده 
» ابوالمجد مجدود سنايي « است. يكي از نام هاي وي الهي نيز بوده به اس��تناد بيتي از ديوانش. نام پدرش »  
آدم « بوده و مورخين همه پدر او را به همين نام خوان��ده و خودش هم در مثنوي كارنامه بلخ پدر را به نام آدم 

خوانده است. 
   وي از دودماني ش��ريف وخانداني بزرگ بوده و رضي الدين علي لالا كه از مش��ايخ بزرگ صوفيه است از 
همين خاندان بوده و پدر رضي الدين،شيخ سعيد با حكيم سنايي پسر عمو بوده و در بعضي اشعارش به ن      ژاد و 

نياي خويش فخر كند و به پاكي خويش اشاره كند.
با توجه به آن كه وي در كتاب حديقه مكرر از ضعف و پيري خود ش��كايت مي كن��د و در چند مورد هم از  
شصت سالگي دم مي زند؛ مدت عمرش را شصت و اند سال حدس زده اند.زادگاهش بدون شك غزنين است 
و خود مكرر در اش��عار خويش به آن اشاره كرده اس��ت. آرامگاه وي نيز در غزنين است و هيچ اختلافي در آن 

نيست. 
  آنچه از ديوان وساير اشعارش مس��تفاد مي گردد آغاز شاعري وي در دوران س��لطنت علاالدوله سلطان 
مسعودسوم بوده است. سنايي در ابتداي ش��اعري س��لاطين غزنوي ودرباريان رامدح نموده است.   سنايي 
ظاه��راَ از همان آغ��از جواني از غزنين بيرون ش��ده و س��اليان دراز در بيش��تر ش��هرهاي خراس��ان خاصه 
بلخ، سرخس، هرات و نيشابور به س��ر برده و از بلخ به زيارت كعبه مشرف ش��ده و در اواخر ايام عمر به غزنين 

بازگشته است. 
   سفر سنايي از غزنين به بلخ با رنج و محنت بسيار توام بوده و در كارنامه بلخ به اين ناراحتي ها اشاره كرده 
است. در بلخ مدت ها زيس��ته و از آن جا به حج رفته و باز به همان جا بازگش��ته است. پس از چندي به سبب 
آزاري كه از كس��ان خواجه اسعد حس��ن هروي ديده توقف در بلخ را تاب نياورده و به س��رخس رفته اقامت 
وي در سرخس چندين سال طول كش��يده و از آن جا به هرات و مرو  و نيش��ابور و خوارزم رفته و به همان جا 

بازگشته است. 
  مقام سنايي و گفته بزرگان درباره وي: 

سنايي در ميان شعراي پارسي مقام و مرتبه اي رفيع دارد گذشته از مقام شعري او در ميان بزرگان صوفيه 
و غير صوفيه مقام پيش��وايي يافته، علما  و حكما او را حكيم، وصوفيه و عرفا او را شيخ خوانده اند و از بزرگان 
دين و اشراف حكما شمرده اند و اكابر اين طايفه به سخنان او استش��هاد نموده و اشعار او را در مصنفات خود 

ذكر كرده اند. احمد غزالي و نصربن عبدالحميد به اشعار وي استشهاد جسته اند.
  فضل بن يحيي بن صاعد هروي مش��هور به عارف زرگر؛ قاض��ي هرات در مدح او ش��عر گفته و  مختاري 
غزنوي شاعر دوران مس��عود در قصيده اي كه در مدح سلطان مسعود دارد سنايي را س��توده است. خاقاني 
ش��رواني نيز در مقام تفاخر خود را بدل و جانش��ين سنايي دانس��ته اس��ت.  مولوي خود را از متابعان حكيم 

دانسته و مي فرمايد: 
عطار روح بود و سنايي دو چشم او                 ما از پي سناي و عطار آمديم   

اخلاق سنايي: 
سنايي در آغاز شاعري مانند شعراي دوره خويش مدح س��را بوده و پادشاه و وزرا و قضاه غزنه را ستوده و از 
آن ها درخواست صلت و جايزه مي كرده است. وي در بيش��تر قصايد مدحي كه در غزنين سروده درخواست 
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صله و جامه و مال كرده اس��ت و ش��ايد اين تن دادن به ذلت طلب از جهت فقر و بي چيزي وي بوده است. در 
همين قصايد وي اش��عاري وحود دارد كه دليل بر مناعت طبع و علو همت ش��اعر اس��ت و پيداست كه وي 
براي جمع مال و به دس��ت آوردن زر و سيم خود را پس��ت و زبون نمي كند. اودر اشعارش  مكرر از بي طمعي 
خويش سخن مي گوند و معاصرانش نيز همگي او را بدين خصلت س��توده اند و اين خوي او را تصديق نموده 
اند. سنايي كمتر به حسب و نس��ب و نژاد خويش فخر و مباهات مي كند و در بسياري اشعار مخاطبانش را به 

كسب دانش تشويق و تحريض مي كند. 
چيزي كه تا اندازه اي دامن عفاف او را آلوده ساخته اشعار هزل و هجوي است كه بدو منسوب  و در ديوان و 
در كتاب حديقه موجوداست. گرچه او همواره در اشعار خود گفتن هجو و ناسزا و فحش را زشت مي شمارد و 
سخت خود را از آن دور مي دارد ليكن در برخي از قصايد و قطعات و رباعيات و همچنين در حديقه هجوهاي 
بسيار ركيك يافت مي شود كه به طور مسلم از خود اوست. كه اين اشعار از آغاز شاعري وي است وليكن پس 
از تغيير حال  چنان كه از مدح سرايي دم فروبس��ته از هجو و هزل و لغو هم دفتر خويش را شسته و جز به ذكر 

حقايق و معارف سخن نگفته است. 
مذهب حكيم: 

حكيم سنايي دين دار و نيكو اعتقاد و پسنديده اطوار بوده، به عنايت ازلي راه به سرچشمه اصلي برده و در 
مدت زندگي پيوسته در جاده شريعت قدم مي زده و به سنن و آداب ديانت پاي بند بوده به طوري كه خودش 

مي گويد بنده دين و چاكر ورع و پارسايي بوده است. 
برخي او را شيعه اثني عشري شمرده و تابع مذهب جعفريه دانسته اند اما برخي ديگر او را پيرو اهل سنت 
و جماعت دانسته اند. از آثار واش��عاري كه يادگار جواني و آغاز شاعري او اس��ت معلوم مي شود كه حكيم در 
ابتداي حال قطعا پيرو اهل س��نت و جماعت و بر كي��ش و مذهب امام اعظم بوده اس��ت و مدايحي كه براي 
ابوحنيفه گفته و هنوز در ديوان او باقي اس��ت دليل آن اس��ت. اما در اواخر عمر و هن��گام نظم حديقه  راي و 
قياس را كه اساس و پايه مذهب ابوحنيفه است بدترين راهها خوانده و اين دليل قطعي است كه در اين وقت 
برمذهب امام اعظم نبوده وليكن معلوم نيست كه بعد از آن به مذهب شافعي كه نزديكترين مذهب به مذهب 

شيعه است گرويده و يا چنان كه جمعي ادعا كرده اند كيش شيعه را اختيار كرده است. 
آنچه در باب مذهب وي مسلم است آن است كه وي محب خاندان رس��الت و دو ستدار علي و آل او بوده و 
او را از جميع صحابه افضل و اعلم و اتقي مي دانس��ته و معتقد بوده كه خلافت حق علي و اولاد اوست.  چون 

درخت دين را علي نشانده، سخت زشت است كه ديگري جز او به باغباني آن گماشته شود. 
سبك سنايي: 

سنايي در آغاز حال از سبك عنصري و فرخي پيروي مي كرده و مخصوصا به روش فرخي بسيار مايل بوده 
و در بيش��تر قصايد قديم او اين روش پيداس��ت. قصايد اول عمر ش��اعري وي كه در مدح مسعود و در باريان 
وي سروده ش��ده، همگي در كمال جزالت و سلاست اس��ت و دليلي قوي بر قدرت طبع اوست و بيشتر آن ها 
به سبك فرخي است و مانند شعر او با وصف طبيعت شروع مي ش��ود و در تغزل هم قدرت بي نظيري از خود 
نشان داده و منتهاي مهارت و اس��تادي را در انتخاب الفاظ و س��رودن معاني به كار برده و تشبيهات لطيف و 
طبيعي آورده است. ولي س��ادگي اشعار فرخي را ندارد و گاهي هم دچار تعقيد ش��ده و اين به خاطر آشنايي 
سنايي به حكمت و فلسفه و مسائل رياضي است. سنايي گاهي نيز از مسعود سعد سلمان پيروي كرده است. 

پيروي از س��بك ديگران تا چندي پس از اقامت دربلخ هم از وي ديده مي ش��ود ولي بع��د از تغيير حال، 
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سبكي خاص در پيش گرفته كه بيشتر قصيده زهديه او در ديوان به اين سبك و در بلخ سروده شده. تكميل 
اين سبك در سرخس و بعد در نيشابور بوده اس��ت. از همين رو قصايد مدحي وي در سرخس كمتر است. كه 

اين به خاطر انقلاب حال و تغيير روش او در قصيده سرايي بوده است. 
مثنوي س��يرالعباد الي المعاد هم كه در همان ش��هر به نام قاضي محمدبن منصور سرخسي نظم كرده  با 

مطايبه نامه او كه در بلخ گفته بسيار متفاوت است و طرف مقايسه با هم نيست. 
متجاوز از پانزده قصيده غرّا در پند و حكمت و زهد و نصيحت در سرخس سروده و چهار قصيده در نيشابور 
كه از بهترين قصايد زهديه اوست و دليلي است بر سفر او به نيشابور پس از سرخس كه ديگر قصايد مدحي از 

او ديده نمي شود. 
او در نظم اشعار زهدي و توحيدي و و پند و نصيحت، س��بك و طريقه خاصي پديد آورده و خود را ازمرتبه 
تقليد رها كرده است. بعدها شاعراني چون خاقاني، س��لمان ساوجي، جمال الدين عبدالرزاق و مجير بيلقاني 

از او پيروي كرده اند. 
سنايي ضمن پيروي از س��بك ديگران از مضامين اشعار شعراي متقدم نيز بس��يار استفاده كرده و معاني 
بس��ياري از آنان اخذ كرده و گاهي يك بيت  يا يك مصراع از گفته ديگران را در اشعار خود به تضمين آورده 

است. 
  مقام علمي سنايي: 

از آثار سنايي پيداست كه از علوم رايج در آن زمان بهره و نصيب وافر داش��ته و در دانش هاي ادبي و فقه و 
تفسير و حديث اس��تاد بوده و در علوم حكمت و فلس��فه وهيئت و نجوم و اختيارات و هندسيات و طب تبحر 
داشته و از ائمه فن محسوب مي شده است. در كتاب حديقه نيز فصلي در تعبير خواب به نظم آورده و فصلي 

نيز در ذم اطبا دارد كه اصطلاحات طبي و نام پنجاه بيماري و علل آن را در اين فصل ذكر كرده است.

       بررسي زندگي نامه، ساختار قصيده و سه ساحت وجودي سنايي بر اساس تازيانه های سلوك
ابوالمجدمجدودبن آدم س��نايی ش��اعر، حكيم و عارف قرن پنجم و اوايل قرن ششم در سال 467 در غزنه 
متولد شد و سال 529 در همان شهر درگذش��ت. دوران كودكی و نوجوانی اش در غزنين گذشت و در همين 
س��الها به تحصيل مكاتب  دينی، حفظ قرآن، حديث، فقه، ط��ب، نجوم و حكمت و كلام پرداخت. س��نايی 
سفرهايی به بلخ – خراسان – نيشابور – هرات و س��رخس داشت و در سرخس با محمد بن منصور سرخسی 
آش��نا ش��د و يك چند به بيرون از صوفی زمانه در خانقاه مقيم بود. يكی از نكات مهم زندگی س��نايی تحول 
او دگرگونی اشعار اوس��ت. عده ای معتقدند س��نايی قبل از اين تحول اش��عار مدحی می گفت و بعد از اين 
دگرگونی به اشعار عرفانی روی آورد، ولی اين نوسان اش��عار تا پايان عمر اين شاعر عارف وجود داشته است 
طوری كه حديقه الحقيقه كه يك منظومه ی عرفانی است را به بهرامش��اه غزنوی تقديم كرده است. سنايی 
پس از مدتی اقامت در س��رخس و پس از گردش درهرات و نيشابور در س��الهای پايانی عمر دوباره به غزنين 
باز گرديد و به جمع آوری آن دسته از شعرهای عرفانی و اخلاقی خويش كه در قالب مثنوی و در بحرخفيف 
س��روده ش��ده بود پرداخت و قصد داش��ت نام اين منظومه را »الهی نامه«»حديقه الحقيقه«»فخری نامه« 
بگذارد و آن را به بهرامشاه غزنوی پادش��اه عصر خويش تقديم كند ولی هنوز كار جمع آوری و تنظيم ابواب 
و فصول حديقه يا فخری نامه را به پايان نرسيده بود كه در س��ال 529 در خانه ی عايشه نيكو در محله نوآباد 
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غزنه بدرود حيات گفت.
آثار سنايی:

حديقه الحقيقه، الهی نامه، فخرنامه: اين اثر به اين هرسه نام از قديم شهرت داشته است   )1
سيرالعباد من المبدأ الی المعاد: منظومه ای رمزی و عرفانی كه در آن نوعی سفر به عالم روحانيات   )2

به نظمی سخته و استوار بيان شده است.
كارنامه ی بلخ، مطابيه نامه منظومه ی كوتاهی است در حدود 500 بيت كه سنايی هنگام اقامت   )3

در بلخ سرود و به غزنه فرستاد.
تحريمه القلم: مثنوی بسيار كوتاهی در حدود صد بيت خطاب به قلم سرود.  )4

مكاتيب سنايی »مجموعه نامه ها«  )5
چند اثرمنسوب به سنايی:

1(طريق التحقيق   2(عقلنامه    3(عشقنامه    4(سنايی آباد
ساختار قصيده در اشعار سنايی:

اگر به مجموعه ای از عناصر س��ازنده ی يك قصيده كه عبارت اس��ت از »ويژگ��ی زبان«،»تازگی طرح و 
پيرنگ« و »بدعت ها و بدايع« در قلمرو»بلاغت خاص« قصيده، توجه كنيم وبرای »مضمون« و»حال و هوا« 
و »فضای عاطفی« خاص »شعر وزهد و مثل« كه شيوه ی خاص سنايی است، اهميت لازم را قايل شويم، می 
توانيم بگوييم او يكی از بزرگترين قصيده سرايان زبان فارسی است و در عالم خودش همان ارزش را دارد كه 
ناصرخسرو و خاقانی و منوچهری در عوالم ويژه ی خويش دارند. حديقه ی س��نايی يكی از شاهكارهای بی 
مانند مثنوی سرايی در تاريخ ادبيات ايران اس��ت. قصايد مديح فرخی، منوچهری، عنصری پر بارتر از قصايد 
مديح سنايی می باشد. و در تغزل ها و تش��بيت ها و توصيف های طبيعی با همه زيبايی اش در مقابل قصايد 

استادان نيمه اول پنجم حرفی برای گفتن ندارد.
در هجا و مرثيه و فخر نيز جز به ندرت كاری چش��م گير ندارد اما در يك قلمرو خاص كه خود آن را »زهد 
و مثل« می خواند اگر او را بی همت��ا بدانيم چندان از حقيقت دور نيفتاده ايم با ي��ادآوری اينكه در اين اقليم 

خاص، فرمانروائی مطلق او، با سلطنت بی چون و چرايی ناصر خسرو مرزهای مشترك و شناور بسيار دارد.
قصايد ناصر خسرو و سنايی از دو ذهنيت جداگانه و دو نوع نظام فكری متفاوت سرچشمه می گيرد. ناصر 
خسرو »حكيمی« اس��ت به معنی دقيق كلمه با انديشه های فلس��فی خويش و مبانی و منطق خاص خود و 
سنايی را اگر »حكيم«، »اش��عر الحكماء واحكم الشعراء« به تعبير منش��ی كرمانی خوانده اند. كاربرد كلمه 
درمفهوم »حكيم الاهی« و »عارف« اس��ت، نه حكيم به معن��ای مصطلح آن، چنان كه در باب فردوس��ی و 
ناصرخسرو به كار می رود. فردوسی و خيام و ناصرخسرو حكيم واقعی اند يعنی برای »خرد« ارج بسيار قائل 
اند و نهاد آموزشهای اخلاقی و اجتماعی و فلسفی آنان، بر اساس احترام به خرد است و در يك تقسيم بندی 
عام به نوعی تفكر »اعتزالی« می رسند. در صورتی كه سنايی »اشعری« خالص است و درست در نقطه مقابل 
فردوس��ی و ناصر خس��رو قرار دارد. حكيم عمر خيام را نيز اگر در تمام وجوه انديشه با فردوسی و نامه خسرو 
نتوانيم، از يك نوع بدانيم، در تكبر به »خرد« وبس��ياری مبانی انديشه، او را، با ايش��ان از يك خانواده فكری 
می شناسيم. فردوسی و ناصر خس��رو به آزادی اراده و حق انتخاب سرنوشت برای انسان اعتقاد كامل دارند و 
سنايی، جبری و اشعری است. آن ها برای »خرد« نقش بس��يار زيادی در زندگی انسان قائل اند ولی سنايی 
خردگرا نيست و عملا در حوزه اهل »حال«و»خرد ستيزان« زمانه قرار می گيرد. ولی سنايی در نقطه مقابل 
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اين نوع انديش��ه قرار دارد و زيربنای فكری او را مجموعه آراء اش��اعره باتمام تفاصيل آن، می س��ازد انديشه 
هايی كه در كل به نفی آزادی و اراده و نفی هرگونه تلاش انسانی منجر می شود. در اين جهان بينی »عليت« 
انكار می ش��ود و »جريان عاده الله« ج��ای آن را می گيرد ودر »عل��م الاهی« همه چيز از قبل تعيين ش��ده 
است. سنايی شاعری است نگران پيرامون خويش و سخت در س��تيزه با ناروايهای اجتماعی و بيداد حكام و 
فرمانروايان و همين نقطه است كه شعر او را در رديف شعرهای اجتماعی و سياسی زبان فارسی در می آورد. 

از اين لحاظ می توان او را بزرگترين سراينده »شعر اجتماعی«در تاريخ ادبيات كلاسيك فارسی است.
سه ساحت وجودي سنايي:

سنايي مداح و هجا گويي »قطب تاريك وجود او«  )1
سنايي واعظ و ناقد اجتماعي»مدار خاكستري وجود او«  )2

سنايي قلندر و عاشق »قطب روشن وجود او«  )3
قطب تاريك وجود سنايي:

بخش قابل ملاحظه اي از كليات سنايي را مجموع هجاها و مدايح سنايي تشكيل مي دهد. او در اين بخش 
شاعر متوسطي است كه هم رديف بسياري از معاصران خود قرار مي گيرد.

هتاكّي هاي او در حديقه كه هجو است با همه استحجان لحن، از مهارتي شگفت انگيز در شعر خبر مي دهد 
و در واقع از لوازم مدار خاكس��تري وجود او و حتي قطب روشن او به حس��اب مي آيد، اما هجوهايي هم از نوع 

رايج در ميان معاصرانش دارد و در واقع تكرار مكرارت است.
مدايح او هم بس��ياري معمولي اس��ت و هيچ امتياز خاصي ندارد مگر تغزل هايي  كه ب��ه بخش و مرزهاي 
روشن وجود سنايي نزديك مي شود و بيشتر در مورد بهرامشاه اس��ت و گويا سنايي تا آخر عمر هم با اين نوع 

وداع نگفته است.
مدار خاكستري وجود سنايي: 

اين مدار بين سنايي قلندر و عاشق و س��نايي مداح و هجاگوي اس��ت.اين مدار نيمه روشن و نيمه تاريك 
قلمرو س��نايي ناقد جامعه و اندرزگوي اخلاقي است. در اين مدار خاكستري، س��نايي شاعري ممتاز است،  
ش��اعري كه اگر صورت كمال يافته اين نوع ش��عر را مورد نظر داش��ته باش��يم نه مقدم دارد و نه تالي، به جز 
ناصرخس��رو كه در اين گونه شعر پيشرو است. س��نايي خود براي اين گونه ش��عرهاي خويش عنوان »زهد و 

مثل« را برگزيده است.
قطب روشن شعر سنايي:

اقليم روشنايي جان س��نايي در مرز غزل آغاز مي ش��ود و نوعي »غزل وار«. درين نوع شعر سنايي سرآغاز 
اس��ت و حتي نقطه كمال و  اوج اس��ت. غزل هاي قلندري و مغانه او در اين نوع ش��عر، در تاريخ شعر فارسي 
قرار دارد. حتي به لحاظ بعض��ي ويژگي هاي صوري و بلندپروازي هاي خيال در حدي اس��ت كه بزرگان بعد 
از او، بهتر از او و بلندتر از او پرواز نمي كنند. اين نوع غزل هاي قلندرانه كه ما در تمام غزليات ديوان ش��مس و 

بسياري از غزل هاي بلند و پرشكوه شهر فارسي است كه با سنايي آغاز مي شود.
اين لحن قلندارنه و اسلوب بيان نقيضي كه با سنايي وارد شعر فارسي مي شود همان چيزي است كه پس 

از مختصر تغييراتي در اجزاي سخن، غزل هاي آسماني حافظ را نيز شكل مي دهد.
در اين نوع غزل ها دو سوي وجود انسان )خاكي_ آسماني( بهم گره مي خورد، الوهيت و بندگي، پادشاهي 
و گدايي، كبريايي و خاكساري، با تصاويري كه در آن عوالم ملك و ملكوت بهم آميخته شده است. كه تمامي 
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اين تصاوير از درون تجربه روحي شاعر و ذهنيت فلسفي و منظومه فكري او نشات مي گيرد و بطور كلي غزل 
مغانه و قلندرانه ميراث سنايي است

تنظيم زنجيره تاريخي ب��راي ظهور و زوال يا پيدايي و ناپيدايي اين مراحل در زندگي س��نايي با اش��كال 
مواجه خواهد شد.اگر تمام ديوان س��نايي هم مورد بررسي قرار بگيرد نمي توان هيچ گونه تسلسل تاريخي و 
نظام منطقي در ظهور و زوال اين قطب ها به دست داد. به همين دليل قدما نمي تواستند مباني پيچيده اين 

تضاد را تحليل كنند به ناچار دست به خلق افسانه ها مي زدند. 
جمال شناسي قصيده ي پارسي:

قصيده چيس��ت ؟ قصيده نظمي اس��ت با توافي متّحد كه داراي مطلع باش��د و تعداد ابيات آن از   
حدود 16 بيت تجاوز كند ب��ا اين تعريف هر كس كه چنين نظمي را به وجود آورد قصيده سراس��ت و حاصل 
كارش قصيده نام دارد، اما قصيده جمال شناس��ي خاص خودش را دارد و هر ك��س كه چنين نظمي را پديد 
آورد جمال و كمال آن را لزوماً نمي شناسد، به همين دليل بسيار كم اند شاعراني كه بتوان آن ها را در شمار 

قصيده سرايان ادب فارسي به حساب آورد. 
اين نوع شعر هندسه ي خاص خود را دارد و هر كس كه دس��ت به اين كار مي زند بايد نوع شعر و   
مباني جمال شناسي آن را بداند، با اينكه در طول چهارده قرن، هميشه شاعران، قصيده گفته اند و هنر غالب 

بعضي از ادوار قصيده سرايي بوده است.
مجموعه عناصر س��ازنده ي يك قصيده عبارت اس��ت از » ويژگي زبان «، تازگي طرح و پيرنگ و   
بدعت ها و بدايع در قلمرو بلاغت خاصّ قصيده. اگر به مضمون و حال و هوا و فضاي عاطفي خاص » شعر زهد 
و مثل « كه شيوه ي خاص سنايي اس��ت اهميت دهيم، مي توانيم بگوييم كه بي ش��ك او يكي از بزرگترين 
قصيده سرايان زبان فارس��ي اس��ت. نكته ي قابل توجه در زمينه ي تاريخچه ي قصيده سرايي اين است كه 
تعداد قصايد برجسته و درجه اول تاريخ ش��عر فارسي ش��ايد از يك صد قصيده تجاوز نكند و بنابر نظر دكتر 
شفيعي كدكني هفتاد درصد قصايد برجسته ي زبان فارسي را مي توان در ديوان هاي شاعراني چون فرخي، 

منوچهري، ناصرخسرو، مسعود سعد، انوري، خاقاني، سنايي و ملك الشعراي بهار يافت. 
هيچ يك از قصايد مدحي س��نايي به پاي قصايد مديح فرخي و منوچه��ري و حتي عنصري نمي   
رس��د امّا در يك قلمرو خاص كه خ��ود آن را » زهد و مثل « مي خواند، بس��يار اس��تادانه عم��ل مي كند و 
فرمانروايي مطلق بر اين نوع شعر است و از اين حيث شباهت چش��مگيري به ناصرخسرو دارد، البته قصايد 
ناصرخسرو و سنايي از دو ذهنيت جداگانه و دو نوع ذهنيت جداگانه و دو نوع نظام فكري متفاوت سرچشمه 
مي گيرد، ناصرخسرو حكيم اس��ت به معناي دقيق كلمه اما سنايي حكيم الهي اس��ت و عارف، نه حكيم به 

معناي مصطلح آن.
سنايي شاعري است نگران پيرامون خويش و سخت در س��تيزه با ناروايي هاي اجتماعي و بيداد   
حكّام و فرمانروايان و همين نقطه اس��ت كه ش��عر او را در رديف بهترين ش��عرهاي اجتماعي و سياسي زبان 
فارس��ي در مي آورد و از اين حي��ث مي توان او را بزرگترين س��راينده ي ش��عر اجتماع��ي در تاريخ ادبيات 

كلاسيك فارسي دانست.
اي سنايي!خواجه ي جاني،غلام تن مباش    خاك را گر دوست بودي پاك را دشمن مباش 

سنايي چنان شامل و فراگير از كاستي ها و ناهمواري ها سخن مي گويد كه شعرش نمودار جامعه ي زمانه 
ي اوست. 
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معني و مضمون در شعر سنايي:  
آنچه كه موجب بزرگداشت خاطره سنايي و شعر اوست، تركيب وي از » عرفان « و » زبان منسجم   

« است و هيچ كس توانايي آن را نداشته كه انديشه ها را به لفظي و عبارتي خوشتر از سنايي ادا كند. 
از عصر س��نايي به بعد، مضامين عرفاني، رايج ترين مضامين شعر فارس��ي بوده است، در حاليكه   

هيچ كس كمال و توانايي در ارائه ي اين گونه تجارب روحي را نداشته است. 
عرفان ايراني و اسلامي با زهد آغاز مي شود و به نقطه اي مي رسد كه آن را بايد تصوف خواند و آن   
گاه وارد مراحلي مي شود كه ادبياتش را ادبيات مُغانه وقلندري مي- ناميم، سير عمومي ادبياتِ اين پديده ي 

روحاني چنين است: زهد تصوف قلندرياّت.
و سنايي در هر سه قلمرو، توانسته است بخش��ي از بهترين نمونه ها را بوجود آورد، از اين ديدگاه او آغازگر 

است و كمال بخش و نقطه ي پايان. 
در مس��أله ي معرفت تمثيل پيل در تاريكي را او نخس��تين بار وارد شعر فارس��ي كرده است و او   
نخستين صوفي يا عارفي است كه از اين تمثيل درجهت مقاصد عرفاني سود جُسته است، در باب سه مسأله 

ي خدا و جهان و انسان او ظريفترين انديشه هاي عرفاني را عرضه داشته است. 
شعر زهد و مَثَل:   

سيصد س��ال قبل از عصر سنايي، ش��عر زهد در ادبيات عرب قرن دوم به اوج كمال خود مي رسد،   
هسته ي اصلي اين شعرها را يك نوع انديشه تش��كيل مي دهد ) بر محور مضمون آن ها كجا شدند (، ) مرگ 
و مردن (. در شعرهاي رودكي يكي از مضامين عمده، انديشه ي زهد اس��ت. زهد شكل آغازين تصوف است 
كه ادبياتِ آن، حتي بعد از تكامل و رشد مفاهيم و مصطلحات تصوف، باز هم به حركت خود در همان حال و 

هواي دوره ي نخستين و در صورتِ » شعر زهد « ادامه مي يابد. 
سنايي گرفتار نوعي تعدّد شخصيت است و هيچ دور از ذهن نيست كه از يك سو قصايد زهديهّ را   
بسرايد و از سوي ديگر هم مدايح درباري خويش را ادامه دهد، و هيچ سندي جز افسانه ي »ديوانه ي لاخوار 
« كه قرن ها بعد از مرگ س��نايي بوجود آمده است در دست نيست كه ثابت كند س��نايي به هنگام سرودن 
شعرهاي زهدي، از دربارها كناره گرفته بوده است بلكه اس��ناد قابل ملاحظه اي در دست است كه نشان مي 

دهد او تا آخرين روزهاي حيات خويش در ارتباط با دربارها بوده است. 
از ساختارهاي اجتماعي به ساختار ادبي:   

رابطه اي آش��كار ميان س��اختار اجتماعيِ زمانه و صورتهاي ش��عري، وجود دارد، اين ساختار در   
مجالس وعظ مذكّران نيز عيناً انعكاس داشته اس��ت، در اين گونه مجالس واعظ ناگزير بايد خود را از همه ي 

حاضران در همه ي زمينه ها آگاه تر بداند، ميداني وسيع مي يابد و سخن مي گويد. 
در عصر س��نايي تثبيت نوعي ايدئولوژي اش��عري در خراس��ان همه ي جوان��ب زندگي را به يك   
نواختي و تكراري بودن واداش��ته اس��ت، در چنين نظام بس��ته اي چگونه مي توان حرف نوي را يافت و اگر 
پيدا شد چگونه مي توان آن را عرضه كرد ؟ طبيعي است كه در س��اختاري اين چنين، نوع سخنان و اسلوب 

مخاطبات اجتماعي، تكراري و بسته باشد. 
بنابراين موض��وع تقريباً تمامي قصايد اخلاقي و اجتماعي س��نايي، تكرار ي��ك مجموعه از حرف   
هاس��ت، آنچه مايه ي امتياز او بر اقران اوست، نخست آن است كه وي توانس��ته ميدان قصيده را در دايره ي 

مدح و هجو به موضوعاتي در قالب زهد و نقد اجتماعي اختصاص دهد. 
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نكته ي ديگر در مورد اشعار سنايي اين است كه در نظام تاريخي – سياسي  ايران همواره يك نفر   
فرمان مي داده و بقيه اجرا مي كرده اند، يعني يك امر از بالا و اطاعت توسط تمامي افراد، پس به تبع آن شاعر 
اجتماعي، ادبياتي امري را انتخاب م��ي كند و به وعظ و خطابه مي پردازد و بقي��ه را دعوت يا نهي مي كند. و 

سنايي با هنري والا آن را مرتفع ساخته است.

خلاصه مقدمه حديقه الحقيقه  و شريعه الطريقه   تصحيح مريم حسينی   
                               پير افسانه ای  غزنين 

روزگار سنايی، روزگار پايان شكوهمندی و شاد خواری های خراسانيان است. آغاز دوره ای همراه با جنگ 
ها، شكست ها، دردها و رنج های مردم خراسان و ايران كه با حملة غزها در ابتدای قرن ششم آغاز و با حملات 

پی در پی مغول در قرن هفتم تداوم می يابد. 
در غزنين آن س��ال ها هر چند از جنب و ج��وش و حيات و حركت عهد محمودی خب��ری نبود اما اخلاف 
خلف آن پادشاه شعر دوست، شاعران كوچك و بزرگ را به گرد خود جمع می كردند.  مجدود بن آدم سنايی 
)متولد 467 ه. ق ( ازآن دس��ته از شاعران بود كه به دربار مسعود بن ابراهيم ش��اه غزنوی رفت و آمد داشت و 
طبع خويش را با سرودن اش��عاری به اقتفای ش��اعران بزرگ عهد محمودی ) فرخی، عنصری و منوچهری ( 

می آزمود.
   سنايی تحصيلات منظمی در علوم اسلامی ) فقه و تفسير قرآن و حديث ( داشت. زبان عربی را خوب می 
دانست و بسياری از س��وره های قرآن را در خاطر داش��ت. مطالعات او تنها در زمينة علوم مذهبی نبوده بلكه 
حكمت و فلسفه را هم شامل می شده است. حكمت مش��اء را مطالعه كرده و با آراء ابن سينا آشنا بود و غير از 
اين، آنچه بيش از همه توجه شاعر را به خود جلب می كرد سخنان مشايخ صوفيه و آثار ايشان بود. به احتمال 
زياد كتاب » كش��ف المحجوب « هجويری يكی از منابع مطالعاتی س��نايی بوده اس��ت. غير از آن » رس��الة 
قشيريه « كتاب مهم ديگری بود كه اين روزها صوفيان و عارفان خراس��ان آن را به درس می خواندند. شرح 
كتاب » تعرف كلاباذی « كه توسط مستملی بخاری نوشته ش��ده بود از جملة كتبی بود كه مجدود پيش از 

هجرت از غزنين و يا بعد از آن مطالعه كرده بود. 
سنايی، نسخه ای از اشعار مسعود س��لمان را نيز كتابت كرد و با عثمان مختاری و معزّی آشنايی داشت و 

عثمان مختاری را استاد خود خوانده بود و در رثای امير معزّی مراثی سروده بود.
سنايی ش��اعر به دنيا آمده بود. گرايش ناخودآگاه به شعر و سخن منظوم داش��ت. موسيقی و شعر او را بی 
تاب می كرد. اما از طرف ديگر تمايلات مذهبی و شرعی داشت كه اين اعتقادات با آنچه در كتاب های عارفان 
دربارة زندگی و احوال و اقوال اين قديس��ين خوانده بود همخوانی نداش��ت. مجال��س و خانقاه های صوفيه 
كه نگاه تازه و ديگرگون به دين و قرآن داش��تند او را به خود جذب  می كرد و از طرفی ديگر ش��عر و آهنگ و 
موسيقی او را به محافل و مجالس شعرا می كشاند. آن من سنايی كه ش��اعر بود او را به سرودن ستايش نامه 
ها و مديحه ها و دريافت صله تشويق می كرد، شرابخواری را مباح می دانست و از معاشرت با شاعران ديگر و 
شركت در مجالس بزم لذت می برد. اما آن من ديگر او را به خود می خواند، به عزلت، به تنهايی، به انديشيدن 
به هستی و آفرينش جهان و انجام آن، او را با خود به روياهای صوفيانه می كشاند، به ديدارهای اولياء، انبياء و 

سپس، او. 
اما اين تنها كشمكشی نبود كه شاعر انديشمند و حكيم جوان از آن رنج می برد. تقابل دو تفكر و دو فلسفة 



12

مشايی و اشراقی در وجود او خود غوغايی به پا كرده بود. از بخش هايی كه در حديقه در ستايش عقل و عاقل 
و معقول و علم و عالم و معلوم سروده ش��ده معلوم است كه او چون س��هروردی معتقد است كه سالك برای 
پرواز به سوی حقيقت به دو بال عقل و عشق نيازمند است. رستمِ عقل جز به ياری سيمرغِ عشق بر اسفنديار 
نفس غالب نمی ش��ود. از طرف ديگر دنيای عشق و اش��راق كه امثال بايزيد و حلاج  و شبلی و جنيد مبلغش 
بودند را می پسنديد. تقابل عقل و عشق هم در وجود او هويدا بود. س��نايی تا پايان عمر در تقابل دائم شعر و 

شرع و عشق و عقل بسر برد. 
» كارنامة بلخ « اولين مثنوی س��نايی است كه در بلخ سروده است. كتابی كه ش��اعر آن را در همان حال و 

هوای من شاعر و مداح خود سروده و در آن از هزل و هجو و آوردن واژگان ركيك كم نياورده است. 
سرخس شهری است كه سنايی در آن خود را می يابد. ديدار با س��يف الحق امام محمّد منصور سرخسی 

موجب غلبة من عارف سنايی بر من شاعرش می شود. 
علاقه به ش��عر و دربار او را به تأمّل در مسائل سياسی و اجتماعی می كش��اند. اقامت در شهرهای مختلف 
خراسان و معاش��رت با طبقات گوناگون مردم بر تجربه های زندگی وی می افزايد. انتقاد از صاحبان زر و زور 
و توجه به مسائل اجتماعی عوام مردم در ش��عر وی جای خود را می يابد. اين اوّلين بار است كه شاعری پند و 

اندرز و عرفان و سياست را در هم می آميزد و از مجموع آن عالی ترين قصايد شعر فارسی را می آفريند. 
بر مجموعه تجربه های سياسی و عرفانی و اجتماعی و وعظی شاعر بايد شركت در مجالس سماع و سرودن 
بعضی غزليات و قلندريات را هم افزود. غزليات عاشقانه � عارفانه وعارفانه � عاشقانه آثاری ديگر از شاعرند كه 
محصول وجد و شور و حال های متفاوت اوست. مجموعه غزليات سنايی مورد استقبال سعدی، عطار، مولانا 
و حافظ قرار گرفت. سعدی در غزل عاشقانه، مولانا در غزل عارفانه و حافظ در سرودن غزل عاشقانه � عارفانه 

از سنايی تعليم می گيرند. 
نمونة غزل سنايی: 

من كيستم ای نگار چالاك    تا جامه كنم زعشق تو چاك 
نمونة غزل سعدی: 

صد پيرهن از جداييت چاك  ای بر تو قبای حسن چالاك  
نمونة غزل سنايی: 

معشوقه بسامان شد تا باد چنين باد          كفرش همه ايمان شد تا باد چنين باد 
نمونة غزل مولانا: 

كفرش همه ايمان شد تا باد چنين بادا معشوقه بسامان شد تا باد چنين بادا  
نمونة غزل سنايی: 

چون خرامان زخرابات برون آمد مست  شور در شهر فكند آن بت زناّر پرست  
نمونة غزل حافظ: 

زلف آشفته و خوی كرده،و خندان لب ومست  پيرهن چاك وغزل خوان و صراحی در دست 
مطالعة فلسفه و علوم عقلی او را با ابن س��ينا و آثارش آشنا ساخته بود. فيلسوفی بی مانند كه قرنی پيش از 
سنايی اولين رساله های رمزی عرفانی � فلسفی را نگاشته بود. رسالة حی بن يقظان، سلامان و ابسال و رساله 
الطير كه محصول دوران تفكر اشراقی ابن سيناست بيش از ساير آثار وی توجه شاعر را به خود جلب می كرد. 
ديدار ابن س��ينا با حی بن يقظان يادآور ديدارها و معراج های عارفان در هنگام روياها و واقعه هايش��ان بود. 
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ديدار با جبرئيل، ديدار با عقل عاشر و طلب هدايت و راهنمايی خواستن از وی برای رسيدن به حق، رسيدن 
به سيمرغ، رسيدن به خود. 

سنايی در ستايش از محمّد منصور سرخس��ی از طرح كتاب ابن سينا س��ود می جويد. او رساله ای رمزی 
به نام » سير العباد من المبدأ الی المعاد « می س��رايد و آن را به ممدوح تقديم می كند. اين كتاب طرح اوليه 
سرودن كتاب بزرگتری است كه شاعر س��ال ها بعد آن را به بهرامشاه غزنوی تقديم می كند. يعنی: » حديقه 

الحقيقه « ! 
ًبين س��ال های 500 تا 505 ه. ق امام محمد  غزالی كت��اب » احياء علوم الدين « خ��ود را در چهار بخش 
عبادات، عادات، منجيات و مهلكات نوش��ته بود كه سخت مورد توجه س��نايی قرار گرفت. اگر غزالی محيی 
علوم دينی بود س��نايی هم آمده بود تا احيائی در شعر و سخن پارس��ی كند. او تا اينجا توفيق اين را يافته بود 
كه در غزل و قصيده راه تازه ای ايجاد كند و با آفريدن كتاب حديقه و مثنوی عرفانی، اين رسالت به پايان می 

رسيد. 
سنايی با ارمغان پرباری از انديش��ه ها و تجربه های تازه و آرامش و روحانيتی بس والا به غزنين بازگشت. 
اما جستجوی چندين سالة گوهر حقيقت در خراسان مانع از اين شده بود كه سنايی به زندگی شخصی خود 
سرو سامانی بدهد. حال كه گرد پيری بر گيسوانش نشسته است س��ال های پايان عمر را در تنهايی و عزلت 
و فقر می گذراند. وی به كمك يكی از دوس��تانش به نام احمد مسعود تيش��ه در خانة زنی به نام عايشة نيكو 

ساكن شد و به جمع آوری آثار خود پرداخت. 
بهرامشاه غزنوی سنايی را به دربار فراخواند، شاعر از رفتن به دربار عذر خواست و عشق به تنهايی و عزلت 
را بهانه كرد. اما برای اينكه كتاب حديقة خود را به نام پادشاهی جاويدان س��ازد، در پايان كتاب به مدح وی 

پرداخت، او را به عدل و داد دعوت و كتاب را به او تقديم كرد. 
س��نايی داس��تان حديقه را با توحيد و معرفت و طلب حقيقت آغاز می كند و با مذمت ظلم و س��تمكاری 
پادشاهان و بزرگان به پايان می رساند. حال، او هم مفتی متشرع است و هم عارف عاشق. هم فيلسوف حكيم 
است و هم انقلابی معترض. او جريان ش��عر فارسی را عوض كرد. همان وسوس��ه ها و گرايش های چندگانه 
ای كه جان شاعر را بی تاب ساخته بود، شعر فارس��ی را به تكاپو انداخت. جريان پويای شعر با سيلان جاری 
عرفان به هم پيوست و دريايی بيكران از آهنگ و موسيقی و معرفت و عشق را موجب شد.سنايی سرانجام در 

سال 529 ه. ق در خانة عايشة نيكو جان شيفتة خود را تقديم آن طنّاز غمّاز كرد. 
                    » خورشيد حقيقت در حديقه « 

سنايی مطابق روايت مقدمة نسخة كامل كتاب خود را به پارس��ی فخری نامه و به عربی حديقه الحقيقه و 
شريعه الطريقه می نامد. سه واژه شريعت، طريقت و حقيقت در عنوانی كه ش��اعر خود برای كتاب برگزيده 

است راهنمای رسيدن به حركت محورهای مختلف كتاب به سوی مركز است. 
كتاب با ابياتی در توحيد و معرف��ت حق تعالی آغاز می ش��ود. اين آغاز با مخاطب��ه و گفتگوی با او )حق( 
لحنی ديگرگون می پذيرد. ياد كرد نام های بزرگ پروردگار، ذكر تعدادی از صفات و اشاره به صنع و فعل او، 
با آفرين برآفريننده و يكتای جهان همراه می ش��ود. فصل » معرفت « ابياتی در باب عجز آدمی در ش��ناخت 
خداوند را در بر دارد و فصل های » تنزي��ه « و » تقديس « خبر از نوع نگاه حكيمانه ش��اعر به پروردگار دارد. 
پس از بخش معرفت و توحيد حركت پويای كتاب آغاز می ش��ود. فصول طلب، درجات، هدايت و مجاهدت 
راه حركت به سوی شاهراه، حقيقت را كه در انتهای آن » مطلوب « است نشان می دهد و طريق گام نهادن را 
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زدودن آينة دل می داند. 
صحبت از صنع و فعل حق را، طرح مبحث » نظام احس��ن « همراهی می كن��د. آفرينش جهان به بهترين 
شكل ممكن يكی از موضوعات مورد توجه شاعراست كه پيش از وی غزالی نيز در كتاب » احياء علوم الدين « 
و كتاب » الاملاء فی اشكالات الاحياء « از آن سخن گفته است. اين مبحث با نقل داستان ابله و شتر به نهايت 

سادگی و ايجاز بيان می شود. 
فصل درب��ارة فعل الهی با ابيات��ی دربارة شناس��ندگان ادامه می ياب��د. توصيف عاش��قان حضرت الهی و 
جانبازان طريق وی در ابيات 210 تا 230 كتاب آمده است كه با لحن وعظ و اندرز شاعر در پايان فصل دنبال 

می شود.فصل » تسليم « با داستان ابراهيم خليل در منجنيق و گفتگو با جبرئيل همراه می شود.
دنبالة بحث وصف عاشقان و كشتگان درگاه الهی است و صفت آنان  است كه كمر بندگی حق بربسته اند و 

دل از چون و چرا جدا كرده اند و چون ابراهيم داغ نمرود را به باغ مبدّل می كنند. 
فصول كتاب با عناوين » قدمت « و » ابداع « و » كرامت « و » فقر « و » ب��ی نيازی « و »تضرّع «،  » ذكر «، 
» عدم «، » ش��كر «، » قهر و لطف « و » علم «، » رزق « » محبت «، »تجريد «، »تعليم سالك« و » توكل« پی 

گرفته می شود. عناوينی كه در ربع منجيات كتاب احياء علوم الدّين غزّالی نيز ديده می شود. 
فصل » تعبير خواب « كه در نسخه های جديدتر افزايش��ی بس قابل توجه دارد يكی از فصولی است كه با 
دقيق تر شدن در ابيات آن و با نظر به ديدگاه س��نايی در مورد خواب و تعداد محدود اين ابيات در قديم ترين 
نس��خه های خطی معلوم می شود كه شاعر به هيچ وجه قصد نوش��تن فصلی در تعبير خواب ندارد. بلكه اين 

فصل كاملًا در جای خود و در توالی ابيات ديگر است. 
ش��اعر پس از ذكر مقدماتی در ش��رح اصطلاحات و تعبيرات عارفان به » نماز «  می پردازد. نگاه تازة شاعر 
به نماز يادآور نگرش خاص امام محمد غزالی در اين فصل از كتاب » عبادات « به نماز اس��ت. توجه به باطن 
دين و عمق و حقيقت آن محور اساسی و اصلی تفكر اهل باطن است كه همواره از دين مغز آن را جسته اند و 
خواسته اند و سنايی به پيروی از طريق اهل طريقت، حقيقت نماز را می جويد. » دعا « و » مناجات « از اركان 

اسلامی طريقت است كه غزالی نيز در كتاب خود به آن پرداخته است. 
پس از آن سلس��له فصولی دربارة كلام الهی و قرآن می آيد. ساختار اين فصول ش��باهت فوق العاده ای با 
فصولی با همين عنوان در كتاب » احياء علوم الدين « غزالی دارد. ذكر » جلال قرآن «، »سرّ قرآن «، » اعجاز 
قرآن «، » هدايت قرآن «، ذكر » حجت قرآن « و تلاوت و سماع آن نام عناوين فصول » حديقه « و همينطور 

» احياء علوم الدين « غزالی است. 
پس از فصل قرآن، فصلی دربارة آدم عليه السلام اوّلين انسان و پيامبر می آيد و از انبياء و مرسلين به توالی 
ياد می شود تا اينكه سنايی به دورة فترت ما بين عيسی مس��يح و محمّد رسول ا... توجه  می كند و به ترسيم 
وضع جهان و جهاني��ان در اين زمان می پردازد و پ��س از آن وارد نعت نبی اكرم)ص( می ش��ود. و پس ازآن 
فصلی در باب معراج حضرت می س��رايد كه بعد از او چون سنّتی مورد توجه بعضی ش��اعران چون نظامی و 

عطّار و سعدی قرار می گيرد. 
آنچه در باب ترتيب حمد و مدح در ستايش نامه ها در مقايس��ه با ديگر كتاب ها قابل ملاحظه است اينكه 
سنايی پس از س��تايش حضرت علی )ع( ذكر حمد و ثنای امام حسن)ع( و امام حس��ين)ع( و پس ازآن امام 
ابوحنيفه و شافعی را می آورد و اين اوّلين حركت در جهت در كنار هم نشاندن مذاهب مختلف اسلامی است. 

بی تعصّبی در دين آموزة مهمی است كه در اين بخش از حديقه می توان آموخت. 
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فصل » زهد « و »متابعت هوا « دو فصلی است كه در پی طرح مسأله تعصّب دينی می آيد و ربطی به مسأله 
زهد و هوی پرس��تی ندارد و از اينجا روشن می ش��ود كه عناوين گمراه كننده متن يكی از عوامل و موجبات 

درك نادرست ابيات حديقه سنايی شده است. 
از بيت شماره 1748 فصل در ستايش علم و عالم و طلب علم می آيد كه تا شماره 1906 كه فصل ستايش 
عقل و عاقل و معقول است ادامه می يابد. عنوآن های مريد و مراد، قبول عوام و جدّ و هزل عنوآن های فرعی 
هس��تند كه جز به بيراهه كش��اندن خواننده وظيفه ديگری ندارد. حكايت ابله و حي��ز، قاضی و طايفة عوام، 

شبلی و جنيد و زنگی بغدادی همه به نوعی خود را به فضای روايی كتاب نزديك می كنند. 
بيت 1891 كه اولين بيت فصل » درجدّ و هزل « است تنها بيتی است كه دربارة جدّ و هزل سروده شده و 

كاتبان به مناسبت اين تك بيت، فصل را فصل جدّ و هزل ناميده اند. 
فصل ستايش عقل از بيت 1905 آغاز و تا بيت 2024 ادامه می يابد. 

از بيت ش��ماره 2024 كتاب با عنوان » در نفس كل گويد و پيوس��تن به عقل و معرف��ت « تا بيت 2080 
فصولی در باب روح حيوانی و روح انسانی می آيد و شاعر دربارة آفرينش جهان و انسان سخن می گويد. 

به دنبال يك س��ری مقدمات فصلی با عنوان » تشبيه ش��ب « می آيد كه طی آن شاعر فضای لازم را برای 
عالم تاريكی و خواب فراهم می آورد. در دامنة يك شب ظلمانی س��نايی كه خود راوی داستان هم هست از 
سمت مش��رق نور صبحگاهی را می يابد كه پير را در دامن خود دارد و پير صبح به خير گويان به سلام شاعر 
می آيد و پس از ابياتی در وصف پير، گفتگوی پيرو سنايی آغاز می شود كه يادآور ملاقات » حی بن يقظان «، 
قهرمان نخستين داستان رمزی فارسی با سالك است كه نوشتة ابن سيناست و در طی آن سالك با پير ديدار 

می كند و بين اين دو پرسش ها و پاسخ هايی رد و بدل می شود. 
اين داستان واسطه العقد كتاب حديقه است. 

پس از اين داس��تان ابياتی در مذمت شهوت راندن آمده اس��ت كه با پيغام پير مناسبت دارد و خود آغازی 
است برای فصلی در نكوهش شاهد بازی كه تا فصل شرع و ش��عر ادامه می يابد. ابيات در مذمت شاعران ياوه 
گو ادامه می يابد تا به هجو مردم عامی می انجامد كه سنايی در اينجا به آز و حرص و طمع ايشان اشاره و آنان 

را هجو می كند. 
فصول بعدی امر و نهی هايی در زمينة پاره ای از مهلكات دنيوی است. بخل، شرابخواری، حرص و شهوت 
و خشم، لقمة حرام، دوس��تی درم گانه، در نكوهش خورش و پوشش اين جهانی، بددلی، كم خوردن و بسيار 
خوردن، در خمر ناخوردن، مذم��ت آز و حرص و بيهوده خنديدن. عناوين مباحث اين بخش كتاب س��نايی 
ش��باهت قابل توجهی به كتاب » مهلكات « غزالی دارد.نكوهش اين جهان، نكوهش حرص و ش��هوت و آز و 

سپس مذمت خويشان، بندهای بعدی كتاب است كه به نكوهش چرخ و دوازده برج هم می انجامد. 
دو فصل شوق و عشق پايان بخش اصلی كتاب است. آنجا كه سالك با براق شوق به وادی عشق پا می نهد. 
واديی كه مخصوص رسيدگان است. شوق و عشق دو بخش خواندنی كتاب حديقه اند. شاعر، سالك و مشتاق 
را بر براق شوق سوار می كند تا چون مصطفی از طبقات عالم تاريك بگذرد و راه به سوی نورو نور الانوار بيابد و 
به معراج خود برسد. در اين مسير ابراهيم خليل آب زن راه راست و جبرئيل مقرعه زن، مصطفی بر وی سلام 
می دهد و براق تندتر از باد به س��وی وادی عشق می تازد تا به دلبر جانربا و س��رّنمای عشق رسد. عشقی كه 
چون بتابد ديگر مرگی نخواهد بود. عشقی كه ملك الموت مرگ است و دولت جاويدان عطا می كند. عشقی 

كه برتر از عقل و جان است و چون » لی مع ا... « رسول ا...، وقت مردان حق است. 
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در نس��خة بغدادلی وهبی مدح س��لطان بهرامش��اه و فرزندش دولتش��اه در بخش آخر كتاب آمده است، 
در حالی كه در ساير نس��خ اين بخش جلوتر آمده و پس از س��تايش بزرگان قرار گرفته است. در ميان ابيات 
ستايش سلطان حدود بيست بيت وجود دارد كه در آن س��نايی صفت عدل و داد سلطان می كند و تقريباً در 

تمام ابيات آن بخش الزام واژه » عدل «، » داد « يا » انصاف « كرده است. 
در پايان بخش نيز شاعر باز از عدل و انصاف سخن به ميان می آورد و پادشاه را به آن می خواند و پس از اين 
ابيات، هفت حكايت بديع از احوال احنف قيس و انوشيروان و هشام و امين و كسری می آورد و هشام و امين 
و كسری می آورد تا پادشاه را عادلی آموزد و از س��تمكاری بر كنار دارد و در ادامه نيز در طی ابياتِ حكايات، 

سنايی  تلاش می كند تا آيين پادشاهی و سروری به عدل را پوشيده به شاه بياموزد. 
در ابيات پايانی نسخه بغدادلی وهبی ابياتی خطاب به س��لطان و در انذار وی آمده است كه در هيچيك از 
نسخه های خطی ديگر به چش��م نمی خورد. در اين ابيات شاعر با لحنی تند به س��لطان تاخته است و او را از 

عقاب و عقوبت دوزخ می ترساند. 
پايان كتاب با ابياتی در عذر خدمت پادش��اه و حسب حال شاعر و وصف كتاب و س��پاس و تشكر از قاضی 
احمد پايان می يابد. وی در آخرين س��طور كتاب خود لازم می داند از دوس��تی ك��ه او را در روزگار تنهايی و 
تنگدلی و تنگدستی دريافته، سپاس و ستايشی در خور نمايد. سنايی در حق وی دعا می كند و اقبال پايدار 

وی را از خداوند مسألت دارد. 
                                          حديقه احيايی در شعر فارسی مريم حسينی مجله علوم انسانی دانشگاه الزهراء

اين مقاله به تأثي��ر آراء غزالی، فقيه نام آور در كتاب احياء علوم الدين ، بر افكار ش��اعر عارف، س��نايی می 
پردازد.

     س��نايی در آغاز زندگی برای به دست آوردن مقام و ش��هرت، روی به سوی ش��عر مدحی می آورد و در 
انجام متحول ميشود و گوشه نشينی را بر ستايش پادشاه ترجيح ميدهد و از حضور در دربار امتناع می ورزد 
و »حديقه« را كه احيايی در ش��عر فارسی اس��ت- به س��بب اين كه برای اولين بار در ادب فارسی شعر را در 

خدمت معرفت و حقيقت می گذارد  می سرايد.
     هم چنان كه پيش از او غزالی برای كس��ب دنيا، علم )فقه( را دس��ت مايه قرار داده بود و در نهايت تحت 
تأثير برادرش، احمد، يا سفر حج و يا انديشه های تازه دگرگون ش��ده بود و از سلاطين و وزرای وقت به علت 

عدم حضور عذر خواسته بود و با »احياء علوم الدين«، شارعی تازه در شرع گشاده بود.
ا گر آن چه صاحبان برخی تذكره ها ذكر نموده اند كه س��نايی در خراسان دست ارادت به دامن ابويوسف 
همدانی )مريد بی واسطه ش��يخ ابوعلی فارمدی طوسی( زده است درست باش��د، نقطة اتصال ديگری بين 
انديشه های محوری سنايی و غزالی پيدا ميشود، چرا كه امام محمد غزالی از معتقدان شيخ ابو علی فارمدی 
بوده و بنا به گفتة خود، تصوف را از وی اخذ كرده است. بدين ترتيب اصول انديشه عرفانی هر دو می بايست از 

آبشخوری واحد سيراب شده باشد.
     در جست و جوی مأخذ افكار سنايی در حديقه به اين نتيجه خواهيم رسيد كه انديشه های حاكم بر اين 
كتاب در ابواب توحيد و معرفت، نماز و قرآن، مرگ و نظام احس��ن و در بحث مهلكات آدمی، همان مضامين 
مندرج در »احياء علوم دين« و »كيميای سعادت غزالی« اس��ت تا آنجا كه گويی در بعضی از موارد شاعر در 

پی به نظم كشيدن بخش هايی از اين كتاب بوده است.
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موضوع غزالي سنايي

نظام احسن ليس في الامكان ابدع مما كان حق / كانچه  باشد  دان  خورده  كه  آنكس   داند 
شتر كردخيرت آن باشد و حكايت مشهور ابله و

جامعيت قرآن پيامبر: من اراد علم الاولين و الاخرين فليثوّر القرآن . علم منشعب   / ظاهر  و  باطن  بهر  از   زوست 
اول آخر

قدمت قرآن  سخن خداي است و قديم است و صفت وي قايم است به
ذات

در سخنش   / سنجد  كي  حدوث  را   صفتش 
حروف كي گنجد

طالب دنيا  عيس)ع(: طالب دنيامثل خورنده آب درياست هرچه بيشتر
خورد تشنگيش بيشتر شود

 آب شور است آز و تو سفري / تشنگي بيش
هر چه بيش خوري

مال او، او را نباشد مگر آنچه صدقه  پيامبر: فرزندآدم را از مال 
گرداند دهد و بخوردو نيست

 مالت آن دان كه كام راند از تو/ كانچه ماند از
 تو آن نماند از تو

آز حديث: ا يملٌا جوف ابن آدم الاّ التراب را كاز  مرد/  آن  آن حديث  اندر  گفت   راست 
خاك سير داند كرد

گرسنگي در كم خوردن صحت تن است  باش كم خوار تا بماني دير / كه اجل گرسنه
ز خوردن سير

حشر انسان  حشر انسان به صورتي است كه در آن مي ميردو موتش به
صورتي كه مي زيد

 باش تا خلق را برانگيزند / كه كيند از درون
چنان خيزند

 پيامبر)ص(: شادي و انباردگي دري است از درهاي آتش و شهوت شكم
اصل آن سيري است

 آدمي را درين كهن برزخ / هم ز مطبخ دري
 است تا دوزخ
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  قصه پردازي سنايي در حديقه  از کتاب شوريده ای در غزنه  
          مي دانيم از مهم ترين كار كردهاي قصه ها وحكايت ها س��اده كردن و برجس��ته تر نشان دادن مسائل 
فكري واخلاقي وعرفاني و گاهي بيان غير مستقيم آن ها به ويژه مسائل اجتماعي است. تاثير گذاري داستان 
و جذابيت آن باعث شده اس��ت در حوزه ي تعليم و ادبيات تعليمي داس��تان گوئي رواج يابد و عامل مؤثري 
براي تحكيم استدلال و تثبيت سخن گوينده بشمار آيد به ويژه در آثاری كه مخاطبشان عموم مردم بوده اند 

اين كاربرد بيشتر بوده است.
در تعليم عرفاني آنجا كه جنبه هاي عملي تر و همگاني تر مورد تعاليم در نظر بوده اس��ت  روايت داستاني 
بيشتر مورد توجه بوده اس��ت ونيز در آثار ديني گاهي از روي ناچاري و به دليل دشواری تفهيم دقايق ونكات 

فكری وذوقی از روايت استفاده می كردند.
داستان در تعليم سنائیِ

در تعليم س��نايی هم نقل انواع داس��تان و حكايت و بازگويی روايت های تاريخي ي��ا منظره ها و گفتگوی 
بزرگان دين و اخلاق و تصوّف چه از منظر هنر شاعری و چه به قصد حكمت آموزی و تعليم صوفيانه، جزئ ی از 
مباني كار او بوده است. تقدم سنايی بر ديگر شاعران عرصه ادبيات تعليمی باعث شده آثار او در اين زمينه هم 

سرمشق بسياری از شاعران به شمار آيد. بر اين اساس برخی محققان سنايی را موجد تمثيل می دانند. 
در ميان آثار سنايی عمده ترين اثری كه شكل روايی و داس��تانی و نمادين دارد مثنوی سيرالعباد است. با 
يك مرور گذرا در قصه های سنائی می توان دريافت كه به لحاظ كيفيت نقل وروايت و برخورداری از عناصر 
داس��تانی از آثار عطار و مولوی ابتدائی تر اس��ت والبته تعداد آن ها هم كمتر.از دلاي��ل آن توجه كمتر او به 
مخاطبان عام است  وديگری حضور نداشتن مخاطب هنگام س��رودن يا  زمانی نزديك به زمان سرودن شعر 
وعامل سوم برخورداری از ذهن حكمت آميزتر نس��بت به عطار ومولانا. چهارم معنی انديشی ومعنی گرائی 

بيشتر وخيال پردازی كمتر از عطار ومولانا در شعر تعليمی.
در آثار سنائی راوی ناظر بر ماجراست و در منطق الطير و مثنو ی درگيردرحادثه است و همين امر موجب 
شده ويژگی قصه درقصه آوردن در حديقه نباش��د ولی درمثنوی ومنطق الطير باشد. نكته ی ديگرمربوط به 

فرهنگ عامه وشخصيت ها و حوادث عامه پسند است كه در حديقه مشهود نيست.
ازطرفی ديگر غلبه ی  حكمت و زهد و تاثير آن بر زبان وش��عر سنائی مانع اين شده كه سنايی نتواند چنان 
كه بايد به تخيل لازمه ی داستان پردازی نزديك شود. عاطفه وش��ورانگيزی شعر سنايی هم به همين دليل 
چندان نيست. ما س��خنان مبتنی بر احوال عاشقانه را در اش��عار او می بينِيم ولی حالات عاشقانه را در اشعار 
او حس نمی كنيم. بيان به گونه ای اس��ت كه گويا ناظری از حادثه ای و يا حالت��ی گزارش می دهد.حكايت 
های كوتاه و بلند در حديقه بيشتر به قصد تاييد س��خن و يا تاكيد بر نكته های اخلاقی يا اجتماعی يا عرفانی 
آمده است و خود داس��تان به ويژه عنصر س��رگرم كنندگی آن چندان مورد توجه نيست.حكايت ها از حيث 
ش��خصيت و حادثه دار بودن يا نبودن وتعدد و تنوع رفتار های قهرمانان و فراز و نش��يب داستانی وكوتاهی 
وبلندی گوناگون هس��تند.از حكايت های دو س��ه بيتی تا دو صفحه ای در اين اثر اس��ت واز لحاظ كوتاهی 

تفاوتی بين حديقه ومنطق الطير و مثنوی نيست اما داستان های اين دو اثر اغلب طولانی ترند.
حكايت ها و تمثيل های حديقه

در حديقه حدود ص��د حكايت و تمثيل آمده اس��ت. بيش از دو س��وم آن ها صرفا گفتگو هس��تند كه دو 
شخصيت حضور دارند و فاقد حادثه اند واز عناصر داستانی برخوردار نيستند. سوال وجواب طرح اصلی يك 
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پنجم حكايت هاست.در ادامه به برخی عناصر داستانی و كم وكيف آن ها در حكايت های حديقه در مقايسه 
با منطق الطير ومثنوی می پردازيم:      

واقع نمايی كه اولين نكته ی داستان هاست. سنايی كمتر به اين مساله توجه كرده است مثل قصه ی شهر 
كوران يا زنگی ای كه آيينه ای يافت.

طرح و پيرنگ كه شامل چهارچوب كلی داستان و پيچ وخم ها و روابط علت و معلولی حوادث است در اكثر 
داستان های حديقه ديده نمی شود زيرا بيشتر گفتگو وسوال و جواب است.  

ش��خصيت به معنی قهرمانی آفريده ی نويسنده يا ش��اعر كه دارای ويژگی های خاصی است و همچنين 
تكوين شخصيت در نتيجه ی حركت و سير داستانی هم در حديقه تقريبا ديده نمی شود.

اوج وفرود كه در داستان های پر حادثه است تنها در حكايت های انوش��يروان و آشپز او وعاشق بغدادی و 
اشتر مست در شام تا حدی ديده ميشود.

كشمكش از ويژگی های داستان های پر حادثه است اگر گفتگو را نوعی كشمكش بدانيم در حديقه بسيار 
است.

توصيف اغلب به طور مستقيم واز زاويه ی ديد دانای كل است.توصيف غير مستقيم چه به صورت روايت از 
زبان شخصی به جز شاعر و راوی و چه به صورت توصيف از طريق عمل داستانی بجز يكی دو نمونه در حديقه 

ديده نمی شود. 
تنوع شخصيت در حديقه 

 شخصيت ها تقريبا همه كلی و قالبی هستند و از همان آغاز معرفی شده اند و شاعر موضع خود را نسبت به 
آن ها مشخص ميكند و شخصيت های نمادين مثل پادش��اهی كه نماد حق است اندك است.از شخصيت ها 

كلی ونكره ومبهم ياد شده است.اغلب ايستاده وبدون تغييرند.
سنايی در حديقه در حد ضرورت از تمثيل وحكايت بهره گرفته اس��ت. انگيزه ی اصلی او از آوردن تمثيل 
بايد نزديك كردن مفاهيم عرفانی و اخلاقی به درك عوام بوده باش��د. س��بك س��نايی در تمثيل ها با مولانا 
وعطار متفاوت اس��ت مولانا با هر دو طرف مناظره همراهی ميكند و ما تا حكايت را ب��ه پايان نبرده ايم نمی 
دانيم حق با كيس��ت وعطار نيز. در حديقه گفتگوها كاملا تحكمی است واز همان آغاز حاكم و محكوم معلوم 

است وخواننده از آغاز نتيجه را می داند.

تنوع صورت و محتوا در ديوان سنائي از کتاب شوريده ای در غزنه
محتوا و قالب اشعار ديوان

ديوان سنائي با بيش از سيزده هزار بيت شعر مشتمل بر س��روده هائي در قالب قصيده، غزل ،تركيب بند، 
ترجيع بند ، مسمط و قطعه است كه درتمام اين قالب ها سنائي سعي كرده است كه براساس ابداع و ابتكار كه 
خصوصيت اصلي شعر اوست با ظاهر و باطني بسيار متنوع آراء و انديشه هاي خود را عرضه بدارد و اين تنوع 

در قصايد و غزليات ديوان او بسيار چشمگير است.
در ديوان سنائي بيش از هر مضموني س��تايش، اندرز و موضوعات عرفاني تكرار شده است. ستايش پيامبر 
اكرم )ص(،  منقبت اهل بيت پيامبر)ص( به ويژه امام علي بن موس��ي الرضا )ع(، ستايش پادشاهان و وزيران، 
سران لشكري و كشوري، علما ، ش��عرا، فقها و قضات و مرثيه از موضوعات بس��يار مهمي است كه سنايي در 

ديوان خود به ويژه در قالب قصيده به آن پرداخته است. 
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به طور كلي اشعار قصايد ديوان سنائي را از نظر مضمون به دو دسته كلي مي توان تقسيم نمود: 
1- اشعاري كه نه تنها از ديدگاه زبان و قالب كه از نظر محتوا و مضمون نيز قصيده به شمار نمي آيند و اگر 
به عنوان قصيده كامل مورد بررسي قرار گيرند زبان و مضموني تغزلي بر گوناگوني و صورت و محتواي آن ها 
مي چربد. در حقيقت اين گونه قصايد تغزل هايي اس��ت كه هرگز زينت بخش قصيده نش��ده اند. بسيار ي از 
اين نوع تغزل ها را با توجه به شماره ابيات و س��اختار آن ها غزل نيز بشمار مي توان آورد. همچنين درونمايه 
عاشقانه اين گونه تغزل ها گاه با زهد و عرفان يا آنچه قلندريات گفته مي شود درهم آميخته است و اين خود 

نمونه اي ديگر از تنوع در ديوان سنائي است.
2 - قصايد ديگر ديوان كه از پانزده تا ص��د و چهل و پنج بيت دارد. ميانگين تع��داد ابيات آن ها نزديك به 
پنجاه و سه بيت اس��ت. موضوع بلند ترين قصايد س��نائي زهد و حكمت و مخاطب آن ها خود شاعر يا مردم 

روزگار وي اند. 
ارزش ادبي ديوان سنائي : 

ش��عر حكيم غزنه از ديدگاه بلاغت زيبائي و آراستگي نيز قابل تامل اس��ت. در اين ديوان علاوه بر همه ي 
قالب ها و مضامين رايج شعر فارسي، نوآوري هايي نيز ديده مي شود كه از همه مشهورتر در آميختن مفاهيم 
عرفاني با مضامين عاشقانه اس��ت. اين ويژگي اگرچه بيشتر در غزل هاي س��نائي ديده مي شود اما در تغزل 

هاي متعدد كه در بخش قصايد ديوان آمده نيز جلب ظر مي كند. 
اثر پذيري و اثر گذاري اشعار سنائي : 

يكي از علل تنوع ش��عر سنائي قطعاً  آش��نائي او با فنون شعر و اساليب س��خن پردازي و انس با شعر و ادب 
بزرگان عرب و عجم اس��ت. وي نام شاعراني چون حس��ان بن ثابت، فرزدق، بحتري، ابوتمام، اخطل، اعشي، 
رودكي، بوحنيفه، عنصري و فرخي را در ديوان خود آورده اس��ت. س��نائي عثمان مختاري را مدح و معزي را 
مرثيه گفته و بيت هايي از معزي و فرخي را تضمين كرده اس��ت. ش��ماري از ابيات مس��لم او در آثاري چون 
كش��ف الاس��رار، كليله و دمنه،  نفثه المصدور، مكاتيب عين القضات و غزليات مولانا نقل و درج شده است. 

شاعران پس از وي مولانا، عطار، خاقاني و صائب بارها و بارها در ديوان اشعار خود سنائي را ستوده اند. 
شعر سنائي از ديدگاه كاركردهاي زبان: 

وي در گزينش ش��يوه هاي بياني و الگوهاي دس��توري با توجه به نوع پيام و ارتباط،  همچنين در انتخاب 
واژه ها با رعايت هماهنگي و هم نوائي آن ها با وزن بس��يار موفق بوده است. براي بررسي علمي شعر سنائي از 
ديدگاه زبان شناسي مي توان از نظريه ياكوبسن، زبان ش��ناس و اديب روس بهره جست. ياكوبسن براي هر 
كنش ارتباطي، به ويژه ارتباط زباني شش عامل را درنظر مي گيرد:  فرس��تنده ، گيرنده،  فرضيه، رمز،  تماس 
و پيام. وي ش��ش جزء فرايند ارتباط را تعين كننده كاركردهاي شش گانه زبان مي داند و معتقد است در هر 
ارتباط نقش يكي از اين عناصر برجسته تر اس��ت و عوامل ديگر در جهت همين كاركرد خاص به كار گرفته 

مي شوند. 
اين كاركردها به عبارت زير مي باشند: 

كاركرد عاطفي 2- كاركرد كنشي،  ترغيبي يا انگيزشي 3- كاركرد ارجاعي 4- كاركرد همدلي يا   .1
سخن گشايانه 5- كاركرد ادبي. 

آنجا كه س��نائي به احوال دروني خود مي پردازد زبان كاركردي عاطفي دارد. در مواردي كه ش��اعر مردم 
روزگار خود يا شخص معين نا معيني را مخاطب قرار مي دهد يا حتي جائي كه خود را در جايگاه دوم شخص 
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مي نشاند و آمرانه يا اندرزگويانه كس��ي را بر انجام يا ترك فعلي ترغيب مي كند كاركرد انگيزشي زبان به كار 
رفته است. در ديوان س��نائي علاوه بر مدايح، قلندريات، زهديات و سروده هاي اخلاقي و تعليمي به اشعاري 
بر مي خوريم كه بيشتر از جنبه ادبي قابل بررسي اس��ت. اين گونه سروده ها در توصيف طبيعت و عشق و در 
ارتباط با موضوعات مهم ش��عري پديد آمده و با توجه به اهميتي كه به ساختار سخن )پيام( داده شده است، 

نمونه هاي از كاركرد ادبي زبان به شمار مي آيد. 
تأثير مخاطب بر شعر سنائي 

علاوه بر گوناگوني زمينه هاي ياد ش��ده، ش��خصيت و موقعيت مخاطب نيز، هم بر سخن سنائي به عنوان 
نمونه يك متن ارتباطي، هم بر دريافت و برداش��ت خواننده هر نمونه از اين متن ادبي موثر اس��ت. از ديرباز 
علماي بلاغت در نظر داش��تن »حال«، »مقام« و »مخاطب« را در گزينش صورت و محتواي مناسب سخن 
ضروري دانسته اند. با در نظر گرفتن مقوله تاثير مخاطب بر شعر س��نائي، مي توان بعضي از مشكلات ديوان 
وي را توضيح داد و ش��رح كرد. به طور مثال در قصيده اي كه با ابيات زير اغاز ش��ده و در آن شاعر به ستايش 
يكي از سخن س��رايان بزرگ روزگار خويش، عثمان مختاري غزنوي پرداخته، توجه بيشتر وي به آرايه هاي 

لفظي و معنوي به وضوح مشهود است: 
نشود پيش دو خورشيد و دو مه تاري تير        گر برد ذره اي از خاطر مختاري تير 

آن كه در چشم خردمندي و درگوش يقين      پيش اندازه صدقش به كمان آيد تير 
آن كه پيش قلم همچو سنانش گه زخم          از پي فايده چون نيزه ميان بندد تير 

علاوه بر مخاطب زمينه اي فرهنگي و اجتماعي روزگار سنائي نيز بر شعر او تاثير بسزائي گذاشته است. به 
گونه اي كه مي توان با مطالعه ديوان وي آداب و عادات ه��م روزگارانش را نيز از نظر گذراند. فراواني واژه ها و 

اصطلاحات در حوزه هاي زير نمونه بارزي از اين ويژگي است: 
1- بازي نرد و شطرنج 2- احكام و دانش نجوم 3- قران و علوم قراني 4- طب و -داروشناسي 5- طبيعت 

                     
خوانشی گنوسی ازکنوز الحكمه سنايی   شوريده ای در غزنه                                  

يكی از بنيادی ترين قصايد عرفانی قصيده ئ مشهور رائيه سنايی به مطلع: 
طلب ای عاشقان خوش رفتار              طرب ای نيكوان شيرين كار

كه در برخی از نس��خه های متاخر آن را »كنوز الحكمه و رموز المتصوفه« ناميده اند. س��اختار آن مبتنی 
است بر انديشه های بنيادين صوفيانه در باب خدا، انس��ان و نوعی از ديالكتيك روح در آن مطرح می گردد. 
تكيه ما در تحليل قصيده سنايی بر درون مايه های بنيادين اين قصيده است كه امكان خوانش گنوسی و رمز 

گشايی از مفاهيم آن را در پرتو مجموعه ايماژها، تقابل ها و پارادوكس ها و...فراهم می آورد.
پيش از ورود به شرح قصيده بر مبنای انديشه های گنوسی طرحی از جهان بينی گنوسی را مختصر شرح 

می دهيم:
انس��ان در می يابد كه هس��تی حقيقی او يعنی هس��تی روحانی او، اگرچه اسير جس��م خود است منشا و 
ماهيتی الهی دارد او درمی يابد كه در قلمرو مكانی متعالی حضور داش��ته و اكنون به جهان فرو افتاده اس��ت 
او می بايست به سوی رهايی و نجات از اين موقعيت بش��تابد و اين امر با آزادی و رهايی از جهان محسوس و 
به تعبير گنوسی تر با رهايی از زندان جسم ممكن است. سرانجام او درمی يابد اگرچه تولد و زادن او با هبوط 
به جهان محسوس همراه اس��ت تولد مجدد او از سنخ كاملا روحانی اس��ت. بنابراين می توان مجموعه ای از 
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تقابل های دوگانه را در انديشه گنوسی ودر س��طوح گوناگون هستی شناسی، انسان شناسی و... يافت.تقابل 
های روح و ماده، الهی و روحانی ، اس��طوره هبوط روح و جای گرفتن آن در جسم و سرانجام حتمی و قطعی 
بودن آن بنا به طريق معرفت حقيقی. مهم ترين روابط در تحليل ساختاری،تقابل های دوگانه است ساختار 
گرايان به تبع ياكوبس��ن تقابل دوگانه را همچون كاركرد بنيادين  ذهن آدمی در توليد معنا به ش��مار آورده 
اند. هر دو فقره يا دو نمونه ای را كه در نظر بياوريم هم��واره می توان جنبه ای را يافت كه بنا به آن،آن دو چيز 
متفاوتند به اين ترتيب می توان آن ها را در پيوند و ارتباطی مبتنی ب��ر تقابل دو گانه قرار داد. با اين همه اين 

قصيده خود بيان گر نوعی جهانبينی دوآليستی ميباشد. 
1-1 زيس��تن در جهان /فرا رفتن از جهان: هس��ته مرك��زی و بني��ادی تمامی تقابل ه��ای جهان بينی 

گنوسی،زيستن در جهان و ميل به فرا رفتن از آن است 
گرت بايد كه مركز گردی                           زير اين چرخ داير ه كردار  
پای بر جای باش و سرگردان               چون سكون و تحرك پرگار 

اين حالت دو گانه را باز می تاباند »پای بر جای بودن » زيس��تن در اين جهان است يعنی جهان پايداری و 
»س��رگردان بودن » فرا رفتن از جهان پايداری و ميل به فرا سو و رسيدن به حقيقت وجودی خود. اين امر در 
پايان منجر به رهايی آدمی از چنگال قوای كيهان می شود. رابطه انسان و جهان همچون رابطه مادر و فرزند 
است. زيستن در جهان محسوس و فرا نرفتن از آن پيوند و ازدواج با جهانی پديداری است كه همچون ازدواج 

با مادر امری نامعقول و دور از ساحت هستی حقيقی آدمی.
اكنون برای فهم درون مايه گنوس��ی، می توان بازهم بر ثنويت موجود در انديشه گنوسی با توجه به مثلث 
خدا، انسان و جهان تاكيد كرد. روح آدمی و خدا هر دو به يك ميزان از جهان بيگانه اند. هدف تكاپوی گنوسی 
رهايی حقيقت وجود آدمی يا روح از قيود جهان و بازگش��ت به قلمرو مطلق يا نور است. اين امر تنها در پرتو 
معرفت به خدای فرا گيتيگ و معرفت به موقوف و وضعيت خود در هس��تی و نيز معرفت به ماهيت جهان به 
دس��ت می ايد.عارف موقعيت وجودی خود را در جهان ادراك می كند، اين تجربه زيس��ته ی نخستين آغاز 
ادراك دوگانگی های موجود در ساحت جهان كبير و جهان صغير است. دوگانگی ميان انسان و جهان /نفس 

و روح.
درست پس از آگاهی از تقابل انس��ان و جهان است كه در س��ير تحول روح، آدمی آماده ی پذيرش نفس 
عاقله يا روح كه حقيقت اصلی وجودی انس��ان است می ش��ود و با پيرمردی نورانی كه می توان آن را با عقل 
فعال در متافيزيك كلاسيك ما يكی دانست ملاقات می كند و س��فر روحانی او )عبور از جهان كبير و جهان 
صغير( اغاز می شود.در س��يرالعباد هم عقل فعال، عارف را به »معاد » يا بازگشت به حقيقت وجودی انسانی 

كه با عبور از جهان و نفی آن همراه است فرا می خواند.
واژه ی معاد در بافت متن بيشتر نوعی معنای گنوسی دارد تا دينی.قطع تعلق روح از صفات قالب به اختيار 
تقريبا معادل معاد در معنای گنوس��ی و قطع تعلق روح از قالب به اضطرار متضم��ن كاربرد آن به زبان اصلی 

شريعت است. 
 2-1 تقابل روح يا حقيقت آدمی با نفس يا تقابل نيمه وجودی فراگيتيگ با نيمه وجودی گيتيگ: انس��ان 
متشكل از جسم، نفس وروح است. در يك سو امر گيتی و در س��وی ديگر امر متعالی و الهی انسان را تشكيل 
داده اند و با همراه كردن قوای روحانی و نفس��انی به آن جان بخش��يده اند.آدمی به خاطر وجود جسمانی با 
جهان پيوسته اس��ت ودر آن ريشه دارد و همچون س��اير اجزای جهان تحت سلطه سرنوش��ت كيهانی قرار 
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دارد اما او دارای بعد وجودی خاصی اس��ت و آن روح- كه در انديشه گنوس��ی گاهی بارقه هم خوانده می 
شود- است. بخشی از جوهر الهی كه از جهان فراس��و به اين عالم هبوط كرده. همانطور كه درجهان كبير 
آدمی توسط افلاك هفت گانه در بر گرفته شده، در جهان صغير هم روح توسط هفت حجاب احاطه شده 
كه از همين افلاك سرچشمه می گيرند و اين امور مش��تهيات و لذات و صفات منفی اخلاقی است. به هر 
روی، روح تا هنگامی كه به خوداگاهی كامل نرس��يده و به موقوف و مقام كيهانی خود اگاه نشده فرورفته 
در جسم و نفس است ودر جهل وعدم اگاهی به س��ر می برد رهايی از اين حالت با معرفت حاصل می ايد. 

تقسيم بندی سنايی از وجود آدمی در حديقه به شكل ديگری بيان می شود :
هست تركيب نفس انسانی                      عقلی و نفسی و هيولانی

عقلی در كلام س��نايی معادل همان جزء روحانی در انديش��ه گنوسی يا روح اس��ت كه در تقابل با جزء 
نفسانی و بعد جسمانی يا هيولانی آدمی قرار دارد. تضادها و تقابل های وجودی كه از بودن در جهان ناشی 
می شود وبا انسان معنا می يابد به انسان موقوف ويژه می بخشد. رسيدن به ساحت روحانی با نوعی مردن 

از جهان و مافيها و نيز مردن از صفات نفسانی تحقق می يابد.  
بمير ای حكيم از چنين زندگانی                 گزين زندگانی چو مردی بمانی

اين نوع مرگ ارادی است كه برای گذر از دواليسم روح و نفس و رسيدن به حقيقت وجودی آدمی لازم 
است اين درون مايه در شعر سنايی چون شمشير كه رمزی از مرگ و فناست بيان می شود كه جان عاشق 

از آن هراسی ندارد حتی آرزومند آن است.
3-1 خدا/ جهان: تقابل خدای پنهان از نظر يا خدای كاملا ديگر با جهان:

خدايی كه می ت��وان او را اثبات كرد و برای او جنبه ی وجود قائل گش��ت خدايی اس��ت كه فراتر از مرز 
كفر و ايمان و پندارهای اهل ايمان و كافران قرار دارد. خدايی اس��ت مجهول و پنهان كه تنها در پرتو وجه 
منفی و س��لبی خود معنا می يابد. لای منفی فراتر ازمقولات اين جهان كفر و دين و تقابلهای ساختاری از 
اين دست اس��ت. جهان و س��اختار آن به طور كلی در تقابل با اين خدا قرار دارد و همان بيگانگی كه ميان 
انسان و جهان برقرار است ميان خدای پنهان و جهان برقرار است اين ساحت خدای پنهان در شعر سنايی 

باعبارت »نگارخانه امر« بيان می شود 
نيست اندر نگارخانه ی امر            صورت و نقش مومن و كفار

زانكه در قعر بحر »الاالله«          »لا« نهنگی است كفرودين اوبار
در واقع مشخصه ی عمده گنوسی و دوگانه انگاری است كه از يك سو ميان خدا و جهان واز سوی ديگر 
ميان انسان و وجهان برقرار است خدای گنوس��ی ها فراتر از ساحت اين جهان است و ماهيت آن با ماهيت 
گيهان و جهان بيگانه است در جهان بينی گنوسی اين خدا كه می توان به نوعی آن را فراتر از وجود خواند، 
نه اين جهان را آفريده و بر آن حكمرانی می كند. جهان و مطلق دو امر متقابل و برابر نهاد يكديگرهس��تند 
اين تقابل در قالب نور و ظلمت هم مطرح اس��ت. تقابل ميان قلمرو الهی نور كه دوراز دس��ترس اس��ت و 
جهان كه قلمرو ظلمت اس��ت.اين خدااگر چه فرا گيتيك اس��ت اما هيچ پيوندمثبتی با جهان ندارد بلكه 
سلب و نفی آن است.خدای گنوسی ، آن امر كاملا متفاوت ديگر و مجهول است ، متعاليی است كه نيروی 

تاثيرگذار خويش را از كف داده است.
روی آوردن گنوسی ها به خدايی كه تنها می توان او را سلبی ش��ناخت  برای آن است تا دواليسم ميان 

خالق و مخلوق و يا مبدع ومبدع برقرار ماند.
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4-1 تقابل انسان باجهان، بيگانگی از جهان: 
جهان در قصيده سنايی همچون » قفس تنگی » تصور می شود و گاه از آن با تركيباتی چون »جهان فريب 
» و » رباط مردم خوار« ياد می شود. با اين همه معنای جهان را می توان در اين بيت سنايی كه در آن، انسان 
را به گذشتن از جهان پديداری فرا می خواند ، ملاحظه كرد. جهان شامل چهار عنصر يا چهار آخشيح، هفت 
فلك ومدركات حواس پنجگانه اس��ت –يعنی حوزه اطلاق آن می تواند مدركات حواس پنجگانه باطنی هم 
باشد-بنابراين آنچه گيتيك است و پيوند با جهان در اين معنای خوددارد، می بايست برای رسيدن به ساحت 

امورفرا پديداری نفی شود.
گرت بايد كزين قفس برهی            بازده وام هفت و پنج و چهار

به اين ترتيب ثنويت و دوگانه انگاری گنوس��ی حاصل نوعی تجربه زيس��ته ی انسانی است و اين تجربه ی 
انسانی بنياد آن را تشكيل می دهد. تقابل ميان انسان و جهان در ساحت اين تجربه باز تاب تقابل خدا و جهان 
است و از آن همچون بنياد منطقيش نتيجه می شود. انس��ان و خدا در تقابل با جهان قرار دارند اما علی رغم 
تعلق آبنها )انسان و خدا ( به يكديگر، جهان حدفاصل و امر فارق ميان آن دو است اين امر در نوعی گشودگی 
عرفانی به ساحت هستی يا الهام اشراقی در تجربه ی گنوس��ی از جهان  بازتاب می يابد و پيشاپيش داده می 
شود.در انديشه ی گنوسی جهان يا قلمرو ارخون ها)خدايان اس��مانی( همچون زندان بزرگ است كه زمين 
بسان درونی ترين محبس يا سياه چال آن می باشد. دواير كيهان متحدالمركز يعنی افلاك عرصه ی كنش و 
حيات آدمی را احاطه كرده اند. تعداد اين دواير معمولا هفت تا ست. كه با احتساب فلك ثوابت به هشت  عدد 
می رسد. در اين ساختار افلاك حد فاصل جهان محسوس و جهان معقول به شمار می روند. چيزی كه ميان 
انسان و مطلق جدايی می افكند. اين بعد و دوری تنها فاصله مكانی نيست، بلكه نوعی نيروی خبيث و شرآلود 
بر آن ها حاكم است. در انديشه گنوسی اين افلاك و دواير، جايگاه ارخون ها می باشند. هر آرخونی با يكی از 
سيارگان هفت گانه مطابق است و اسم های بكار رفته برای آرخون ها اسامی خداوندند البته هر كدام از آن ها 
به تنهايی به فلك خاص خود نگهبان اين زندان كيهانی است. حاكميت  مستبدانه آرخون ها بر عرصه هستی 
سرنوشت كيهانی يا همان قوانين طبيعت است. آرخون ها همچنين به عنوان نگهبانان افلاك، مانع پيوستن 
روح آدمی پس از مرگ به خدا و مطلق می شوند و سدی در برابر فرا رفتن آدمی از جهان پديداری ايجاد می 
كنند.در شعر سنايی اگرچه طرح منظمی از اين انديشه گنوس��ی را به نحوی نظام مند ملاحظه نمی كنيم، 
اما سيارگان هفت گانه بر وجود هستی آدمی و ش��رآلود بودن ماهيت آن ها كه با ايماژهای متنوعی بيان می 
شود بازتاب همان جهان بينی گنوسی است. چنين نگاهی به س��اختار كيهانی و ماهيت شرالود دوازده برج 
و بيگانگی آن ها از انسان در حديقه نيز به ش��كل ديگری مجال بيان يافته است.  جهان امری است شرالود و 
بيگانه با هستی حقيقی انسان، جهان » سرای مجاز » و » سرای پرحيل » است كه گذر از آن برای پيوستن به 

مطلق لازم است.
آخشيجان و گنبدوار                   مردگانند زندگانی خوار

5-1 ساير تقابل ها، نطق / خاموشی، شعر / شرع: 
برخی تقابل های ديگر در شعر س��نايی، كه نمی توان آن ها را دقيقا در بافت جهان بينی گنوسی قرار داد، 
تقابل ميان نطق و خاموشی، سنخيت بيش��تری با ساختار كلی گنوس��ی دارد تا تقابل ميان شعر و شرع كه 
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بيشتر رنگ تند مذهبی دارد. برای رس��يدن به مطلق بايد خاموش ماند، خاموشی راهی است به سوی درك 
حقيقت و گشوده شدن هستی بر آدمی.

نطق بيش��تر ناظر به كلام بيهوده و بی حاصل است كه امری اين جهانی اس��ت. عبور از جهان پديداری در 
ساحت روح با خاموشی و سكوتی همراه است كه تنها پس از آن امكان نطق حقيقی فراهم می ايد. 

اكهارت می گويد : در خاموشی و سكوت... آنجا خداوند در ساحت روح س��خن می گويد و كلام خود را به 
تمامی در روح به بيان می اورد.

 حال به كلام سنايی توجه كنيم: 
نشود دل چو تير، تا نشوی                  بی زبان چون دهانه ی سوفار 
تا زبانت خموش نشد از قول                   ندهد بار به نطقت، ايزد بار 

شعر نيز در كلام سنايی در تقابل با ش��رع قرار دارد و البته از نظر ايدئولوژيك شرع چونان كلامی متعالی،  
كه در قياس با شعر كه كلامی فرودست و گيتيگ اس��ت در مرتبه ای والاتر جای می گيرد. اين تقابل شعر و 
شرع در حديقه نيز بيان می شود  و علت آن را بايد در گفتمان شعری س��نايی جستجو كرد كه خود متاثر از 

زيست جهانی او و موقعيت تاريخی است كه در آن شعر در مرتبه ای پايين تر از شرع قرار دارد.

                         
 سنايي و سنت غزل عرفاني    شوريده ای در غزنه                    

   تمام محققان براين موضوع اتفاق نظر دارند كه سنايي مسير شعر فارسي را تغيير داد و نه تنها در مثنوي 
و قصيده بلكه در تحول سنت غزل فارس��ي نقش عمده اي داشته اس��ت. اين مقاله به پاسخ پرسش هايی از 
قبيل : سنايي در تحول غزل فارسي چه ابتكاري به خرج داده است ؟ اگر سنايي را از زنجيرة غزلسرايان حذف 
كنيم، آيا حلقة    مفقوده اي خواهيم داشت؟ چه شگردهايي در غزل سنايي است كه در دوران قبل از او نبوده 

و بعد از او تبديل به سنت ادبي شده است؟ مي پردازد.
دو كنش مهم سنايي بر غزل 

1-  شگردها 
سنايي معناي غزل را كه وجه زميني داشته به آسمان برد و به علاوه وجوه معنايي غزل را متنوع كرد كه در 

اين كار او پيشرو ديگر شاعران بوده است.
الف – دو وجهي كردن ساحت معنايي غزل : 

  يكي از ابزارهاي افزايش جنبه هنري ش��عري، كيفيت  »  چند معنايي «  اس��ت يعني شاعر بتواند شعري 
بسرايد كه ظرفيت پذيرش چندين محمل معنايي را داشته باشد، مثل شعر حافظ، غزل پيش از سنايي فقط 

جنبة زميني داشت و غزل دو وجهي از ابتكارات سنايي است. 
  از جهت معنايي در ديوان سنايي س��ه نوع غزل وجود دارد : اول غزليات كاملًا زميني يعني فقط يك وجه 
معنايي دارد و از نظر وسعت معنايي در رتبه پايين قرار دارد. دوم غزليات وعظي، اخلاقي و عرفاني كه بيشتر 
خطابه اس��ت تا غزل و ابهام هنري در آن ها ضعيف اس��ت. هر چند از نظر اخلاقي ارزش��مند است ولي وجه 
هنري چنداني ندارد و آزادي خواننده در توليد معنا محدود مي ش��ود به همين دليل ارزش هنري آن پايين 
است. سوم شگرد خاص س��نايي براي اولين بار در غزل و شعر فارسي نمودار اس��ت كه بعدها توسط مولانا و 
حافظ به اوج رسيد. در اين غزل ها ساحتهاي معنايي متنوع است و آزادي خواننده در تأويل بيشتر مي شود. 
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چنين غزل هايي است كه جايگاه سنايي را به عنوان يك مبتكر در ساحت معنايي غزل بالا مي برد. 
 ب- ابداع غزل ملامتي تا قلندري :

  يكي از انواع عرفاني كه قبل از س��نايي س��ابقه نداش��ته عرفان ملامتي-  قلندري اس��ت.غزل ملامتي-  
قلندري شعري كه در آن بنيادهاي ارزشي جامعة ديني متزلزل مي شود و شاعر به عنوان يك مصلح و منتقد 
به نظام ارزشي جامعه مي تازد تا آن را فاس��د معرفي كند مثلًا زهد در جامعة ديني يك ارزش است اما وقتي 
كه زاهدان به زهد فروشي مي افتند، همين عمل ثواب آلوده به ريا شده و بنابراين، ضد ارزش مي شود و شاعر 

چنين زهدي را به مسخره مي گيرد و مثلًا شرابخوري را ازآن برتر مي شمرد. 
  با توجه به بروز برخي انحرافات ديني و اجتماعي عصر س��نايي بهترين كار اين بود كه كسي بتواند تئوري 
ملامتيه را به روي زبان پياده كند و نتيجة اين كار پيدايش غزل ملامتي – قلندري شد. در واقع غزل ملامتي 
هم امكانات زباني بسياري براي شعر فارسي به وجود آورد و هم كار كرد انتقادي – اجتماعي را وارد شعر كرد. 

پ : بيان شاعرانة  تجربة شهودي: 
   » تجربه ش��عري «  و »  تجربه شهودي «  با هم تناس��ب دارند. در تجربة شعري ش��اعر به شهود زباني مي 
پردازد و در تجربة عرفاني، عارف به ش��هود روحاني. براي بيان تجربة شهودي، تجربة شعري لازم است. غزل 
عرفاني نقطة تلاقي اين دو تجربه است. پيش از سنايي هيچ ش��اعري تجربيات شهودي خود را در شعر بيان 

نكرده است و سنايي اين شيوه را ابداع كرده است.
 مثنوي سير العباد من المبدأ الي المعاد بيان يك تجربة روحاني به صيغه اول شخص مفرد است.

  ت:  تغيير ماهيت عناصر اسطوره اي :
  قرون چهار و پنج و شش دوران حكمت زميني خردگردايي اس��ت. قرن شش دورة گذار فرهنگي است و 
تقريباً تمام ويژگي هاي فكري قرون چهار و پنج از نيمه قرن هفت به بعد تغيير كرده اس��ت. حكمت زميني 
تبديل به حكمت آس��ماني و عرفاني شده و جايش را به خردگرايي داده اس��ت. عقل رقيبي به نام عشق پيدا 
مي كند و اشراق جاي استدلال را مي گيرد. به جاي اسطوره هاي ملي، اسطوره هاي ديني گسترش پيدا مي 

كنند. 
  سنايي اولين ش��اعري اس��ت  كه عناصر اس��طوره اي ملي را به عرفان كش��اند و به آن ها معناي عرفاني 
بخشيد. مثلًا در غزلي رخش و رس��تم را آورده يكي نماد شراب تجلي معشوق ازلي و ديگري نماد براي عارف 

عاشق است. در واقع اين تغيير هويت به دليل خروج از ژانر حماسي و ورود به ژانر عرفاني و عاشقانه است.
2- نماد پردازي عرفاني : 

   عنصر قالب شعر عرفاني،نمادين بودن آن است. تقريباً مصاديق و همة مفاهيم عرفاني به گونه اي است كه 
زبان سمبليك دارند. عرفان وجه رمانتيك هم دارد. در واقع ش��عر عارفانه تركيبي از رمانتيسم و سمبوليسم 

است و در نمونه هاي خالص عرفاني به سورئاليسم نزديك است. 
  پيش از سنايي تنها اثري كه هم ش��عر بوده هم عرفاني و هم نمادين دوبيتي هاي باباطاهر است كه در آن 
ها نيز نماد پردازي چنداني وجود ندارد. سنايي اولين شاعري ست كه در ش��عر عرفاني نماد پردازي كرده و 
بعدها نمادهايش عموميت و مقبوليت يافت. نمادها دو دسته اند يكي كه جبنه عمومي ملي يا جهاني دارند. 

دوم جبنه شخصي دارند. نمادها شخصي سنايي تبديل به نمادهاي عمومي شد. 
  مجموعه نمادهاي ساخته شده توسط سنايي را مي توان در چند گروه جاي داد: 
  الف- خانواده : »  تيپ هاي خاص اجتماعي « رند، كلاش، زاهد محتسب،قلندر....
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در نوش��ته هاي عين القضاه و غزالي اين اصطلاحات گاهي آمده ولي به دو دليل سنايي را واضع معنايي 
نمادين اين واژگان مي دانيم. 

نخست : واژگان نه تنها از معناي فرهنگنامه اي فاصله گرفته بلكه هويت تازه اي پيدا كردند. 
س��نايي از دو مرحلة : »آفرينش جديد « و »زباني كردن« آفريده هاي جديد گذش��ته است. يعني وي 
توانسته از طريق شخصيت پردازي مناس��ب در شعرش، كيفيتي به ش��خصيت ها بدهد كه هم با آنچه در 

ذهن مردم بوده تفاوت دارد و هم كيفيت و هويت جديدشان خواننده را قانع مي كند. 
 دوم: بس��امد بالاي كاربرد »  آفرينش جديد « و »زباني كردن آفريده هاي جديد« در شعر سنايي است. 
سنايي اولين شاعريست كه در سطح بسيار گسترده اين قبيل واژگان را با معناي نمادين به كار برده است. 

بدين ترتيب نماد شخصي تبديل به نماد عمومي شد.
خانواده واژگان ميخانه اي: مي، ساقي، خرابات، جام، ميخانه، مصطبه، مقامر  ب - 

 س��نايي در نماد س��ازي اين خانوادة زباني دو وجه را مد نظر داش��ته : اول جنبة انتقادي – اجتماعي به 
اين معنا كه واژگاني كه در نظام ارزش��ي ديني، بار منفي داش��تند را وارد دايرة نماد س��ازي خود كرد و به 
كلماتي تبديل كرد كه بار معنايي مثبت دارند و در مقابل كلماتي مثل تس��بيح و مس��جد و زهد به عنوان 
واژگان منفي ب��ه كار گرفت. غرض او در واقع، مب��ارزه با دينداران و دينداري بود كه دچار ريا و نفاق ش��ده 
بود. نمادهاي ميخانه اي س��نايي، طنزي ظريف بود كه به س��تيز با آفات جامعة ديني برخاسته بود. از اين 
جهت حافظ شيرازي وامدار سنايي اس��ت. محور اصلي » قلندريات«  از اشعار سنايي همين جنبه انتقادي 

– اجتماعي است. 
دوم : جنبه عرفاني محض اس��ت. تجارب عرفان، س��الك را به حوزة » طور ماوراي عقل«  مي برد. عقل و 
زبان در حوزة اين عالم فعالي��ت مي كنند. هر چه ما از اين عالم فاصله گرفته ب��ه عوامل متافيزيكي نزديك 
ش��ويم كارايي » عقل و زبان عاقلانه« كمتر مي شود.به همين دليل اس��ت كه تجارب محض عرفاني اصلًا 
قابل بيان نيس��تند و عارف از رمز و اس��تعاره و مجاز كمك مي گيرد. »زبان ش��عر « زبان استعاره اي است. 
سنايي اولين شاعر عارف اس��ت كه به طور جدي به اين قابليت زبان استعاري توجه كرد و به كار گرفت. در 
گام دوم دايرة واژگاني مناسب را انتخاب كرد كه مناس��ب حالات عرفاني باشد.گام سوم نمادسازي است. 
يعني واژه اي را از بس��تر فرهنگي خاص گرفته، معناي مرس��وم آنرا تغيير داده، آنرا با هويت جديد به كار 

گرفته تا آن حد كه تبديل به نماد شده است. نمادهاي شخصي سنايي تبديل به نمادهاي عمومي شد. 
پ: خانواده » واژگان ديني و ضد ديني : صومعه،زنار، صنم، بت، زهد، تسبيح، مسجد، مغ.

  اصطلاحات ديني تقدس دارند و تا حد زيادي » توقيفي « هس��تند يعني نمي توان آن ها را دستكاري 
كرد، معنايش را مسخ و معناي جديد برايشان وضع كرد و از طرف ديگر دستكاري آن ها به معناي مبارزه با 

نظام ارزشي موجود در جامعه است. اصطلاحات ضد ديني بر عكس است، يعني
» حرمت «  دارد. اين دو عامل » قداست « و » حرمت « نظام بسته اي را ايجاده كرده كه كاربران را مجبور 

مي كند آن ها را در همان ساحت هاي معنايي به كار برند. 
  سنايي يك تنه به ستيز با نظام ارزش��ي زباني پرداخت. اما اين كافي نبود و بايد كه در ادامه يك سيستم 
جايگزين هم پيدا مي ك��رد. وي در تنظيم نظام جديد زباني » واژگاني معناي��ي « را اصل قرار داد. جاي دو 
عامل » قداست « و » حرمت « را عوض كرد. اگر  » زناربستن « در دايرة حرمت بود آنرا به حوزة  » قداست «  

كشاند. سنايي تمام قراردادهاي موجود در جامعه را به تمسخر گرفت و به مبارزة منفي پرداخت. 
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ز را بر روي آن قراي دعوي دارزن با مي تلخ   مغانه دامن افلاس گير  
زاهدان از تكيه بر زهد و صيام خود كنند تو چو مردان تكيه بر خمر و در خمار كن 

ت – خانواده » كلمات ليريك « : عاشق، معشوق، عشق، زلف، رخ، يار، دلبر 
دعوي بزرگ عرفا اين اس��ت كه مي خواهند نس��بت هاي خود را با خدا از س��طح » تجاري « يا » خالقي – 
مخلوقي« به سطح »  عاشقي – معش��وقي « برس��انند. در اين نگرش عارف بايد » زباني جديد « بيايد. مثلًا » 
زلف « اگر به معناي موي سياه انسان بود، اكنون در ساحت جديد به معني » تجلي قهر معشوق ازلي « است. 

يا » روي « اگر به معني چهرة معشوق زميني بود، اكنون به معني » تجلي مهر معشوق ازلي « است و....

تلخیصی از مقاله جايگاه عقل در نظام فكر سنايی)شوريده ای در غزنه (   
  نوشته : دكتر مريم حسينی            

شهرت تعارض و مخالفت تصوف با عقل باعث به وجود آمدن اين انديشه شده كه عموم صوفيه برای عقل 
ارزشی قائل نبوده اند. ابياتی همچون : » پای استدالاليان چوبين بوده نيز بيانگر اين مدعاست و به اين ترتيب 
رفته رفته انديشه ستيزه صوفيان با عقل و خردگرايی ملكه اذهان شده است . مطالعه تطبيقی ميان فلسفه و 
تصوف نشانگر اين است كه اين دو مسير در ميان فلاس��فه و عرفای ايرانی با يكديگر نزديكی و مشابهت دارد. 
هم برخی فلاس��فه به تمايلات عارفانه نزديك بوده اند و هم برخی صوفيان از آراء فلسفی در تبيين نظريات 
خود بهره برده اند. دعوت به انديش��يدن و تعقل هم در قرآن و هم در تعاليم بزرگان ش��يعه و ائمه بارها آمده 
است. در قرآن واژه عقل به صورت فعلی و غالباً در خطاب به صاحبان خرد و اولوالالباب 16 بار( آمده است. در 

احاديث شيعه نيز واژه عقل بارها به كار رفته احاديثی چون »اول ما خلق الله العقل« 
در حديقه خرد گريزی يا خرد س��تيزی كه برخی آثار صوفيه اس��ت ديده نمی ش��ود. عقل از واژه های پر 

بسامد حديقه است. اين واژه در بيت نخستين حديقه آمده است :
» ای درون پرور برون آرای            ای خرد بخش بی خرد بخشای«

تكرار حدود 40 بار واژه خرد و مترادفات آن در 22 بيت فصل اول كتاب تأييدی برخردگرايی سنايی است. 
او خدا را عقل عقل و آفريننده و بخشنده عقل به انسان       می خواند:

» عقل سلطان قادر خوشخوست            آن كه ساير خدای گويند اوست«
كه اين نظريه منطبق با نظريه حكمای مشاء است كه اولين صادر را از خدا عقل می دانند.

سنايی در سه موضوع عقل را ناتوان دانسته است و عقل را مذمت می كند:
عقل در برابر معرفت و شناخت حق   -1

عقل در برابر ستايش پيامبر  -2
عقل در برابر عشق  -3

عقل و شناخت خدا :
سنايی خدا را آفريننده عقل می داند و از اين جهت رابطه عقل با او چون رابطه سايه با ذات يا پادشاه با دبير 

است : 
»در مصالح مدبرجان اوست             در ممالك دبيريزدان اوست«

با عقل وجود خدا در هستی اثبات می ش��ود. رابطه عقل با آفريدگار چون رابطه عاجزی با قادری است نه 
تنها عقل جز كه عقل كل نيز يك پياده و يك س��خن از دفتر اويند : عقل در ترد سنايی ارزشی نسبی دارد، در 
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رابطه با ساير موجودات ، موجودی از عقل شگفت انگيز نيست :
» هر چه در زير چرخ نيك و بدند            خوشه چينان خرمن خردند« )1907(

اما در رابطه عقل و تلاش برای دريافت ذات الهی سنايی از عقل اينگونه ياد می كند: 
»آلوده ای كه چون موس��ی ارنی می گويد« )1481( به كن��ه او راه ندارد )14( و ... پس س��نايی عقل را از 
شناخت ذات حق عاجز می داند و گرنه سنايی عقل را درش��ناخت صفات خدا راهبروهادی می داند. تقريباً 
نود درصد صفات منفی عقل در حديقه درباره عجز عقل از ش��ناخت ذات حق اس��ت. اين نظر سنايی در باب 

عقل همچون ديدگاه غزالی در احياء العلوم الدين و عين القضات در زبده الحقايق است.
عقل و پيامبر :

در عرفان اس��لامی و به تبع آن حديقه رس��ول اكرم پس از خدا از بالاترين جايگاه برخوردار است. او نفس 
كل و عقل كل را از چاكران پيامبر می داند. او می گويد عقل كل حكمت را از وی گرفته چرا كه وی در عاقلی 
از عقل كل هم برتر اس��ت ، عقل كل در برابر سخن وسيره محمد هيچكاره اس��ت. او همچنين نقل و وحی را 
بر عقل ترجيح می دهد و رجوع ب��ه عقل در مراتب نق��ل را صحيح نمی داند : عقل دري��وزه كرده در كويش 

)1010(
در هنگام ستايش پيامبر مهمترين صفت پيامبر خردورزی و خردمندی اوست :

» دايه جان بخردان خوانش             دفتز را ز ايزدی دانش«
عقل در برابر عشق و دل :

عشق از عقل و جان برتر است ، عاشقان درگاه عقل را كنار می گذارند . عقل به گردپی عشق هم نمی رسد. 
او عقل را به طوطی و عش��ق را به بوتيمار تشبيه كرده است. عقل طوطی واراس��ت چرا كه به هر آنچه به او از 
عالم امر آمده عمل می كند و عشق بوتيمار است چرا كه همواره  در جستجوی غم و اندوه است. عقل محتاط 

و نقد جوست و عشق سركش و بی باك :
قدم عقل نقد حالی جو            شعله عشق لا ابالی گو«  )3927(

در فصلی از حديقه وجود آدمی به كشوری تشبيه شده كه دل سلطان و عقل وزير آن 
است. همچنين او دل را مهتر عقل و پروبال خرد دانسته است.

وجوه اهميت عقل :  -1
ستايش بزرگان در حديقه به داش��تن خرد : خدا چون صادر كننده عقل است دوستدار خرد و خردمندان 
اس��ت. س��نايی خردمندی را صفت بزرگان می داند. همه افراد در حديقه قبل از هر ستايشی به داشتن عقل 
و صفت عاقلی و خردمندی توصيف ش��ده اند از پيامبر و حضرت علی گرفته تا دوس��تان سنايی درستايش 

حضرت علی می گويد: 
»عقل در آب رويش آغشته              سهو در گرد دينش ناگشته« )1485(

2-  مترلت عقل در نظام آفرينش :
درباره ترتيب آفرينش و تكوين عالم نظر سنايی به آراء اخوان الصفا واسماعيليه نزديك است . در اين نظام 

آفرينش با امر آغاز می شود و پس از اين امر ، عقل و سپس نفس قرار می گيرند :
»خرد و جان وصورت مطلق             همه از امردان و امر از حق« )767(

او عقل كل را اس��باب اجرای امر پروردگار می داند. در اين هرم پس از عق��ل كل نفس كلی قرار دارد يعنی 
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نفس كل با موجودات عالم كون و فساد در ارتباط است و موجبات آفرينش آنها را فراهم می كند، از بسياری 
جهات مطالعه فلسفه اس��ماعيلی ناصر خسرو نشان از شباهت هايی با حكمت س��نايی می دهد : يكی از اين 

شباهتها كاربرد واژه امر است و ديگر ترتيب قرار گرفتن موجودات و ابداع آنها است .
3-  انسان خواجه خرد : سنايی برجسته ترين صفت انسان را خردمندی می داند :

»ايزدت خواجه خرد كرده              پس تو خود را غلام رد كرده« )2679(
مشورت با خردمندن و پرهيز از بی خردان :  -4

»با خردمند ساز داد و ستد             كه قوی تر شود خرد زخرد« )3684(
حديقه كتاب خردورزی :  -5

سنايی كتاب خود را محصول خردورزی می داند كتابی كه قدرش از نظر خردمند از عالمی بيشتر است :
»لب شيرين عقل كردم باز           شوری اندر جهان فكندم بار« )4788(

عقل در مقابل هواهای نفسانی :  -6
»باخرد باش واز هوابگريز            كه هوا علقی است بيرآميز« )3630(

7- عقل نردبان عالم بالاست :
علم از اين بام گلشن جان است             نردبان عقل و حس و برهان است« )1794(

پادشاهان و خردمندی :  -8
سنايی پادش��اهان را به خردمندی توصيه می كند و نتيجه خردورزی را حكومت عادلانه و عدل و داد می 

داند:
» هر كه بی عقل صدر شاهان جست             پيل برناودان برد به درست«

توصيه مداوم به خردورزی :   -9
سنايی خردمند را به مقصد رسيده می داند و برای او مرگ از همنشين بی خرد بهتر است، او مهر و دوستی 

بر خاسته از خردمندی را حقيقی و اصيل می داند :
» با دو عقل هوا نياميزد            يك هوا از دو عاقل بگريزد« )3435(

روزگار دشمن خردمند است :  -10
-»عادت و رسم روزگار بد است             خاصه با آن كه خاصه خرد است« )5151(
- »شادی از اهل عقل بيگانه است             آدمی را خودانده از خان ست« )2673(

در آفرينش

1. ای درون پرور برون آرای          وی خرد بخش بي خرد بخشای
رضوی: مراد از درون، دل عارفست كه به معرفت حق پرورش يافته، و درون پرور كنايه از صاحب مجاهده 
است كه دل به دست آورده باش��د و از خرد خرد ظاهر مراد اس��ت. و پرونده و آراينده باطن و ظاهر جز صانع 
بي همتا نباشد چه صانع را در تمام مصنوعات اگر كمالی باشد جز اين كه ظاهر پيكر را بيارايد نتواتد بود ولی 

از باطن چيزی نمي تواند بيفزايد يا بكاهد و اين صفت كمال خاصه ذات باری باشد كه صانع حقيقيش نامند.
معنی آن اس��ت كه ای پروردگاری كه آرايش دهنده ظاهر و باطن مردمانی و ای كسی كه به مردم خرد و 

عقل داده ای و بر بي خردان نميگيری و آنها را مي بخشايی.
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طغيانی: تركيبات: درون پرور، برون آرای، خردبخش و بي خردبخشای، صفات باری تعالی است. درون به 
معنی باطن و دل انسان و برون در مفهوم ظاهر و جسم اوست. به همان سان كه خداوند آراينده جمال و ظاهر 
انسان است و او را در زيباترين نقش و نگاش��ت خلق نموده ) لقد خلقنا الانس��ان فی احسن تقويم ( پرورش 
دهنده دل و باطن او نيز اس��ت. يعنی با ارسال رس��ول و كتاب زمينه را فراهم مي كند تا انسان سالك و عارف 
خود سازی كند و تزكيه و تقوی داش��ته باش��د و زنگار دل و جرم گناه و بي خبری را از دل بپالايد . همچنين 
خداوند است كه از روی لطف و عنايت خويش خرد را ارزانی خليفه خود، انس��ان مي نمايد و هم اوست كه با 
رحمت واس��عه اش از گناه بي خردانی كه به واسطه هوای نفسانی آلوده گش��ته اند، در مي گذرد . بي خرد در 
اينجا به معنی گناهكار است چون گناه از روی بي خردی س��ر مي زند و در احاديث هم آمده است: ) العقل ما 

عبد به الرحمن و اكتسب به الجنان (
دری: درون: منظور دل آدمی اس��ت، زيرا كه عنايت و جذبه الهی دل را مس��تعد معرفت مي گرداند. برون: 
مراد آفرينش قالب انسانی است كه با بهترين صورت آراسته شده اس��ت .) صوركم فاحسن صوركم (  و ) فاذا 
سويته فنفخت فيه من روحی ( بيان همين مفهوم است و اين صفت كمال خاص حق تعالی است كه علاوه بر 
ظاهر، باطن مصنوع را نيز مي پروراند و كمال مي بخش��د.) رك مؤمن، 64 حجر، 29 (            خرد بخش بي خرد 
بخشای:  آن كسی كه واهب عقل اس��ت و بي خردان را مورد عفو و رحمت خويش قرار مي دهد كه ملازمه ی 

خرد بخشی بي خرد بخشايی است، چه خرد فلسفی مورد نظر باشد و چه خرد شرعی.
2. كفر و دين هر دو در رهت پويان          وحد ه  لا  شريك  له  گويان

طغيانی:  كبر خلاف ايمان اس��ت. اگر بگوييم ايمان، بر زبان آوردن شهادتين است كفر، ناگفتن آن خواهد 
بود و اگر ايمان را عبارت از معرفت خدا و اعتق��اد به نبوت پيامبر )ص( و معاد بگيريم، كفر، اعتقاد نداش��تن 
بدين امور اس��ت. در اينجا منظور از كفر و دين، كافر و مؤمن اس��ت. از ديد قرآن همه موجودات عوالم ملك 
و ملكوت به تسبيح خداوند مش��غولند:  ) وان من شیء الا يس��بح بحمده ( و همه حركتها تكوينا و تشريعا در 
نهايت به جانب او ختم مي شود:  ) و لله ملك الس��موات و الارض و الی الله المصير ( و همه در طلب او هستند 
و او را مي جويند. از اين جهت س��الك واصل، همه چيز را حاكی از حق مي ش��مرد و با عقيده احدی معارضه 
نمي كند، بلكه معتقد اس��ت كه در همه عقايد، هر قدر هم ضد يكديگر جلوه كنند، حقيقت موجود اس��ت و 

جنگها و اختلافها جنگ رنگهاست: 
               كفر و ايمان عاشق آن كبريا                مس و نقره  بنده  آن  كيميا 

دری:  كفر: عزيز الدين نس��فی در" انسان كامل " ص44 مي نويس��د: " معنای مطابقی كفر پوشش است و 
پوشش بر دو نوع است، يكی پوشش آن است كه به واس��طه ی آن پوشش، خدای را نمي بينند و نمي دانند، و 
اين كفر مبتديان است و اين كفر مذموم است. ديگر پوشش آن است كه به واسطه ی آن پوشش، غير خدای 
نمي بينند و نمي دانند و اين كفر منتهيان است و اين كفر ممدوح اس��ت.                             در بيت همان نوع اول كه 
كفر شرعی است و در برابر دين قرار دارد مورد نظر است.                   –كفر و دين هر دو مخلوق حق تعالی هستند 

و هر مخلوقی به مبدأ خويش و به عالم يگانگی باز مي گردد. مولوی مي گويد:             
          حضرت پررحمت است و پركرم          عاشق او هم وجود و هم عدم                                        

        كفر و  ايمان  عاشق  آن  كبريا           مس و  نقره بنده ی آن كيميا                              
 و استاد فروزانفر در شرح آن  مي نويسد: " كفر از اضلال ازل سرچش��مه مي گيرد و ايمان از صفت هدايت 
بر مي خيزد، اين ظهور اس��م "مفصل" و آن ديگرپيدايش نام " هادی " اس��ت. هر يك از اسماء الهی تقاضای 
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تجلی و ظهور مي كند و بدين معنی عاشق حق تعالی هستند، همچنين هيچ چيزی يا معنی و صفتی، خلعت 
هستی نمي پوشد مگر آنكه منشأ آن يكی از اسماء و صفات الهی باشد." ) شرح مثنوی شريف، 1039 (
4. نام های بزرگ و محترمت          رهبر جود و رحمت و كرمت                                          

رضوی: ماخذ تعداد اس��ماء الهی كه بعضی نود و نه دانسته اند اخباريس��ت كه از طريق عامه و خاصه شده 
است.ابو نعيم اصفهانی در كتاب حليه الاوليا "ج2 ص122 و ج6 ص274 و ج10 ص 380 " اين سه خبر را در 

باب تعداد اسماء الهی و فائده دانستن آن به طريق زير روايت كرده است.
عن ابی هريره قال قال رسول الله صلی الله عليه و سلم " ان لله تسعه و تسعين اسما من احصاها دخل الجنه 

"
و عن ابی سلمه قال قال رسول الله )ص(

" ان الله تسعه و تسعين اسما مائه غير واحده من احصاها دخل الجنه انه و تريحب الوتر "
عن اويس القرنی عن علی بن ابی طالب قال قال رو الله" ان لله تس��عه و تسعين اس��ما مائه غير واحد ما من 
يدعو بهذه الا وجبت له الجنه انه و ترحب الوترهو الله الذی لا اله الا هو الرحمن الرحيم الملك القدوس السلام 

الی قوله الرشيد الصبور " 
و در كتاب كشف الاس��رار )ج3ص800( و طبقات الصوفيه س��لمی "ص441" اين خبر با اندك اختلاف 

عبارتی آمده است.
و نيز ش��يخ فقيه احمد بن فهد در كتاب عده الداعی خبر را چنين رواي��ت كرده اس��ت.                          قد روی 
الصدوق باس��ناده مرفوعا الی ابی عبدالله بن صالح الهروی عن علی بن موس��ی الرضا عليه الاس��لام عن آبائه 
عليهم السلام قال قال رس��ول الله صلی الله عليه و آله.                                         " ان الله تسعه و تسعون اسما من دعابها 
الله تعالی اس��تجاب له و من احصيها دخل الجنه . و نيز صدوق باس��ناد خويش از پيغمب��ر روايت كند ان الله 

تبارك و تعالی تسعه و تسعون اسما مائه الا واحده من احصيها دخل الجنه و هی الله الواحد الخ.
حضرت حق تعالی را نود و نه نام است هر كه بداند معانی آنها را و اعتماد كند اتصاف آن ذات را بدان اسماء 

در بهشت در آيد. و مراد از احصاء شايد احاطه علمی و عملی باشد.                                              
دری: محترم: با حرمت، مورد تكريم، حرمت داشته شده. )لغت نامه (                                        

 نامهای خداوند دلالت بر صفتی معين از صفات الهی دارند چنان چه رحمن ذاتی است موصوف به رحمت 
و قهار ذاتی است موصوف به قهر . مي گويد: نامهاي حق تعالي ما را به سوي صفات وی، جود و نعمت و كرمش 
راهنمايي مي كند نه ذات او و صفت " محترم " هم بيانگر آنس��ت كه حتي درك نام او نيز حريمي است كه هر 

كسي بدان راه ندارد. 
5. هر يك افزون ز عرش و فرش و ملك          كان هزار و يك است و صد كم يك                   

دری: در اين كه اسماء الهي چيس��ت و تعداد ان چند اس��ت و اين كه نام نيك و شايسته ای را مي توان بر او 
اطلاق كرد يا بايد از سوي شرع تجويز شده باشد اختلاف است. ) رك تفسير كشاف 180.2، بيضاوي 378.1 
و كشاف اصطلاحات الفنون، 177، كلمه عليا در توقيفيت اسماء از استاد حسن زاده عاملي (.  سنايي در بيت 

مذكور و نظامي در اين ابيات به دو روايت مشهور اشاره كرده است :
           در خط نظامي ار نهي گام                      بيني عدد هزار و يك نام                                             

        الياس كه الف بري ز لامش                         هم با نود و نه است نامش
                                                                            )ليلي و مجنون / به كوشش سعيد حميديان، 44 (
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درباره تعداد اسماء الهي كه نود و نه است چندين حديث ذكر شده است از جمله: ) عن ابي هريره، قال: قال 
رسول الله صلي الله عليه و سلم " ان لله تسعه و تسعين اس��ماء من احصاها دخل الجنه. "( )تعليقات 82،83 (                                                                                                             
در دعاي جوش��ن كبير هزار و يك نام خداوند ذكر شده اس��ت، اين دعا صد بند دارد و هر بند آن داراي ده نام 
اس��ت جز بند 55 كه داراي يازده نام اس��ت. ش��اعر هر يك از نامهاي پروردگار را  از عرش و فرش و ملك برتر 

مي داند.
6. هر يكي زان به حاجتي منسوب          چشم  نامحرمان  ازو  محجوب 

دری: هر يكي از اسماء الهي بيانگر صفتي از ذات پروردگار است كه در هستي تجلي دارد و بر آرنده ي نيازي از 
خلايق است ولي نامحرمان حريم الهي از درك حقيقت آن محروم مانده اند.
8. برتر از وهم و حس و عقل و قياس          چيست  جز  خاطر  خداي  شناس 

دری: خداي شناس: همان عارف در بيت بعد، كس��ي كه مراتب تزكيه و تصفيه ي نفس را طي كرده و اسرار 
حقيقت را دريافته باشد.                                                                                     

 ضمير خداي شناس برتر از عقل و وهم و حس و استدلال است زيرا خداوند " الذي لا يدركه بعد الهمم و لا 
يناله غوص الفطن "، است.

9. آنكه داند ز خاك تن كردن          باد   را  دفتر سخن  كردن
دری: بيت به خلقت انس��ان از خاك و دميده ش��دن نفخه الهي و تعليم اس��ماء الهي بر روح انساني اش��اره 
دارد كه در قرآن كريم بدان پرداخته شده اس��ت. " اذا قال ربك للملائكه اني خالق بشرا من صلصال من حما 

مسنون. فاذا سويته و نفخت فيه من روحي فقعوا له ساجدين. ")حجر، 28، 29 (                             
داند: تواند 

 توضيح آنكه نه تنها به سبب نفخه الهي وجود انسان قابل كلام و اس��ماء الهي شد، و دفتر سخن گرديد در 
طبيعت نيز بي وجود هوا ) باد( صدا ايجاد نمي شود، منتقل نمي گردد و سخني نيز بر زبان آورده نمي شود و با 
هيچ گوشي هيچ كلامي درك نمي شود.                                                                 – او خداوندي است كه ازخاك قالب انساني را 

خلق كرد و نفخه الهي و روح انساني را قابليت بخشيد كه جايگاه انديشه و سخن گردد.
10. خالق و رازق زمين و زمان          حافظ و ناصر مكين و مكان 

طغيانی: زمين و زمان: هم مفه��وم حقيقي دارد و هم مفه��وم مجازي . با واژه خالق مفهوم حقيقي اس��ت 
يعني زمين و زماني كه حادث شده و خالق آنها حضرت باري تعالي است ولي با واژه رزاق مفهوم مجازي است. 
بر اين اساس زمين يعني موجوداتي كه روي زمين زندگي كرده و مي كنند و زمان يعني مخلوقاتي كه در طول 
زمان خلق شده و مي ش��وند. زمان: به عقيده متقدمين مقدار حركت فلك اطلس يا فلك نهم يا عرش است و 
موجوداتي كه در زير فلك اطلس قرار دارند ظرف زمات شامل آنها مي شود. ولي مجردات كه از عالم غيب اند 
برتر از زمان و مكان محس��وب مي ش��وند. متكلمين زمان را متجدد موهومي مي دانند كه با آن تجدد موهوم 
ديگر س��نجيده مي ش��ود . مكين: به معني مكان دارنده و صاحب مكان اس��ت ) آ ( يعني آنچه در مكان قرار 
مي گيرد. خود س��نايي هم مي گويد:                                                                " اين كوه ندي��ده چو وقار تو مكيني          وين چرخ 

نزاده چو معاليت مكاني "                     
 همچنين گفته اند كه: شرف المكان بالمكين. مكان: قرارگاه و محل چيزي است كه مانع از فرو افتادن آن 
باشد. از نظر فلسفي بعد و امتدادي متوهم و مفروض است كه جسم آنرا از روي توهم و فرض پر مي كند. مكان 

و مكين: همانند زمين و زمان با حافظ و ناصر مفهوم حقيقي و مجازي دارد.
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دری: زمان: از مفاهيمي اس��ت كه تعارف مختلفي از آن شده اس��ت: " نزد حكما مقدار حركت فلك اطلس 
است." )تعريفات (، " كم متصل غير قار الذات يك نوع بود و آن زمان است." ) اساس الاقتباس (،   مكان: مكان 
نيز مفهومي است از حجم اجسام انتزاع مي ش��ود كه نمي توان قبل يا بعد از وجود جهان بر آن وجودي تصور 
كرد " فلاسفه اروپا گويند كه زمان و مكان دو امري هستند كه در ذهن از وجدان هيچ حادثه منفك نمي شود 
و جزء ذهن انسان اند و از خود وجودي ندارند چنان كه همه چيزها در زمان و مكان ديده مي شوند و اما زمان 
و مكان خودشان ديده نمي ش��وند..." )نقل از لغت نامه (                   زمين: )ارض( و اين مركب است به لفظ زم كه 
به معني سردي است و "يا و نون" نسبت زيرا جوهر زمين سرد اس��ت.)لغت نامه( در بيت، مفهوم زمين اعم از 

ارض است و به معناي مكان )جای، جايگاه ( است.
مكين: جاي گير، مكان دارنده و صاحب مكان .) لغت نامه (                                               

 خال��ق و رازق با يكديگ��ر ملازمه دارن��د " ما من دابه ف��ي الارض الا عل��ي الله رزقها ")ه��ود،6( زيرا رازق 
بودن صفت فعليه حق تعالي محس��وب مي ش��ود. همين طور اس��ت زمين و زمان و مكين ومكان.      – حق 
تعالي آفريننده و روزي بخش زمين و زمان و مافيها است وحافظ و ناصر بودن وي بر هر باشنده اي و هر جايی، 

دلالت بر معيت قيومه حق تعالي دارد. "هو معكم اينما كنتم ..." )حديد،4(
11. واهب العقل ملهم الالباب          منشیء النفس مبدع الارباب 

عباسی: ملهم الباب: دانايي      مبدع: ابداع ايجاد شي است از لا شي و نزديك حكما ايجاد شي است بلاماده و 
مدت و اختراع ايجاد مطلق و انشا كذلك.

طغيانی: واهب: بخشنده. عقل: در اصطلاح فلاسفه و حكما، موجودي است مجرد از ماده هم در فعل و هم 
در ذات كه ملاك كليات اس��ت. هم تعقل خود مي نمايد و هم تعقل موجد خود و داننده همه اش��ياء اوس��ت 
در خبر اس��ت كه: " اول ما خلق الله العقل " و " العقل ما عبد به لرحمن " خواجه گوي��د :" العقل آلة العبودية" 
و در كلمات باباطاهر اس��ت كه " العقل س��راج العبودية " كه بدان حق از باطل امتياز گذارده شود و طاعت از 
معصيت جدا شود و علم از جهل ممتاز شود. بعضي گفته اند: "العقل آلة التميز " كه مراد عقل معاش است نه 
آن مرتبت كه فوق قلب است و بعضي ديگر: " انتهاء العقل الي الحيرة " كه به شهود ربوبيت سالك عقل خود را 
گم كند و متحير شود. محل عقل معاش، در سر اس��ت و محل عقل معاد، در دل. عقل اول در اصطلاح صوفيه 
مرتبت وحدت است و بعضي گويند نور محمدي اس��ت و بعضي گويند جبرئيل است و اصل و حقيقت انسان 
را نيز عقل گويند. از نظر عرفا عقل نه تنها براي ش��ناخت حق كمك نمي كند بلكه مزاحم و دست و پاگير هم 
است، براي اينكه عقل محدود و حق نامحدود است. عزالدين كاشي مي گويد: عقل اگر چه اشرف و اكرم  و در 
صدر آفرينش منصب تصدر و تفوق دارد.... ولكن مرتبه روح فوق مرتبه اوس��ت چه اولويت و تصدر او در عالم 
خلق است و روح از عالم امر است نه عالم خلق و نيز قيام او بر روح است نه قيام روح بدو. از اين رو نكوهش عقل 
و لوازم آن در مقابل عشق در بينشهاي عرفاني به شدت مطمح نظر بوده است:                                                                     

 "ماجراي عقل پرسيدم ز عشق             گفت معزول است و فرمانيش نيست "           
 " در كارخانه اي كه ره علم و عقل نيست         وهم ضعيف راي فضولي چرا كند"     

" عقل گويد شش جهت بسته است و بيرون راه نيست       عشق  گويد  راه  هست و  رفته ام  من  بارها " 
در آثار اسلامي عرفا مصطلاحات عقل از اين قرار اس��ت: عقل نظری، عقل عملی، عقل بالفعل، عقل فعال، 
عقل مستفاد، عقل مادرزاد، عقل معاش، عقل معاد، عقل تحصيلی، عقل ايمانی، عقل كلی، عقل جزئی، عقل 
سرخ ف عقول عشره، عقل هيولايي . انديشمندان اسلامي بطور كلي به " عقل مجرد" پاي بند بوده اند و منشاء 
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اصلي آنرا خداوند مي دانس��تند. ملاصدرا عقول را نوعي ملائكة الله مي دانس��ت. فارابي عقيده داشت، خداوند 
تعقل مي كند و "عق��ل اول " از او بر مي آيد.اين عقل س��پهر بزرگ را به حركت در م��ي آورد. پس از آن نوبت 
توالي عقول و افلاك مي شود تا عقل دهم كه پيوند ميان موجودات برتر و فروتر است از اين جهت وجود از نظر 
او س��ه مرتبه دارد: 1- وجود الهي 2-وجود عقول متدرجه  3- وجود عقل فعال. او همچنين عقول مختلفه را 
بدين صورت معرفي مي كند: 1- عقل بنيادي كه عقل غريزه و احساس است و مشترك ميان انسان و حيوان. 
2- عقل هيولايي يا بالقوه كه نوعي نفس يا جزئي از نفس است كه آماده انتزاع ماهيت از موجودات يا صدر آنها 
از مواد آنهاس��ت. 3- عقل بالفعل كه معقولات ثانوي مبتني بر معقولات اولي��ه در آن جاي مي گيرد. 4- عقل 
مستفاد كه كمال عقل بالفعل است. 5– عقل فعال كه نوعي عقل مستفاد است كه صور موجودات در آن زوال 

ناپذير است.
اختيار آفرين نيك و بد اوست          باعث نفس مبدع خرد اوست

طغيانی: اختيار: در لغت به معني برگزيدن اس��ت و در نزد متكلمين و حكما به اراده اطلاق مي گردد ) ل ( 
اصل آزادي انسان از اينجا سرچشمه مي گيرد اما پيروان مكتب جبر عقيده دارند انسان در بود و وجود از خود 
اختيار ندارد و درآمد و شد دنيا مجبور است، چنانكه در خلاصه شرح تعريف آمده: " و اجماع آن است كه حق 
تعالي خالق افعال بندگان خويش است . چنان كه خالق اعيان ايشان است و همه چيز كه در فعل آيد بني آدم 
را از خير و شر، جمله به قضا ي و قدر و ارادت و مشيت حق تعالي باش��د." صوفيه ضمن اثبات اختيار  در برابر 

حق، براي خود و اختيار خود وجودي قائل نيستند. 
نيك و بد: صفت به جاي موصوف انسانهاي خوب و بد كه خداوند به آنها اختيار داده است.

باعث: برانگيزنده و ايجاد كننده . پيدايش نفس از عقل را انبعاث گويند. عقل كه اول مخلوق خداست ابداع 
است و نفس كه از عقل پديد آمده در اصطلاح حكماي قديم انبعاث.) ر.ك ص 60 ب 7 (

خداوند آفريننده اختيار همه، اعم از خوب و بد آنهاست آن چنانكه نفس و خرد را هم او خلق كرده است. ) 
ر.ك نفس و عقل ص 345 ب 2 و ص 295 ب 2 (

د ری: باعث: برانگيزنده، يكي از نامهاي خدا. ) ر.ك دعاي جوشن كبير (
مبدع: نو آفريننده، اسم فاعل از ابداع ) ر.ك 60 ب 7 (

" فرق ميان ابداع و انبعاث آن است كه انبعاث چيزي است كه نه در مكان باشد و نه در زمان ولي پديد آمده 
باشد از چيزي ديگر، اما ابداع چيزي را گويند كه او نيز نه در مكان باشد نه در زمان وليكن از چيز ديگري پديد 
نيامده باشد." ) سير كلام در فرق اس��لام، 45 ( بدين ترتيب بديهي است كه چرا سنايي " باعث نفس" و مبدع 

خرد " مي گويد. ) مراد از نفس و خرد، نفس كل و عقل اول است. ( مولوي مي گويد :
           مبدع آمد حق و مبدع آن بود                 كه بر آرد فرع بي اصل و سند 

                                                                                           ) مثنوي 1025/5 (
16. سست جولان ز عز ذاتش وهم          تنگ ميدان ز كنه وصفش فهم

17. عقل را پر بسوخت آتش او               از پي زشك گرد مفرش او 
دری: ابيات ياد آور س��خن مولاي متقيان اس��ت كه: " الذي لا يدرك��ه بعد الهم و لا يتال��ه غوص الفطن "  
خداوندي كه همتهاي بلند او را در نيابدو انديشه هاي ژرف بدو نرسد. ) مقدمه نهج البلاغه ( و سعدي نيز گويد: 

          نه بر اوج ذاتش پرد مرغ وهم              نه در ذيل وصفش رسد دست فهم 
                                                                                  ) ديباچه بوستان، چاپ دكتر يوسفي ب45 ( 
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سست جولان: ناتوان در تاخت و تاز 
تنگ ميدان: آن كه براي گرديدن ميدان فراخ و مناسب نداشته باشد و در نتيجه نانوان باشد. 

ذات: حقيقت هر چيز             " را " فك اضافه است. 
آتش: استعاره از غيرت الهي است. 

مفرش: هر چيز گستردنی، جاي فرش كردن، گرد فرش: كنايه از بي ارزش ترين هر چيزي .
* غيرت خداوند نه تنها اجازه شناخت ذات را به عقل نداده است بلكه راه جزئي ترين شناخت را نيز بر عقل 
كه حسرت آن را داشت نا ممكن س��اخته اس��ت ؛ غيرت و عزت خداوندي پرو بال عقل را كه مدعي شناخت 

است سوزانيده. 
          عقل مي خواست كز آن شعله چراغ افروزد         برق غيرت بدرخشيد و جهان بر هم زد 

                                                                                                     ) ديوان غزليات حافظ ( 
طغيانی: عقل: ) ر.ك 295 ب 2(  پر سوختن: كنايه از ناتوان بودن است.

عقل با آنكه از ديد حكما و حتي عرفا پديده اي ش��گرف و ش��ريف و بلند مرتبه اس��ت اما در مقام شناخت 
حقيقت حق عاج��ز و ناتوان اس��ت . از اين جهت عق��لا را در برابر عرفان ش��هودي به كور تش��بيه كرده اند . 

سنايي در جايي ديگر از حديقه مي گويد :
         عاشقي خود نه كار فرزانه است             عقل در راه عشق ديوانه است 

                                                                                                 ) سنايی، ص328 ( 
رشك: حسرت، غيرت، حميت، مفرش: فرش و گستردني 

آتش حسرت رسيدن به گرد مفرش بارگاه حضرت حق پرو بال عقل را سوزانده است .
19. چيست عقل اندرين سپنج سراي          جز مزور نويس خط خداي 

عباسی: سپنج: در اينجا به معني عاريت است. 
طغيانی: سپنج سرای: يا " سراي سپنج " كنايه از دنيا اس��ت) آ( مزور نويس: مزور) صفت مفعولي از تزوير ( 

به معني دروغين و جعلي و خط مزور خط جعلي را گويند ) ل( .
در اين جهان فاني عقل به مثابه كاتبي اس��ت ك��ه فقط  خط  خ��دا را جعل مي كند، يعن��ي از طريق عقل 

نمي توان به حقايق عالم امر دست يافت ) نيز ر.ك ص 61 ب 15( 
دری: مزور: دروغ، دروغی، خط مزور: خط جعلی، خطي كه از روي خط ديگري نويسند. ) لغت نامه ( 

سپنج سرای: دنيا.
در اسرار التوحيد ج 1، 302 آمده اس��ت: " شيخ ما را وقتي درويشي س��وال كرد كه يا شيخ عقل چيست ؟ 
شيخ ما گفت: العقل آل�ة العبوديه  به عقل اشرف ربوبيت نتوان يافت كه وي محدث است و محدث را به قديم 

راه نيست. " عقل نيز سر بر خط فرمان معبود دارد . 
مي گويد: عقل در اين دنياي عاريتي از خود چيزي ندارد بلكه سر بر خط فرمان معبود دارد . هر چه را كه به 

عقل آموزانده است، عقل آنرا تقليد و تكرار مي كند. 
20. عقل كل، يك سخن ز دفتر او          نفس كل، يك پياده از در او 

طغياني : عقل كل: )ر.ك ص259 س 2(، نفس كل: ) ر.ك ص345 س2 ( 
عقل كل و نفس كل به عنوان برترين پديده هاي عالم خلق در مقابل عظمت حق تعالي چيزي نيست ) تنها 

حرفي از كتاب او وپياده اي بر درگاه او به حساب مي آيند. ( 
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دري : دفتر: كتاب، نوشته 
پياده: كنايه از عاجز، ناتوان 

ش��اعر جهان را كتاب حق تعالي مي داند كه عقل كل يكي از آفريدگان او در كتاب بزرگ افرينش اس��ت و 
نفس كل كارگزار و پياده اي كه همواره مطيع فرمان اوست. 

21. عشق را داد هم به عشق كمال           عقل را كرد هم به عقل عقال 
رضوی: عش��ق از امور نسبي اس��ت و دو طرف لازم دارد و يك طرفي نمي باش��د و در اين بيت مراد از عشق 
اول عشق عاشق و از عشق ثاني عشق معش��وق است چه عشق عاشق به معش��وق رتبه كمال بايد. يا از عشق 
اول صفت عش��ق و از ثاني ذات باري تعالي يعني اين صفت كامله را بذات مقدس خود كمال بخش��يد و عشق 
حقيقي به آن اطلاق مي ش��ود كه بذات او متعلق اس��ت نه به غير و معني مصراع دوم آنك��ه عقل را كه مفتاح 
اغلاق ابواب ظاهر و باطن اس��ت به همان عقل پابند س��اخته چه عقل بوادي نظر و اس��تدلال افتاده و همان 

استدلال عقيله پاي او شده.
  " پاي استدلاليان چوبين بود             پاي چوبين سخت بي تمكين بود "

ودر بيت فوق حال عش��ق و عقل را بيان كند و گويد حق تعالي عشق را مكمل عش��ق ساخته و عشق را به 
نفس عش��ق كمال داده و اين كمال رتبه عشق اس��ت كه در اكمال خود محتاج غير نيس��ت و نفس او متمم 

اوست.
و عقل را به عقل عقال كرده كه از حد معقولات قدم پيش نمي تواند نهاد و قادر بر اكمال خود نيس��ت پس 

تفاوت رتبه بين عشق و عقل ظاهر شد.
عباسی: مقرر است كه عشق از امور نسبي است طرفين را لازم دارد واز يك طرف نمي باشد چنان كه گفته 

اند:                   
                 تا كه از جانب معشوق نباشد كششي            كوشش عاشق بيچاره به جايي نرسد

و حضرت مولوي مي فرمايد: 
                ليك عشق عاشقان تن زه كند                     عشق معشوقان خوش و فربه كند 

پس در اين ابيات مراد از عش��ق اول، عش��ق عاش��ق و از ثاني عش��ق معش��وق تواند بود . چه عشق عاشق 
بي كشش معشوق رتبه كمال نمي تواند يافت. يا از عشق اول صفت عش��ق و از عشق ثاني ذات باري تعالي كه 
شيخ عراقي در لمعات، عشق را به ذات حق سبحانه تفسير نموده مراد توان داشت. يعني اين صفت كامله را به 
ذات مقدس خود كمال بخشيده و عشق حقيقي بر همان اطلاق مي شود كه به ذات او سبحانه متعلق باشد نه 
به غير. و معني مصرع ثاني آن كه عقل را كه مفتاح اغلاق ابواب ظاهر و باطن است به همان عقل پابند ساخته 

چه عقل به وادي نظر و استدلال افتاده و همان استدلال عقيله پاي او شده: 
                      پاي استدلاليان چوبين بود                       پاي چوبين سخت بي تمكين بود

كليت آن كه تفرقه حال عش��ق و عقل مي كنند و مي گويند حق تعالي را مكمل عش��ق ساخته، عشق را به 
نفس عشق كمال داده و اين كمال رتبه عشق اس��ت كه در اكمال خود محتاج به غير نيست و نفس او متمم 
اوس��ت و عقل را به عقل عقال كرده كه از حد معقولات قدم پيش نمي تواند نهاد و قادر] 27 ر[ بر اكمال خود 

نيست. پس تفاوت ميانه رتبه عشق و عقل ظاهر باشد . والله اعلم بالصواب. 
22. عقل عقل است و جان جان است او          آنكه زين برتر است آن است او 

طغيانی: سنايي در جاي جاي حديقه تعبيراتي نظير عقل عقل و جان جان و امثال آنرا بكار برده است. 
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        " جان جانت ز لطف او زنده است           كه روانت به لطف پاينده است 
           جان جانش چو شد تهي ز آواز            خون دل گشت بر نهان غماز 

           آمد اندر جهان جان هر كس                جان جانها محمد آمد و بس  " 
                                                                                         ) سنايی، صص100، 114، 189 ( 

عقل عقل و جان جان: يعني حقيق��ت عقل و حقيقت جان كه كيفيت وجودي آنه��ا به مراتب پيچيده تر و 
مستور تر از عقل و جاني است كه ما مي شناسيم، عقل و جاني كه به مثابه پوست است در مقابل مغز و محتوي . 
مولوي كه قطعا تحت تأثير حديقه قرار داش��ته اس��ت اصطلاح عقل عقل و جان جان را بارها در مثنوي بكار 

گرفته است. 
        " اين كسي داند كه روزي زنده بود         از كف اين جان جان جامي ربود " 

                                                                                        ) مولوی، 1363، ج3، ص39 ( 
        " بند معقولات آمد فلسفي                     شهسوار عقل عقل آمد صفي " 

                                                                                        ) همان، ج2، ص144 ( 
23. با تقاضاي نفس و عقل و حواس          كي  توان  بود  كردگار  شناس  

رضوی: طريق خداشناس��ي با تقاضا ء عقل و نفس و حواس پنجگانه كه وس��يله اس��تدلال و حجت است 
چنانكه حكما در معرفت باري س��خن رانده اند درست نيس��ت و خداي را نتوان ش��ناخت چه حجت و دليل 

راهي است كه به وسيله علت به مطلوب رسند و علت را در حريم قدس باري راه نداده اند.
24. به خودش كس شناخت نتوانست          ذات او، هم  بدو  توان  دانست

رضوی: مضمون مصرع دوم ماخوذ از اين فقره دعاست " يا من دل علي ذاته بذاته " كه در دعاي سمات آمده 
است.

كسي بذات او راه نيابد و شناخت حاصل نتواند كرد ذات او بذاتش راهنماست.
دری:  به خودش: با فكر و انديشه خود.

هيچكس به اتكاي عقل و نفس و حواس خويش نمي تواند خداي را بشناسد، ذات او با دلالتهاي او شناخته 
مي ش��ود. در دعاء ابو حمزه ثمالي مي خوانيم: " بك عرفتك و انت دللتني عليك و دعوتني اليك و لولا انت لم 

ادر ما انت...." ) مفاتيح الجنان، حاج شيخ عباس قمی، 334 ( 

25. عقل حقش بتوخت نيك بتاخت          عجز در راه او شناخت شناخت 
رضوی: توخت اينجا به معني گزارد و ادا كرد باشد. و مصرع دوم ناظر به اين گفته ابوبكر صديق است كه ابو 

نصر سراج اللمع ص36 چنين نقل كرده است.
" سبحان من لم يجعل للخلق طريقا الي معرفته الا بالعجز عن معرفته "

پاكست و بي عيب آن خداوندي كه عجز بنده را از معرفت انگاشت عني عقل با آنكه در راه معرفت باري حق 
را ادا كرد ولي به خوبي از عه��ده بر نيامد و در اين مي��دان به خوبي جولان نكرد چرا كه مي خواس��ت كه حق 
معرفت او بداند و به جايي نرسيد و در راه ش��ناخت و معرفت او ناتواني و عجز را شناخت و بدان اقرار و اعتراف 

كرد.
عباسي : توخت: اينجا به معني گزارد و ادا كرد است. 

دری: حقش: حق خود را، عقل را . توختن: به جا آوردن، گزاردن. 
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نيك بتاخت: سخت تازيد. 
شناخت: با دو شيوه خواندن لزوما يكي اسم است و ديگري فعل . 

بيت به سخن ابوبكر صديق اشاره دارد كه در ش��رح 60 ب 17 بدان پرداخته شد. نيز در كشف المحجوب 
ص 21 آمده است: 

        " العجز عن درك الادراك ادراك          والوقف في طرق الاخيار اشراك " 
عقل آنگونه كه شايسته عقل بود در راه شناخت كوش��يد و بسيار هم كوشيد ولي سرانجام اقرار به ناتواني از 

شناخت خداوند را، شناخت دانست.
27. اي شده از شناخت خود عاجز          كي  شناسي  خداي  را  هرگز 

رضوی: اي كسي كه از شناس��ايي خود عاجز و ناتواني محالس��ت كه خداي را بشناسي " من عرف نفسه فقد 
عرف ربه "

29. چون نداني سراي  ساختنش          چون  توهم  كني  شناختنش 
رضوی: يعني اگر س��ر س��اختن ذات مقدس الهي اش��يا را چنانكه سزاس��ت نداني پس طري��ق معرفت و 
شناس��ايي او را چگونه توهم كني و راه ش��ناختن او را به عقل خود چگونه دريابي و ح��ال آنكه هر صورتي كه 

بسازي و توهم كني باري تعالي غير آنست.
عباس��ی: معني دو بيت اول اين بخش كه ناشي از مضمون: من عرف نفس��ه فقد عرف ربه است ظاهر است 
معني بيت ثالث آن كه هرگاه ذات مقدس الهي را چنانچه حق معرفت اوس��ت نتواني شناخت و اين به دلايل 
عقلي و نقلي مشخص ش��ده پس به س��اختن او را چون توهم مي كني و به عقل خود طريق شناخت او را يك 
نوعي معقول مي سازي و حال آنكه ] 27پ[ هر صورتي و شقي كه تو بسازي حق سبحانه و تعالي غير آن است. 
و اگر به ساختن را به معني صنع او سبحانه قرار داده گفته شود كه كسي را كه به سزا نتوان شناخت صنع او را 
كه در خور تقديس و تنزيه اوس��ت چون توهم توان نمود ؛ چه بسياري از مصنوعات او مجهول الكيفيت است 

هم وجهي دارد. 
30. هست در وصف او به وقت دليل          نطق، تشبيه و خامشی، تعطيل 

رضوی: اهل تشبيه حضرت تعالي و تقدس را به صفات تاس��ي كنند و به مخلوقات تشبيه و مانند نمايند. و 
اهل تعطيل صفات ايزد را منكر شوند و بر صفات خداوند نگروند.

مراد از تشبيه مثال است و مثال خود كفر است در معرض بيان. و هر كه تشبيه كرد كافر است.
همچنانكه چون نيس��ت گفت كافر باش��د هر كه الله مانند خويش گفت او الله را هزار شريك بيش گفت و 
هر كه خاموش��ي گزيد. صفات الله را تعطيل كرد و خود را در دو گيتي خوار و ذليل كرد " ج5 ص374 كش��ف 

الاسرار "
عباسی: در اين مصراع نطق و خاموشي را هم به مستدل توان اسناد نمود و هم به ذات باري جل جلاله. 

دری: تشبيه: به كار بردن كلماتي براي بيان صفات و ذات خداوند كه از آن رايحه ي تشبيه و تجم استشمام 
شود كه به اين گروه متكلمين مشبه و مجسمه گويند.

تعطيل: عقيده ي گروهي كه از خداوند نفي صفات مي كردند و آن��ان را معطل ومعطله مي ناميدند، معتزله 
نيز به جهت نفي صفات در اين گروهند. ) ر.ك ترجمه الفرق بين الفرق، 241 ( در تاريخ يميني آمده اس��ت: " 

او تشبيه به من حوالت كرد و من اعتزال بدو. " 
                                                      ) ترجمه تاريخ يميني ج1، 433( 
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با آن كه اغلب فلاسفه اس��لامی، معتزله به تعطيل )= تنزيه( عقيده داشته اند و اش��اعره خصوصا مشبه و 
مجسمه و كراميه به تجسم اعتقاد داشته اند در قرآن كريم نيز صفات بشري به خداي تعالي نسبت داده شده 
است چون چشم و دست، استوی... حاصل تقابل اين دو انديشه في الواقع همان است كه سنايي بيان مي دارد 
و ابن عربي در فصوص الحكم بدان رسيده اس��ت كه " فلم يتمكن ان يخلو تنزيه عن تش��بيه و لا تشبيه عن 
تنزيه " ممكن نيست كه تنزيه از تشبيه و تش��بيه از تنزيه خالي باشد. ) فصوص الحكم، دكتر ابوالعلا عفيفی، 
182 نيز ر.ك شرح فصوص الحكم خوارزمی، 622 ( و ميبدي در كشف الاسرار )5، 374 (     مي گويد: " هر كه 
الله را مانند خويش گفت، او را هزار شريك بيش گفت و هر كه خاموشي گزيد صفات الله تعطيل كرد و خود را 

در دو گيتي خوار و ذليل كرد. " 
31. غايت خلق در رهش غيرت          مايه عقل سوي او حيرت 

 رضوی: تلميح به حديثي است از پيامبر: " رب زدني تحيرا فيك " 
و بعضي حديث را به اين صورت " يا دليل المتحيرين زدني تحيرا فيك " روايت كرده.

در طبقات الصوفيه سلمي " ص74" از بايزيد بسطامي نقل ش��ده كه گفت " المعرفه في ذات الحق جهل و 
العلم في حقيقه المعرفه حيره "

و معني حقيقه المعرفه حيره آن باش��د كه نفس ذات حق س��بحانه مش��عور هيچكس نيس��ت بس غايت 
معرفت هيچكس را حاصل نبود بلي غايت معرفت كه شخص را حاصل است بر دل آن شخص مستولي گردد 
و فرا گي��رد چنانكه از آن تعبير نتوان��د كرد. حظ بنده از درياف��ت ذات غير از اين نيس��ت و لازم اين دريافت 

اجمالي حيرتست از اين جهت گفت حقيقت معرفت حيرتست.
ذوالنون مصري گويد ) تذكره الاوليا چاپ ايران ج1 ص 109 ( آنكه عارف تر اس��ت ب��ه خداي  تحير او در 
خداي سخت تر است و بيشتر از جهت آنكههر كه به آفتاب نزديكتر بود در آفتاب متحير تر بود تا به جاني رسد 

كه او او نبود.
و شيخ الاس��لام گفت ) طبقات ص 95( بينديشيدن درو دهشت و دهش��ت نقصان و معرفت حيرتست و 

حيرت تمام.
عباس��ی: تلميح اس��ت در مصراع اول به اين حديث كه گفت پيغمبر صلي الله عليه و آله و س��لم در نهايت 
حال كه: رب زدني تحيرا فيك . يعني اي پروردگار من زياده گردان مرا تحي��ر در معرفت خود. هرگاه پيغمبر 
صلوات الرحمن عليه با آن كمالات صوري و معن��وي در نهايت حال اين دعا كرده باش��ند، غايت عقل كه در 
مكتب درگاه نبوي طفل نوآموز بيش نيس��ت در راه معرفت او سبحانه و تعالي جز حيرت چه خواهد يود . و در 
مصرع ثاني لفظ غيرت را هم به خلق مي توان اس��ناد كرد و هم به خالق . اما به خل��ق به اين معني كه تا غيرت 
خمير مايه طينت و سرمايه جبلت  كسي نباش��د قايل به پرستش خداي احد صمد نمي شود و بر سبيل حصر 
و انحصار در عقيده عامل به مودي اي��اك نعبد و اياك نس��تعين نمي گردد و چه قايل به تعدد الهه ش��دن يا 
مخلوقي را همچو خود كه قادر بر رفع مضار از خود نباش��د مثل آفتاب كه رفع غروب و كسوف و حايل شدن 
ذره اي از ابر نمي تواند دور از خود نمود يا بت منحوتي را كه در كلام مجيدمطعون افتعبدون من دون الله مالا 
ينفعكم شيئا گشته ] 28ر[ و جماد محض اس��ت مانع سلب ذباني نمي تواند شد پرس��تيدن ناشي از اسباب 
بي غيرتي و بي ناموسي اس��ت و لهذا انبيا را عليهم التحية كه حاملان احكام شريعت و موحدان به حقيقت اند 
ناموس العالمين و جبرئيل را كه بريد درگاه صمدي اس��ت ناموس اكبر مي نامند . پس همين غيرت است كه 
مانع اين مراتب مي شود و راضي به پرستش همچو خودي نگشته به ميامن توفيق ازلي و هدايت لم يزلي پي به 
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آن مي برد كه معبود حقيقي ذات مقدس��ي بايد كه بي مثل و مانند و بي چون و چگون و بي ش��بهه و نمون 
باشد اما به خالق به اين قصد كه: ان س��عدا لغيور و انا اغير من س��عد و الله اغير مني . چه عالم، مظهر اسماء 
و صفات الهي اس��ت پس هر غيرتي كه در افراد انس��اني مودع اس��ت پرتو غيرت ايزدي تواند بود.  كما قال 

المولوي المعنوي رحمة الله عليه: 
               جمله  عالم  زان  غيور آمد  كه  حق           برد  در  غيرت بر اين عالم سبق

               كو چو جان است و جهان چون كالبد           كالبد از  جان  پذيرد  نيك  و  بد 
و اگر غيرت حق در رفع مظنونات فاس��ده تابع مومنان و خاصان بارگاه صمدي نبودي چه كس بر جاده 

استقامت ثابت قدم بوده از شرك و كفر مصون آمدي . و الله اعلم بالصواب.
دری: حيرت: حيرت بديهه اي كه به دل عارف درآيد از راه تفكر. آن او را متفكر گرداند، در طوفان فكرت 
و معرفت افتد تا هيچ باز نداند. ) فرهنگ اصطلاحات عرفانی، 332( و اش��اره به س��خن رسول خداست كه 
"رب زدني تحيرا فيك " ) احيا 193/2( كه البته اين س��خن به ذوالنون مصري و بايزيد بسطامي نيز نسبت 

داده شده است.
غيرت: رش��ك بردن " الغيرة: كراهة شركة الغير في حقه " بي ميلي انس��ان در شركت غير در حق خود. ) 

ر.ك تعريفات، 433( 
اشاعره معتزله را به سبب عقل گرايي و سرانجام اعتقاد به اختيار در خلق افعال، ثنوي مي دانند و مشهور 
است كه " القدرية مجوس هذه الامة " در حالي كه اشاعره به جبر و صورت اعتدالي آن " كسب " معتقدند و 

از اين نظر شاعر مي گويد: 
نهايت خرد ورزي و عقل آنس��ت كه ديگران را صاحب اختيار و اراده به حساب نياوري و خداوند را خالق 
حقيقي افعال بداني و براين غيرت بورزی، حاصل عقل در اين س��ير و سلوك فقط حيراني است زيرا " العلم 
في حقيقة المعرفة حيرة " " آن كه عارف تر اس��ت به خدای، تحير او در خداي س��خت تر اس��ت و بيشتر از 
جهت آن كه هر كه به آفتاب نزديك تر بود در آفتاب متحير تر بود تا به جايي رس��د كه او، او نبود. " )تذكرة 

الاوليا، استعلامی، 151 ( 
32. عقل و جان را مراد و مالك اوست           منتهاي مريد  و سالك  اوست 

طغيانی: مريد: در لغت به معناي صاحب ارادت است و نزد صوفيه به كسي اطلاق مي شود كه براي وصول 
به حق به يكي از اولياء كه قطب زمان و پير وقت باشد ارادت ورزد و مطيع محض اوامر و نواهي او باشد .                                                                                                                     

                                                                                                      ) رجايی، 1363، ص 635( 
سالك: در لغت به معني رفتار كننده و طي كننده راه است و در اصطلاح صوفيه به كساني اطلاق مي شود 

كه از خود به جانب حق گام بر مي دارند . سالك معني مراد نيز دارد: 
      به مي سجاده رنگين كن گرت پير مغان گويد        كه سالك بي خبر نبود ز راه و رسم منزلها  

                                                                                                                             ) حافظ ( 
مفاد مصرع دوم بيت با عبارت " يا غاية آمال العارفين " مطابقت دارد.

خداوند مراد و مالك عقل و جان است، و سرانجام مريد و مراد نيز به او ختم مي شود. 
35. عقل  بي  كحل  آشنايي  او          بي  خبر  بوده  از خدايي  او

دری: كحل آشنايی: اضافه تشبيهی، نظير " گوهر آشنايي " در تذكرة الاولياء، 615.
بيت اشاره دارد به سخني از قول ابو سعيد ابي الخير كه اين گونه نقل شده است: " شيخ ما گفت: لما خلق 
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الله تعالي العقل وقفه بي يده فقال: من انا ؟ فتحير فكحله بن��ور الوحدانية فقال: من انا ؟ فقال: انت لا اله الا انت 
فلم يكن للعقل طريق  من معرفة الا به " و استاد ش��فيعي كدكني اين سخن را از آن ابوالحسن نوري مي داند. ) 

ر.ك اسرار التوحيد، ج1، 307 و تعليقات آن ج 2، 769 ( 
36. چه كني وهم را به بحثش حث          كي  بود  با  قدم  حديث  حدث 

عباسی: حث: برانگيختن . 
طغياني  وهم: در لغت به معني رفتن دل به س��وي چيزي بي قصد اس��ت ) غ( و در اينجا منظور قوه واهمه از 
حواس خمسه باطني است كه كار آن آنس��ت كه: " چيزهاي ديده و ناديده، راست يا دروغ به نفس مي نمايد، 
خواه آن معاني را در خارج صورتي باشد و خواه نباشد، و ادراك آن چيزها كند، مثلا چنانكه مردم خواهند كه 
هزاران هزار آفتاب در آس��مان دنيا تصور كنند، و هزار درياي س��يماب در عالم تصور كنند با وجود آنكه هيچ 
نيس��ت ،... و اين واهمه در حيوانات ديگر بغير انسان بجاي قوت عقل اس��ت: بجهت اينكه بره گوسفند مادر 
خود را بواسطه آن شناسد در رمه گوسفند ...و در امر اين قوت بعض مش��ايخ گفته اند كه جمله قوتها مسخر 
مردم شدند الا وهم كه مسخر نشد..." وهم در عرفان مرتبه اي است از مراتب شناسايي كه آنرا خيال خوانند و 

حافظ از آن تعبير به "آيينه اوهام"  مي كند.
حث: )مصدر عربی( يعني برانگيختن، و حث كردن برانگيختن بر كاري است) ل( 

قدم: صفت حق تعالي .   حدث: در نزد علماء عربيت امريس��ت كه قائم به فاعل باشد . يعني در معني قائم به 
غير باشد . خواه صادر شود از چيزي مانند ضرب و مشي يا صادر نشود مانند طول و قصر و مراد بمعني متجدد 

باشد. 
چرا وهم حادث شده را به شناخت حق تعالي كه قديم است، بر مي انگيزي آيا نمي داني حادث و قديم هيچ 

سنخيتي ندارند. 
37. نيست از راه وهم و عقل و حواس          جز  خدا  ايچ  كس  خداي  شناس    

رض��وی: يعني عقل و وهم و حواس ت��ا آلت حق نگرد و س��الك را مرتبه قرب فرايض حاصل نش��ود كه در 
آن مرتبه حق فاعلس��ت و بنده آل��ت از را عقل و وه��م و حواس خداي ش��ناس نتواند ش��د و در آن صورت 
مقتضي فاعليت حق تعالي آنست كه خود را بشناس��اند و به اين توجيه درست است كه جز خداس هيچكس 

خداي شناس نيست.
عباس��ی: يعني تا عقل و وهم و حواس آلت حق نش��ود و مرتبه قرب فرايض س��الك حاص��ل نگردد كه در 
آن مرتبه حق فاعل اس��ت و بنده آل��ت ؛ از راه عق��ل و وهم و حواس خداي ش��ناس نمي توان ش��د و در آن 
صورت به مقتضي فاعليت، حق تعالي شناس��اي كنه خود خواهد بود ؛ پس درس��ت ش��د كه از راه اين ها جز 
خداي هيچ كس خداي شناس نيس��ت و آن زمان خود تبديل اين ها خواهد ش��د و از راه اين ها به اين طريق 
خداشناسي حاصل خواهد آمد. اگر چه توجيه ديگر هم دارد اما بدون اين توجيه، توهمي و اشكالي كه از ظاهر 

الفاظ بيت لازم مي آيد مرتفع نمي گردد.
39. عقل كانجا رسيد سر بنهد          مرغ  كانجا  پريد  پر  بنهد

رضوی: عز وصف خدائيش در جايي كه روي نمايد جان از عقل ربوده ش��ود و در مقامي كه جبرئيل امين با 
آن همه صولت از گنجشكي حقيرتر نمايد بر عقل كس��ي تمكين ننهد عقل كه بدان مقام رسيد سر بنهد و از 

خويش برود و مرغ اگر بدانجا برسد پر بريزد.
40. هر چه را هست گفتي از بن و بار          گفتي او  را  شريك  هش  مي دار 
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رضوی: هست حقيقي ايزد سبحانه اس��ت و باقي هستها هس��ت موهومنئ و بنابراين هر چه از مجردات و 
ماديات را هست گفتي و هر چيز را مش��هود خود س��اختي و در تصوير و عقل آوردي و او را با آن طريق هست 
شمردي خداي را شريك و انباز گفتي و شرك آوردي چه شرك از روي شريعت اگر چه اعتقاد به معبودي ديگر 
غير از الله اس��ت اما به زبان طريقت آنس��ت كه در كاينات موجودي ديگر به جز الله بيني و غير خداي تعالي را 

هست شماری.
عباسی: معني راست به راس��ت اين بيت آن است كه چون هست حقيقي ايزد س��بحانه است و باقي هست 
ها به هس��تي موهوم هس��ت اند ؛ هر چيز را كه از اصل و فرع يعني از مجردات و ماديات هست گفتی، براي او    
جل سبحانه ش��ريك گفتي . از اين مقدمه باهش باش. و معني اول اولش آن او را با آن طريق هست گفتي مر 
او را شريك گفتي ؛ چه حق تعالي غير آن اس��ت و به هيچ وجه كنه ذات او متعلق و متصور نمي شود.  چنانچه 
از حضرت امام محمد باقر رضي الله تعالي عنه منقول اس��ت: كلما ميز تموه بعقولك��م و اوهامكم فهو مخلوق 
مثلكم مردود اليكم . و نيز حديث: انه ليغان علي قلبي و اني لا س��تغفرالله  كل يوم سبعين مرة و في رواية ماته 
مرة، كه از پيغمبر وارد ش��ده مشعر بر همين معني اس��ت. جه پيغمبر عليه الس��لام معصوم بودند و از ايشان 
عصياني استغفر الله به وجود نمي آمد كه موجب استغفار باشد. اس��تغفار آن حضرت از همين بود كه آنچه در 
آني از حقيقت ذات الهي مشهود آن حضرت مي گشت و نظر به آن پزستش مي فرمودند در آن ديگر پرده ديگر 
از نور جلال ذاتي مكشوف مي شد و تجلي نوري بالا تر از آن مرتبه مش��هود آن حضرت مي گشت كه به توقف 
در مقام اول و عبادتي كه به مقتضي شناخت نش��ئه اول كرده بودند بعد از انكش��اف مقام ثاني از آن استغفار 
مي كردند.]26ر[ چه تجليات حق را نهايت نيست و مكرر نمي شود اين حالت نه مخصوص اين نشئه است تا 
ابدالاباد حال بر اين منوال خواهد بود و هرگاه مشهود پيغمبر صلوات الرحمن عليه را حال اين باشد و در يك 
مقام و يك مرتبه قرار نگيرد ديگري از هس��تي حق هر چه متعلق گرداند براي او شريك گفته باشد و حق غير 
آن خواهد بود و در معني اين حديث محدثين توجيهات لطيف غزيب بس��يار كرده اند. و مسود اين اوراق در 

شرح مثنوي مولوي به شرح و بسط تمام تقريبا به قيد تحرير درآورده، ان اردت فاطلب منها.
41. جز به حس ركيك و نفس خبيث          نكند  در  قدم  حديث  حديث  

رضوی: حديث اول به معني سخن است و حديث دوم به معني حادث و بر عكس هم ممكن است.
عباسی: حديث اول به معني سخن است و حديث ثاني به معني حادث و بر عكس هم مي تواند بود. 

42. در ره قهر و عزت صفتش          گنه تو بس  است  معرفتش 
رضوی: تلميح است به حديث " من عرف نفس��ه فقد عرف ربه " يعني كسيكه شناخت نفس خود را پس به 

تحقيق شناخت پروردگار خود را.
طريحي در مجمع البحرين " ص 153" آنرا از كلمات علي )ع( دانسته است. و آمدي نيز در كتاب غررالحكم 

" ج4 ص194" در جمله كلمات علي )ع( آورده است.
و امام صاغاني در رساله خود آنرا از احاديث موضوعه شمرده است.) رجوع شود به حواشي و تعليقات فيه ما 

فيه ص 245 (
حاصل معني آنكه معرفت ذات تو كه متعذر است براي معرفت او سبحانه بس بود

چه هر گاه خود را چنانكه هست نتواني شناخت پس چگونه به معرفت او پي تواني برد.
عباسی: ) در شرح عباسي به جاي " گنه "، " كنه " آمده است.

كنه تو بس بود به معرفتش: يعني معرفت كنه تو . تلميح اس��ت به حديث: من عرف نفس��ه فقد عرف ربه . 



44

يعني كسي كه ش��ناخت نفس خود را پس به تحقيق ش��ناخت پروردگار خود را . حاصل معني آن كه معرفت 
ذات تو كه متعذر است براي معرفت او سبحانه بس بود؛ چه هر گاه خود را چنانچه هست نتواني شناخت، پس 

چگونه به معرفت او پي تواني برد. 
43.احد است وشمار ازو معزول          صمد است و نياز ازو مخذول

عباسی: .مرد آن است كه حق سبحانه و تعالي واحد عددي نيست. چه واحد عددي محصور است و متناهي و 
او از حصر و تناهي منزه و مبراس��ت . از احمدبن يحيي )ق( س��وال كردند كه آحاد جمع احد اس��ت ؟ گفت: 
معاذاله، احد را جمع نيست اگر باشد جمع واحد باشد . احد يگانه اس��ت در ذات خود كه در آن مرتبه صفات 
هم ملحوظ نيست . يعني به حس��ب لغت در معني احد و واحد فرق نكرده اند و برخي معني احديت كه سلب 
اعتبارات است در معني احد و معني واحديت كه ثبوت اعتبارات است در معني واحد اعتبار نموده تفرقه نهاده 

اند .
صمد در لغت اطلاق كرده مي شود بر چيزي كه جوف نباشد مر او را مي گويند :هذا مصمود اي ليس مجوف 
و نيز به معني مقصد و ملجا آمده و اله الصمد كه در سوره اخلاص واقع ش��ده به هر دو معني درست مي آيد. و 
بيت ما بعد مويد معني بيت اول است و در معني آن مذكور ش��د تقريبا تحقيقي كه قطب فلك ولايت و مركز 
دايره حقيفت شيخ محيي الدين عربي در آخر فصوص الحكم در فص حكمه صمديه في كلمه خالديه فرموده 
اند و به غايت غيرمش��هور و نادر اس��ت و كم كس��ي از وجود پيغمبري كه ما بين عيس��ي )ع( و پيغمبر )ص( 
مبعوث شده باش��د اطلاع دارد . نوشته مي شود آن كه حق س��بحانه و تعالي بعد از بعثت حضرت عيسي نبينا 
و عليه السلام و قبل از مبعوث ش��دن پيغمبر ما صلوات الرحمن عليه، خالدين سنان را در بلاد عدن به شرف 
نبوت اختصاص داد و چون او عليه السلام مظهر اسم صمد بود و ذاكر به آن و ملتجي مي شدند قوم به سوي او 
درمهمات، مختص ش��د حكمت صمديه به كلمه او. و او علي نبينا و عليه السلام چون اطلاع يافت كه حضرت 
خاتم انبيا را به مقتضي و ما ارس��لناك الارحمته للعالمين به دعوت كافه امم مبعوث خواهند گردانيد و عموم 
خلايق به شرف متابعت او از تيه ضلالت به سر منزل هدايت خواهد رسيد؛ از حضرت عزت استدعا نمود كه او 
از تيه ضلالت به سرمنزل هدايت خواهند رسيد؛ از حضرت عزت استدعا نمود كه او را نيز از دعوت عامه حظ 
وافر باشد و به اجل مس��مي قبض روحش نموده و بعد از اماتت احيا كند تا عامه را از احوال برزخ كه ميان دنيا 
و آخرت است و به راي العين مشاهده نموده انبا و اخبار نمايد چه عامه انقياد نمي كنند انباي انبيا را در احوال 
برزخ و ما بين الموت و البعث، مثل انقياد ايش��ان مر انباي كس��ي را كه خبر دهد بعد از موت، و تاثير مثل اين 
حالت در ايمان عموم خلق ادخل و ابلغ است . و او عليه السلام اظهارنبوت در دنيا نكرده و آن كه پيغمبر عليه 
الس��لام فرمود: اني اولي الناس بعيس��ي بن مريم فانه ليس بيني و بينه نبي به آن معني است كه پيغمبري كه 
داعي خلق باشد به سوي حق و صاحب شريعت باشد]29پ[ ميان من و عيس��ي نبوده . گويند در زمان خالد 
عليه السلام اتش عظيم از مفازه پديد كه جميع ضروع بس��تان و زروع و نباتات و قوم او هلاك شدند و دواب و 
مواشي آنها روانة صحراي عدم شدند قوم پيش خالد عليه السلام به تضرع  و زاري بايستادند و خالد عصاي خود 
را گرفته رو به س��وي آتش نهاد و آتش از او هارب گش��ته به مفازه اي كه از آنجا بيرون آمده بود رفت . و خالد 
عليه الس��لام قوم و فرزندان را وصيت كرد كه من به درون اين مفازه مي روم تا آتش را بكشم مي بايد شما سه 
شبانه روز تمام، اينجا به س��ر بريد ؛ بعد از آن مرا ندا كنيد مرا س��الم نخواهيد يافت . قوم و فرزندان وصيت او 
را قبول نموده او رو به مفازه نهاد . چون دو روز تمام بگذش��ت شيطان ايش��ان را از راه برد و قلق و اضطرابي در 
فرزندان و قوم پديد آمد وصيت او را ضايع كرده رو به مفازه نهادند و همه به يك بار صيحه و ندا در دادند خالد 
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عليه السلام  از آن مفازه بيرون امد . الم بر سر مبارك او از صياح ايش��ان پديد آمده بود . با قوم و فرزندان خود 
عتاب نمود كه چرا وصيت مرا ضايع گذاش��تيد ؟ آخر فرمود كه من خواهم مرد، مرا دفن كنيد و مدت چهل 
روز بر سر خاك من مترقب و منتظر باشيد و روز چهلم قطيع يعني رمه از گوسپند كه مقدم آن حماربتر- )بتر 
به فتحتين: حمار دم بريده)صراح(-يعني مكروه دم بريده باش��د محاذي قبر من بخواهد ايستاد آنگاه قبر مرا 
]30ر[ بش��كافيد و مرا بيرون آريد تا آنچه به راي العين مرا مشاهده شده باش��د از احوال قبر و برزخ از يقين و 
رويت با شما س��خن گويم . چون از وصيت فارغ شد جان به حق تس��ليم نمود . همچنان كه فرموده بود دفن 
كردند و مدت چهل روز بر سر قبر او انتظار كشيدند . روز چهلم چنان كه گفته بود قطيع در پيش او حماربتر 
دم بريده محاذي قبر او ايس��تادند مومنان قوم او خواس��تند قبر او را شكافته او را عليه الس��لام بيرون آرند . 

فرزندان او راضي نشدند و به حميت جاهليت وصيت پدر را ضايع كردند از بيم. 
آنگه ايش��ان را ابن المنبوش گويند و اين معني در ان زمان عار بود پس بعد از اني كه مبعوث شد پيغمبر ما 
صلي اله عليه و آله و س��لم آمد به دختر خالد )ع( گفت پيغمبر )ص( :مرحبا يا بن��ت نبي اضاعه قومه قبل آن 

بلغه آله اجر امنيته .
رضوي : احد يگانه در ذات است كه در آن مرتبه صفات ملحوظ نباشد . بعضي در معني احد و واحد بحسب 
لغت فرق نكرده اند و برخي معني احديت كه سلب اعتبار است در معني احد و معني واحديت كه ثبوت اعتبار 

است در معني واحد اعتبار نموده و بين آن دو فرق گذاشته اند.
و بعضي در فرق بين اين دو گفته اند كه احد اشارت به هس��تي و واحد اشارت به يگانگي است . احد است به 

آن معني كه هست و هميشه بود و از هستي ها هيچ نبود و واحد است بدان معني كه يكي است و دو نيست.
و مراد احد كه شمار در او نباشد آنست كه وحدت او غير عدديه باشد و وحدت غير عدديه وحدتي است كه 
واحد به آن وحدت منقسم نشود اصلا نه در وجود خارجي و نه در وجود عقلي و نه در وجود فرضي و وهمي و نه 

بالعرض و نه بالذات و نه از جهات وحيثيتي از حيثيت ها و اين واحد حقيقي و مختص بالله تعالي است. 
و مقابل آن وحدت عدديه است كه به وجهي از وجوه منقسم ش��ود و واد به وحدت عدديه البته كثير باشد. 
زيرا كه عدد جز نفس كثرت نيست و باقسام مختلف منقس��م گردد و از براي هر قسم از اقسام وحدت عدديه 
كثرتي اس��ت مقابل با آن وحدت و با آن جمع نش��ود اگر چه با كثرت غير مقابل آن جمع ش��ود. مثلا وحدت 
جنسيه با كثرت جنسيه جمع نشود اگر چه با كثرت نوعيه جمع باشد و از براي وحدت غير عدديه كثرت غير 
عدديه نباش��د زيرا كه عدد عين كثرت اس��ت و بالعكس . پس كثرت غير عدديه نتواند شد. ) از رساله نسخه 

خطي در عقايد صوفيه با اختصار (
و صمد در لغت اطلاق مي ش��ود بر چيزي كه او را جوف نباش��د. گويند هذا مصمود اي ليس بمجوف. والله 

الصمد اي لا جوف له . يعني خورنده نيست و او را به خوردن نياز نيست بخوراند و خود نخورد. 
و گروهي گفته اند صمد مصمود اليه بالحوائج باش��د. يعني همه را به وي نياز باشد و اورا به كس نياز نباشد. 
والله الصمد يعني خداي بي نياز است و الله الصمد كه در سوره اخلاص آمده به هر دو معني درست مي آيد و در 

معني صمد سخن بسيار گفته اند كه حاصل همه مندرج در معني بي نيازيست. 
در بيت سنايي مراد آن است كه خداوند واحد عدي نيست و ش��مار در آن راه ندارد و صمد و بي نياز است و 

نياز از او خوار و مخذول است.و بيت دوم مويد معني بيت اول است كه مي گويد :
    آن احد ني كه عقل داند و وهم             و آن صمد ني كه حس شناسد و وهم
44.آن احد نه كه عقل داند و فهم          آن صمد نه كه حس شناسد و وهم 
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45.نه فراوان نه اندكي باشد               يكي اندر يكي يكي باشد
عباس��ی: .قوله نه فراوان الخ ؛ مراد آن اس��ت كه از تعينات و تنزلات متكنره به حس��ب مظاهر ذات و اسما 
و صفات فراواني و تكثري در ذات او س��بحانه به هم نرس��يده و پيش از ظهور و خلقت، قلت��ي در او نبوده الان 

كماكان. 
معني مصراع ثاني آن كه ي��ك عدد را كه فراواني و قل��ت در او مي گنجد ه��رگاه در يكي ضرب كنند همان 
يكي حاصل مي ش��ود . پس آن احد كه در عقل و فهم نگنج��د بعد از ظهور در مظاهر كه عين مظهر اس��ت و 
مغايرتي ندارد چگونه تكثير و تعداد در او تواند گنجيد . و آن يكي اس��ت كه در وجود ممكنات به طرق سريان 
از عالم واحد عددي در اعداد ظهور كرده و از اين ضهور تكثري در ذات او پيدا نش��ده؛ چه وجود حقيقي همان 
واحد است]30 پ[ و وجود ممكنات همه موهوم . كل ش��ي ما خلااله باطل پس همان وجود مطلق است كه 
در مظاهر خود بر سبيل عينيت ساري و جاري است و در وجود ديگري سريان نكرده كه احتمال تعدد و تكثر 
داشته باش��د . لا وجود الااله . و لا موجود الااله . كل ش��ي هالك الا وجهه . به همين معني است شيخ عزالدين 
محمود كاش��ي در ترجمة عوارف مي گويد يهلك نگفت تا معلوم شود كه وجود همه اش��يا در وجود او امروز 
هالك است و حوالة مشاهدة اين حال به فردا در حق محجوبان است . آنهم يرونه بعيدا و نراه قريبا . با وجود تو 

زمن راست نيايد كه منم .
رضوی: مراد آن اس��ت ك��ه از تعينات و تنزلات متكثره به حس��ب مظاه��ر ذات و اس��ماء و صفات فراوان 

تكثري در ذات او به هم نرسيده و بيش از ظهور و خلقت قلتي در نبود الان كماكان.
معني مص��راع دوم آنكه يك عددي ك��ه فراواني و قل��ت در او مي گنجد هر گاه در يكي ض��رب كنند همان 
يكي حاصل ش��ود. پس آن احد كه در عق��ل و فهم نگنج��د بعد از ظه��ور در مظاهر كه عين مظهر اس��ت و 
مغايرتي ندارد چگونه تعدد درو تواند گنجيد و آن يكي است كه در وجود ممكنات به طريق سريان نظير واحد 
عددي در اعداد ظهور كرده و موج��ب تكثري در ذات او نگردد چه وجود همان واحد اس��ت و وجود ممكنات 

همه موهوم .
طغيانی: خداوند كه قديم و لا مكاني است كم و كيف ندارد تا بتوان آنرا مصداق كم و زياد قرار داد. چون كم 
و زياد، خوب و بد، بالا و پايين، زير و زبر و امثال آنها مربوط به جهان حادث مادي است چنانكه مولوي درباره " 

لا مكان " كه منزلگاه دل و جان نيز هست مي گويد: 
     اين خانه جان است همين جاست كه جا نيست    

                                                                                                                             نه زير و نه بالاي و نه شش سو نه ميانه است 
بنابراين وقتي گفته مي شود خداوند يكي اس��ت، يكي بودن او با يكي بودن ما فرق دارد. در حقيقت خداوند 
يگانه ايست كه تالي ندارد . در مثالي س��اده به تعبير س��نايي يكي بودن خداونداز مقوله كم و كيف نيست كه 
در نس��بت به اعداد ديگر تغيير كند بلكه واحدي اس��ت يگانه كه اگر در خودش ضرب شود همان خواهد بود 
)1ضربدر 1 = 1 ( ب��ه تعبير ديگر حضرت باري تعالي از مقوله وحدت اس��ت نه كثرت و همانند يك اس��ت در 
مقابل س��اير اعداد . حضرت علي )ع( در اين مورد مي فرمايد: " واحد لا بالعدد " س��نايي در جاي ديگر حديقه 

گويد :
    " چون يكي داني و يكي گويي             به دو و سه و چار چون پويي "

دری: ) معني ابيات43،44،45 (
صمد: بي نياز، گويند: ه��ذا مصمود ليس بمج��وف و الله الصمد اي لا جوف له . ولي صاح��ب اصول كافي با 
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ذكر حديثي از ام��ام جواد )ع( قول به اين كه " صمد تو پري اس��ت ك��ه جوف ن��دارد " را رد مي كند و آن را از 
اعتقادات مشبه مي داند زيرا صفت تو پري صفت جسم اس��ت و از امام جواد نقل مي كند كه " السيد المصود 
اليه في القليل و الكثير " كه س��يد سروري اس��ت كه در هر كم و زيادي به او توجه مي ش��ود و س��پس شواهد 

شعري مناسب نقل مي نمايد از جمله: قال ابو طالب في بعض ما كان يمدح به النبي )ص( من شعره :
  " و بالجمره القصوي اذا صمدوا لها       يومون قذفآ رأسها بالجنادل

  " و ما كنت احسب ان بيتا ظاهرا         لله في اكناف مكه يصمد )يقصد( "
                                                                            ) اصول كافي ج1، 167،168(

شاعر به تفسير احديت و صمديت پروردگار مي پردازد و مي گويد احديت وي وحدت عددي نيست كه قابل 
شمارش باشد و صمديت وي بينيازي اس��ت كه همگان از او نياز خواهند و حس و وهم، كمال بي نيازي وي را 

درك نتواند كرد .
احديت پ��روردگار از مقوله كم و زي��اد بودن ها نيس��ت. او واحد حقيقي اس��ت كه در هم��ه ي ممكنات 
ساري است و ممكنات نه از او مي كاهند و نه بر او مي افزايدند همان گونه كه يك در يك ضرب كنند و حاصل 

همان يك مي شود. فخرالدين عراقي گويد :
" احد در اشياء همچنان ساري است كه واحد در اعداد، اگر واحد نباش��د اعيان اعداد ظاهر نشود و اعداد را 
اسم نبود ) زيرا تا با واحدي واحد اضافه نش��ود دو نمي شود ( و اگر واحد به اس��م خود ظاهر شود عدد را عين 

ظاهر نشود "
46.در دويي جز بدو سقط نبود          هرگز اندر يكي غلط نبود

عباس��ی:.قوله در دويي الخ؛ جز بدو يعني جز به حق و تاييد او در دويي سقوط نشود و يا بگوييم در دويي جز 
به دو يعني اثنين سقط نباشد. دويي باعث سقط نباشد . دويي باعث سقط شده . مصراع ثاني مويد معني اخير 

است و اگر و او را عاطفه قرار داده گفته شود كه در دويي غير بدو سقط نباشد هم وجهي دارد .
47.به چراگاه ديده بر ز يقين          جسم چند و چرا و چون راهين

دری: " چه و چند و چون ": اش��اره اي اس��ت به مقولات عش��ر كه عبارتند از يك مقوله ي جوهر و نه مقول 
عرض: كم، كيف، اين، متی، وضع، اضافه، له، فعل، انفعال.

كه به نظر ارس��طو و پيروان او هيچ وجودي خارج از اين ده مقوله نيست و شاعر با تعريض بر سخن فلاسفه 
مي گويد: 

_ با " چه و چند و چرا و چون " س��خن از حق تعالي گفتن و با مقولات ده گانه ذات حق تعالي را س��نجيدن 
مطمئنآ خواسته ي ديو نفساني است.

) طبق نس��خه بدل " تو چراگاه ديو دان به يقين " ارجح اس��ت ( و اگر صورت متن را بپذيريم يعني با يقين 
قلبي چه و چند ... را كه مايه هاي ترديداند رها كن و به شيطان وا گذار .

49.از پي بحث طالب و عاجز          هل و من گفتزن اندرو جايز
دری: اگر در بحث از ش��ناخت حق تعالي " هل و من" به كار مي رود به جهت آن اس��ت كه نوآموز جز با اين 

اشارات نمي تواند سخن بگويد و بفهمد و گر نه از ساحت او اين اشارات بسي دور است.
بيت ناظر بر احاديثي اس��ت كه اين عبارت در آن به كار رفته اس��ت: " هل من داع فاجيبه، هل من س��ائل 
فاعطيه سوله، هل من مس��تغفر فاغفر له هل من تائب فاتوب عليه " و اگر طبق نسخه م " هل " و " ما" باشد به 

دو شيوه از شيوه هاي پرسش در منطق اسلامي اشاره شده است كه با بحث طالب نيز تناسب بيشتري دارد .
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) در اين باره ر ك اساس الاقتباس، 354،351 (
50.كس نگفته صفات مبدع هو          چند و چون و كجا و كي و كو

طغيانی: مبدع: اسم فاعل از ابداع ) ر.ك ص601 ب 7 (
به همان صورت كه ذات خداوند از مقوله كم وكيف نيست، صفات حضرت باري تعالي نيز كم و كيف ندارد و 

بكارگيري لوازمي مانند: چند و چون و چرا در مورد آنها مصداق ندارد .
51.يد او قدرت است، وجه بقاش          آمدن حكمش و نزول عطاش 

عباسی:.قوله يد او الخ؛ يد اشارتست به آيه: يداله فوق ايديهم . كه درسي پاره حم احقاف دز سورة انا فتحنا 
]آية: 10[ واقع ش��ده قوت خداي در وفا كردن ]31 ر [ وعدة خود در ثواب آخرت ي��ا نصرت پيغمبر خود زير 
قوت هاي ايشان است در وفا به عهد يا در ياري دادن پيغمبر . و وجه بقاش اشارت است به آيه فاينما تولوافثم 
وجه اله .كه درس��ي پارة الم در سورة بقره ]اية: 115[ واقع ش��ده :پس هر كجا روآريد پس آنجا وجه خداست 

يعني جهت طاعت اوست و يبقي وجه ربك دوالجلال و الاكرام ناجايي در اين مقام مناسب تر است و 
آمدن اشارت اس��ت به آيه: وجاء ربك والملك صفا صفا .كه در سي پارة عم در س��ورة فجر] آية: 22[ واقع 
ش��ده :و بيايد آيات قدرت و آثار هيبت پروردگار تو ؛ يعني ظاهر ش��ود و بيايند فرش��تگان به عرصة محش��ر 
صنفي از پس صنفي به جهت من��ازل و مراتب خود .نزول عطاش اش��اره به مضمون اين حديث اس��ت: قال 
النبي عليه السلام ينزل ربنا تبارك و تعالي كل ليلة الي س��ماء الدنيا حين يبقي ثلث الليل الاخرثم يقول من 
يدعوني فاستجيب له من يسالني فاعطيه من يستغفرني فاغفرله حتي ينفجر الفجر . گفت پيغمبر عليه السلام 
كه فرود مي آيد پروردگار ما تبارك و تعالي در هر ش��بي به سوي سماي دنيا هنگامي كه باقي مي ماند ثلث آخر 
شب بعد ار آن مي گويد كيست كه مي خواهد مرا پس قبول كنم دعاي او را و كيست كه سؤال مي كند مرا پس 
بدهم من مسؤول او را و كيست كه طلب بخش��ش مي كند از من پس ببخشم من او راتا آن كه روشن مي شود 

فجر . اصل اين بيت در تحت داستان في الاستوا انه معقول ذكر يافته .
رضوی: يد او قدرت است اشاره به آيه " يداالله فوق ايديهم " ) يعني دست خدا بالاي دستهاي ايشان ( است 

) آيه 10 سوره 48 " انا فتحنا " (
و وجه بقاش اشارت اس��ت به آيه " ولله المش��رق و المغرب فانما تولوا فثم وجه الله " ) آيه 109 سوره دوم 

البقره (
و مر خدا راس��ت مش��رق و مغرب هر كجا روي آري��د آنجا وجه خداس��ت يعني جهت عبادت اوس��ت " و 

يبقي وجه ربك ذوالجلال و الاكرام "
و آمدن اشارتست به آيه " و جاء ربك و الملك صفا صفا " سوره 89 آيه 23 ) الفجر (

يعني بيايد آيات قدرت و آثار هيبت پروردگار تو ظاهر ظاهر شود و بيايد فرشتگان به عرصه محشر صفي از 
پس صفي به جهت منازل و مراتب خود .

و نزول عطاش اش��ره به مضمون اين خبر نبوي اس��ت " ينزل ربنا تبارك و تعالي كل ليله الي س��ماء الدنيا 
حين يبقي ثلث الليل الآخر ثم يقول من يدعوني فاس��تجب له من س��اء لني فاعطيه من يستغفر ني فاغفر له 

حتي ينفجر الفجر " " تلبيس ابليس، ص 84 "
52.قدمينش، جلال قهر و خطر          اصبعينش، نفاذ حكم و قدر 

عباسی: .مصراع اول اشارتست به اين حديث نبوي كه: يضع الجبار قدميه ] 31 پ [ فيها فيقول قط قط قط. 
در بخاري به روايت ابي هريره رضي اله عنه در اخر حديث طويل واقع شده: فاما النار التي فلا تمتلي حتي يضع 
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الجبار رجله يقول قط قط قط فهنالك تمتلي . و هر چون كه باشد دوزخ بس بس بس، آن هنگام سير مي شود 
و پر مي گردد. و از قول هل من مزيد س��اكت مي ش��ود . مراد از قدم جماعتي اند كه حق تعالي مقدم س��اخته 
ايشان را براي دوزخ از اشرار خلق خود، چنانچه مس��لمانان را مقدم فرموده به سوي بهشت. و بعضي گفته اند 
كه وضع قدم بر شیء عبارت اس��ت از ردع و قمع؛ يعني امر خدا به وي مي رسد و باز مي دارد او را از طلب مزيد. 
و قبل مراد از او تسكين فوران اوست چنانچه گفته مي شود براي امري كه اراده مي شود ابطال او وضعته تحت 
قدمي يعني بنهادم او را پاي��ان دو قدم خود . و رجل جماعتي اند كه آماده كرده ش��ده اند براي دوزخ . چنانجه 
مي گويند رجل جراد اي جماعة. و مصراع ثاني اش��اره به مضمون اين حديث است كه: قال النبي صلي اله عليه 
و اله و سلم قلب المومن بين اصبعين من اصابع الرحمن ان شاء لازاعه. فرمود: پيغمبر عليه السلام دل مؤمن 
ميان دو انگشت اس��ت از انگش��ت هاي رحمن .و مراد از اصبعين صفات جمال و جلال است . يعني دل مؤمن 
ميان دو صفت است از صفات متقابله از قبض و بس��ط و فرح و غم و هدايت و ضلالت .اگر خواهد حق سبحانه 
ثابث دارد آن را بر ايمان و هدي و اگر خواهد نايل گرداند از ايمان به سوي ضلالت .و غوايت و باز دارد ]32ر [ از 

طريق رشاد و هدايت. ماحصل اين بيت هم در تحت داستان في الاستوا انه معقول تحرير يافته .
رضوی: معني مصراع اول شايد از اين حديث گرفته شده باشد " يضع الجبار قدميه فيها فيقول قط قط قط 
" كه بعضي گفته اند مراد از قدمين قهر و عظمت و بزرگي خدا و مقصود از اصبعين نفاذ حكم و قضاء او و اندازه 

كردن خداي تعالي براي بنده است.
طغيانی: قدمي��ن: مصراع اول به اين حديث اش��اره دارد: " يض��ع الجبار قدميه فيها فتق��ول قط قط قط "  
يعني در روز قيامت كه جهنم هل من مزيد مي گويد، خداوند پاي خود را بر آن مي گذارد تا آن را خاموش كند 
. در اينجا جهنم مي گويد: بس است بس اس��ت . و مصرع دوم به اين حديث: " قلب المومن بين اصبعين من 

اصابع الرحمان يقلب كيف يشاء"
سنايي در اين بيت و ابيات مش��ابه ديگر عقيده دارد كه وقتي صحبت از پاي و دس��ت و چشم و انگشت و ... 
خداوند به ميان مي آيد تمام��آ معناي مجازي دارد، نه اينك��ه خداوند -  آنگونه كه " مجس��مه " عقيده دارند 
داراي اين خصوصيات جسماني اس��ت، بلكه مثلآ مراد از " يدالله " در آيات: " يداه مبسوطتان " يا " يد الله فوق 
ايديهم " نش��انه قدرت و احاطه خداوند بر جميع امور اس��ت . بنابراين " قدمين " ) دو قدم ( خداوند نش��انه 
صفات جلالي و قهاريت اوس��ت و " اصبعين " ) دو انگش��ت ( . كنايه از اينكه قدرت اجراي قضا و قدر يا تغيير 
احوال سالك به دس��ت اوس��ت . حكم: در اينجا به معني قضاي الهي اس��ت چنانكه قضا در لغت معني فرمان 
دادن و حكم كردن را دارد )ل( در اصطلاح متكلمان و در نزد اشاعره قضا عبارتست از اراده ازلي حق تعالي كه 
همواره به اشياء آنچنان كه هستند تعلق مي گيرد و قدر: عبارت از ايجاد حق است اشياء را به اندازه مخصوص 
و قدر معين كه در ذوات و احوال آن اشياء معتبر اس��ت و در اصطلاح فلاسفه عبارت از علم حق است به آنچه 

سزاوار است 
دری: ) معني ابيات 51،52 (

شاعر دربرابر مش��بهه و مجس��مه كه " يد، وجه، نزول، قدمين، اصبعين " را با معناي ظاهري جسمانيش 
مورد نظر دارند به تفسير و تأويل آيات و احاديثي مي پردازد كه آن عبارت در آن به كار رفته است. و مي گويد: 
" يد " در آيه " ي��د الله فوق ايديهم " ) فت��ح، 10 ( و " و هو الذي بيده ملكوت كل ش��ي ء " )يس، 83 ( دلالت بر 
قدرت پروردگار دارد و " وجه " در " يبقي وجه رب��ك ذو الجلال و الاكرام " ) رحمن، 55،56 ( بيانگر بقاي ذات 
پروردگار اس��ت و منظور از آمدن در " جاء ربك و الملك صفآ صفآ " ) فجر، 89 ( فرمان الهي است كه بر همه 
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احاطه دارد و مراد از " نزول " در " ينزل ربنا الله كل ليله الي الس��ماء الدنيا فيقول: هل من داع فاس��تجيب له 
؟ " ) ترجمه احياء ربع س��وم، 19 نيز رك تلبيس ابليس، 84 ( دلالت بر نزول عطا و رحمت پروردگار دارد . و 
مراد از " قدمين " در حديث گ يضع الجبار قدميه فيها فيقول قط، قط " ) صحيح بخاري ج 3، 124 نقل از سر 
ني ص 424 (، مراد قهر و عظمت و هيبت پروردگار است و منظور از " اصبعين " در حديث " قلب المومن بين 

اصبعين من اصابع الرحمن " روان بودن و نافذ بودن حكم خداوند در مورد بندگان است .
53.هست ها علم قدرت اويند          همه با او و او همي جويند

طغيانی: مصراع دوم بيت اش��اره به اين مضمون قرآن دارد كه خداوند در همه جا هست و همه در جوار او 
هس��تند: " نحن اقرب اليه من حبل الوريد " ) ما از رگ گردن به او نزديك تريم ( و " اينما تولوا فثم وجه الله " 
) و هر كجا هستيد او با شماس��ت ( و اين مقام قرب هر چند همه مردمان را حاصل است اما عامه مردم از اين 

نزديكي بي خبرند و لذا دست به آسمان بر مي دارند و حق را از دور فرا مي خوانند و بقول حافظ :
  " بيدلي در همه احوال خدا با او بود     او نمي ديدش و از دور خدايا مي كرد "

اما از ديد عرفا اگر سالك را قلبي پاك و سليم و صاف باشد مي تواند جلوه جمال الهي را در همه جا مشاهده 
كند . باز خواجه شيراز گويد :

  " او را به چشم پاك توان ديد چون هلال     هر ديده جاي جلوه آن ماهپاره نيست"
و:

  " دلي كز معرفت نور و صفا ديد       به هر چيزي كه ديد اول خدا ديد "
همچنين حضرت علي )ع( فرمود كه: " لم اعبد ربآ لم اره " . خدايي را كه نبينم نمي پرستم و در دعاي عرفه 

داريم كه: " عميت عين لا تراك " ) كور باد آن چشمي كه ترا نمي بيند "
دری: مصرع اول همان مضمون " هس��تها زير پاي هستي اوست " اس��ت و مصرع دوم به معيت قيومه حق 
تعالي با همه ي هستي اش��اره دارد و اين كه حركت كل هس��تي به س��وي اصل خويش اس��ت . " من الله بدأ و 
اليه يعود " نيز از رس��ول خدا روايت ش��ده اس��ت كه " ان الملا الاعلي يطلبونه كما تطلبونه انتم " هستي در 

جستجوي بازگشت به اصل خويش است حتي ملاء اعلی.
56.كي مكان باشدش زبيش و زكم          كه مكان خود مكان ندارد هم 

عباس��ی: .قوله كي مكان الخ؛ به حكم عقل مي بايد كه مكان، مكان نداش��ته باش��د؛ چه اگر مكان را مكان 
بودي بايس��ت آن مكان را كه امكان مكان باش��د هم مكاني باش��د و همچنين هلم جرا در اين صورت امكنه 
غيرمتناهيه لازم مي آيد و اين باطل است .پس ثابت شد كه مكان را مكاني نيست و قدرت كاملة ايزدي مقوم 
اوست: هرگاه اين محقق شد كه مكان را مكان نمي باش��د پس حق را كه مكان آفرين است چون مكان تواند 
بود . و بيت دوم مؤيد اين معني اس��ت. و اين بر تقديري است كه مكان عبارت باش��د از سطح باطن حاوي كه 
مماس باشد اوراسطح ظاهر محوی؛ چنانچه مذهب مشائيين اس��ت يا بعد مجرد كه مذهب اشراقيين است 

]32پ[ نه بعد مفروض كه مذهب متكلمين است .
رضوی: باري تعالي را كه خود حد و تعيني نيست و بيش��ي و كمي در او نباشد لا مكانست و كي تواند كه او را 
مكان باش��د براي آنكه مكان را مكان نباشد دليل بر آنكه او را مكان نيست آنس��ت كه مكاني كه او را فرا گيرد 

بايد بزرگتر از وي باشد و وي كوچكتر . و بيشي و كمي بر او روا نيست .
58.عارفان چون دم از قديم          ها و هو را ميان دو نيم زنند 

عباسی: .قوله عارفان الخ؛ يعني چ.ن عارفان دم از ذات حق سبحانه و تعالي زنند ها و هو را كه از ادات تعريف 
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اس��ت براي تعيين مشاراليه مي باش��د ميان دو نيم زنند؛ چه او س��بحانه به هيچ اشاره مش��ار و به هيچ ادات 
تعريفي معروف و معرفه نمي گردد و اين ادات در مرتبة غيب هويت مذكور مي ش��ود نه در حضرت تنزلات، و 

در آن مرتبه ذكر اين ادات گنجايش ندارد و ]33پ[ قطع اين اشارات لازم است.
رضوی: مولانا جلال الدين در مجلس سوم از مجالس سبعه فرمايد :

  زاهدان از عمل انديشند كه چنين كنيم و چنان كنيم عارفان از ازل انديشند كه چنين كرد و چنان كرد و 
از هاي و هوي عمل نينديشند لا تكونوا من ابناء العمل و تكونوا من ابناء الازل.

زاهد مي گويد آه آه چه كنم من، عارف مي گويد: آه تا چه كند 
الزاهد يقول كيف اصنع و العارف يقول كيف يصنع .

     سير زاهد هر مهي يك روزه راه        سير عارف هر دمي تا تخت شاه 
     زاهد از ترس گفته من چه كنم          در ميان چنين محن چه كنم 

     عارف از عشق گفته او چه كند         عجب از بهر من خدا چه تند
     نظر آن بود بسوي خودي                  كه كنم نيك و نگروم به بدی

     نظر اين بود به سوي  خدا                 نگرد دايما به روي  خدا
59.دهر ني قالب قديمي را          طبع ني باعث كريمي را 

عباسی: .قوله دهر الخ؛ دهر عبارت از نس��بت امور ممكنة ثابتة قديمه اس��ت به امور تغييره؛ مانند نسبت 
عقول به افلاك و زمان، امري است كه نسبت كرده مي ش��ود امور حادثه را به آن؛ چنان چه گفته مي شود كه 
فلان حادثه در زمان فلان پيغمبر و فلان س��انحه در زمان فلان پادش��اه واقع ش��ده. مي فرمايند قديمي او از 
آن عالم نيست كه تقدير آن به دهر كرده ش��ود و كريمي او طبيعي و به مقتضي طبيعت نيست كه او را در آن 
اختيار نباشد و به حسب طبيعت بي اختيار از او واقع ش��ود بلكه اختياري است و او در افعال خود فاعل مختار 
است. ان ش��اء فعل و ان ش��اء ترك و مطلب حكيم در اين ضمن ابطال مذاهب باطله است تعالي اله عما يقول 

الظالمون.
دری: دهر: " ظرف نسبت اش��ياء متغير اس��ت به ثابت نظير متغيرات زماني و ثابتات كه چون اين دو امر را 
به هم نسبت دهيم ظرف نسبتشان وعاء دهر اس��ت و به اين جهت مي گويند كه همه ي متغيرات و متفرعات 

زماني در وعاء دهر به وجود دهري ثابت و مجتمع اند گ ) دو رساله فلسفه اسلامی، همائی، 40 (
دهر بر همه چيز احاطه دارد ولي بر ذات قديم او احاطه ندارد اگر طبيعت هر كس او را به بخش��ش   -

بر مي انگيزد او كريم بالذات است نه كريم بالطبع.
در بيت تعريض اس��ت بر دهريون و طبائعي ها . دهريون اعتقاد به قدمت عالم دارند و به حش��ر و نشر قائل 

نيستند . و طبائعي ها: بعضي از حكما كه آدمي را آفريده ي چهار طبيعت مي شناختند.
62.از درونت نگاشت صنع اله          نه ز زرد و سپيد و سرخ و سياه 

عباسی: .مراد قلب و روح انساني است كه مجردند از ماده .
رضوی: مراد قلب و روح انسان است كه مجرد از ماده و بي رنگست .

دری: مصرع اول ناظر بر صفت درون پروري حق تعالي اس��ت كه صنع او دل انس��ان را مي نگارد و به كمال 
مي رساند.

  " چون تو را از درون دل بنگاشت        آينه ي تو ز پيش دل برداشت " ) حديقه، 87 (
" رنگ زرد و سپيد و سرخ و سياه " كنايه از رنگ عالم مادي و " نه ز رنگ زرد و سپيد و سرخ و سياه " كنايه از 



52

عالم بي رنگی، عالم وحدت 
مصرع دوم اش��اره به مضمون حديثي اس��ت كه از قول ابن عباس در كشف الاس��رار اين گونه روايت شده 
اس��ت: " جاء الرجل الي النبي صلعم فقال يا رس��ول الله ايصبغ ربك ؟ قال نعم صبغ��آ لا يصبغ احمر و ابيض و 

اصفر و اسود " و در تفسير " صبغه الله " مي گويد :
" صبغه رنگي باشد و اين در معارضه ي آن آمد كه ترسايان فرزند خود را كه مي زادند به آبي زرد مي بر آورند 

در شهر عموريه و مي گفتند صبغناه نصرانيآ – او را ترسا رشتيم – 
الله گفت – عز جلاله – من به توحيد و اس��لام رهي را مسلمان رشتم ) رنگ كردم( و اين صبغه آن است كه 

قرآن به وي اشارت مي كند كه " فطره الله التي فطر الناس عليها.. " 
) كشف الاسرار ج1، 382 و 387(

65.آنكه بي رنگ زذ تو را نيرنگ          باز نستاند از تو هرگز رنگ 
عباسی: . بي رنگ نقشي را گويند كه اول مرتبه نقاش��ان صورتي را ساده طرح كنند و بعد از درست ساختن 

انگارة تركيب رنگ پر سازند.
طغيانی: نيرنگ: در معنا و مفهوم بيرنگ اس��ت و بيرنگ: " نش��ان و هيولايي باش��د كه نقاشان و مصوران 
مرتبه اول بر كاغذ و ديوار بكشند و بعد از آن قلم گيري كنند و رنگ آميزي نمايند و همچنين بنايان كه طرح 

عمارتي را رنگ بريزند "
 خدايي كه بدون رنگ نقش تو را نگاشته اس��ت، هيچگاه آن نقش را از تو نخواهد گرفت .) بر خلاف روزگار 

كه داده هايش عاريتي است، داده خداوند جاويدان است (
  " از درونت نگاشت صنع اله       نه ز زرد و سپيد و سرخ و سياه "

  " نگذارد به تو فلك جاويد           رنگ زرد و سياه و سرخ و سپيد "
67.كرده از كاف و نون به درِِِّ ثمين          زنده را يك دهن پر از ياسين

عباس��ی: .قوله كرده الخ؛ ديده را با دهان به حس��ب صورت و ش��كل كمال مناس��بت اس��ت و هر دو پر از 
ياس��ين اند. دهان به اعتبار دندان��ه هاي دندان و چم به اعتب��ار دندانه هاي مزگان. غايتش ب��ه قيد دُرّ ثمين 
معني ثاني راس��ت نمي آيد. پس حاصل بيت به مقتضي معني اول آن باش��د كه هرگاه دهان پر دندان مشهود 
ديده ش��ود دهان ديده كه عبارت از ديده باش��د به طريق انعكاس و انطباع به دُر ثمين دندان پر از ياس��ين 
خواهد ش��د. يا گوييم كرده از لفظ كن به دُر ثمين براي ديده يعني براي تلذذ ديده در مشاهده يك دهان را پر 
از ياسين، و اين خوبي به دهان داده يا از ديده مراد انسان باش��د كه انسان به منزلة انسان عين است مر حق را 

كما قال المولوي المعنوی: هست آدم ديدة نور قديم.
دری: كاف و نون: منظور امر " كن " اس��ت كه مأخوذ از چند آيه در قرآن كريم از جمله آيه 47 س��وره آل 

عمران است: " اذا قضي امرآ يقول  له كن فيكون " چون گويد موجود باش همان دم موجود مي شود.
درّ ثمين: مرواريد گرانبها، اس��تعاره از كلام الهی، ام��ر " كن " با كلام گرانبهاي وي محقق مي ش��ود و آن 
نخس��تين تجلي ذات الهي در عالم كائنات اس��ت . كه از آن به گ اراده " تعبير كنند كه " اش��اعره و كراميه و 
گروهي از معتزله گويند اراده صفتي اس��ت زائد بر ذات كه مغاير با قدرت اس��ت و علم مخصوص فعل است به 
زماني دون زماني ... اشاعره اين صفت زائد بر ذات را قديم دانس��ته اند و معتزله و كراميه آن را حادث شمرده 

اند " 
) رك سير كلام در فرق اسلام، 172 (
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ياسين: نام سوره س��ي و شش��م از قران مجيد پس از " الفاطر" و پيش از " الصافات " آن را 83 آيه است در 
ابتداي ن ثناي رسول الله )ص( مذكور اس��ت و نزد بعضي ياسين يكي از اس��ماء آن حضرت است... ابوالفتوح 

رازي آن " اي سيد عالم " ترجمه كرده است..." ) نقل از لغت نامه (
ديده را يك دهان: در بياني شاعرانه و به صورت استعاره مكنيه دهان چش��م را پر از ياسين  ساخته است و 

در نوع كاربرد ايهام دارد به اينكه " يك دهان " واحد اندازه گيري باشد.
و مفهوم بيت آن است كه :

حق تعالي با قول " كن " و اراده ازلي اش داير بر آفرينش عالم، جهان را خلق كرد، جهاني كه هر چه چشم بر 
آن نظر مي كند نمونه هاي عالي خلقت هس��ت.) هر چه را كه ديده مي بيند چون سيد المسلين، نمونه كمال 

آفرينش است ( و به قول غزالي " ليس في الامكان ابدع مما كان " 
70.چار گوهر به سعي هفت اختر           شده نيرنگ را گزارشگر 

دری: چار گوهر: عناصر اربعه، آب و باد و آتش و خاك.
هفت اختر: هفت سياره كه عبارتند از قمر، عطارد، زهره، شمس، مريخ، مشتری، زحل.

بيرنگ آن باشد كه چون مصوران و نقاش��ان خواهند كه تصوير و نقاشي كشند نخست طرح آن را بكشند و 
بعد از آن پر كنند و بنايان چون عمارتي كه خواهند بسازند، طرح ريزي نمايند.) فرهنگ جهانگيري (

در اعتقاد حكما قديم از تأثير آباء علوي )سيارات ( بر امهات سفلي ) آب و باد و خاك و آتش ( مواليد ثلاثه ) 
جماد، گياه، حيوان ( به وجود مي آيند به همين سبب شاعر مي گويد: آنچه از عناصر اربعه به سعي هفت اختر 
حاصل مي شود كه همان موجودات عالم است بيانگر طرح اوليه اي است كه نقاش هستي در عالم غيب ريخته 

است. نظامي گويد: 
  " گزاراي نقش گزارش پذير           كه نقش از گزارش ندارد گزير "

                                                                                                                                     ) شرفنامه، وحيد دستگردي ،91 (
71.آنكه بي حلقه زد تو را نيرنگ          هم تواند گزاردن بي رنگ 

طغيانی: كسي كه بدون قلم نقش تو را نگاشته است بدون رنگ هم مي تواند ) نيز ر.ك ص67 ب 7 (
72.نيست گويي جهان ز زشت و نكو          جز ازو و بدو و بلكه خود او 

عباسی: .قوله نيس��ت الخ؛ لفظ گويي در مصرع اول به جهت اختلاف عقايد است كه اهل شرع و متكلمين 
به وحدت وجود قايل نيس��تند و مراد از جهان زش��ت و نكو جهان ظلماني و نوراني يا دني��ا و آخرت تواند بود 
مي فرمايند: نيست اين هر دو عالم جز از او يعني جز ناش��ي از او كه: قل كلّ من عندالهّ وراجع بدو كه و الِيَ اله 
ترجع الامور. يا گوييم جر ملك الس��موات و الارض به وس��يله امر و ايجاد او وما نتنزُّل الابامر ربكّ بلكه خود 
اوست؛ چه نزد محققين صوفيه عالم تنزلات و تعينات ذات حق است و مُظهر عين مُظهِر و در كتب مبسوطة 
اين طبقه شريفه شرح اين مقدمه مبسوط اس��ت ان اردت فاطلب منها . و مراد از هيولاني اصل كه در مصرع 
ثاني بيت آخر واقع ش��ده آنچه منس��وب به هِيولاي از عالم ص��ور و اعراض و كيفيات جس��ماني كه مركب از 

هيولي و صورت است مي فرمايند اين ها نگار و صور يافته اند .
طغيانی: مفهوم اين بيت در حقيقت بيان مس��اله وحدت وجود اس��ت . وحدت وجود كه بس��ياري از عرفا 
و صوفيه و فلاس��فه بدان عقيده دارند، به اين معني است كه " وجود يا هس��تي " يك حقيقت است نه حقايق 
متباين . اين وحدت از نوع وحدت عددي يا وحدت نوعي و جنس��ي و امثال آن نيست بلكه مانند وحدت ذات 
يگانه واجب الوجود اس��ت كه هيچ قس��م كثرت ذهني و يا خارجي در آن راه ندارد . بر اين اس��اس وجود يك 
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حقيقت بيش نيس��ت و همان حقيقت واحد فرد يگانه اس��ت كه به اختلاف درجات و مراتب، شدت و ضعف 
و نقص و كمال و فقر وغني و قلت و كثرت در سراس��ر موجودات از واجب و ممكن سريان دارد و از اين جهت 
وجود ر به نور تشبيه مي كنند . به اين مناس��بت كه نور نيز يك حقيقت اس��ت كه بر حسب شدت و ضعف و 
قلت و كث��رت در درجات و مراتب مختلف ظاهر مي ش��ود. پس اختلاف مراتب نيز مانن��د اختلاف درجات و 
مراتب نور است . وحدت وجود از ديد عرفا اين است كه مفهوم هس��تي يك مصداق بيشتر نيست كه در آينه 

هاي رنگارنگ ماهيات وتعينات و مظاهر مختلف جلوه گر و نمودار شده است :
  " غير خدا در دو جهان هيچ نيست       هيچ مگو غير، كه آن هيچ نيست 

  " اين كمر هستي موهوم را                چون بگشايي به ميان هيچ نيست 
  " اوست گل و سبزه و باغ و بهار          غير در اين باغ جهان هيچ نيست "

گويي هستي با تمام مظاهر زشت و زيبايش نه تنها از جانب حق است و به او باز مي گردد بلكه خود اوست ) 
كه بدين صورت متجلي شده است (

73. همه را غايت و تناهي دان          نردبان پاية الهي دان 
دری: رنگهاي جهان تركيب همه نهايت و غايتي دارند و در عين حال نردبان پايه اي هستند براي عروج روح 

انساني كه از وجود امكاني به عالم لا مكان سير كند.
74. پس چو مطلوب نبود اند جاي          سوي او كي بود سفرت از پاي 

75. سوي حق شاهراهِ نفس و نفس          آينه دل زدودن آمد و بس
عباسی: .قوله س��وي او؛ از نفس ،نفس ناطقه باشد و نفس كنايت از دم اس��ت و حق انفاس پاك اليه يصعد 
الكم الطيب و العمل الصالح يرفعه فاطر] آية :10[ واقع ش��ده مي فرمايند كمال نف��س ناطقه و صعود انفاس 
منحصر در آيينة دل زدودن اس��ت و بس و آن به صيقل رياضت و مجاهده و دوام ذكر و آگاهي ميسر مي تواند 

شد .
رضوی: مراد از نفس، نفس ناطقه است و اين نه نطق بالفعل است بلكه قوت ادراك معقولات مراد است و ان 
تمكن از تميز و رويتست كه بدان جميل از قبيح و مذموم از محمود باز شناسند و بر حسب اراده در آن تصرف 

كنند و مراد از نفس بفتحين كنايه از دم باشد و جمع آن بر انفاس آيد .
ميفرمايد شاهراه نفس و نفس به سوي حق زدودن آينه خاطر از رذايل است و بس . چه فضيلت مردم از قوه 
به فعل آنگاه آيد كه نفس را از رذائل و نقائص پاك كند از بهر آنكه تا جام��ه از آثار چرك و چربي خالي نگردد 

قابل رنگ نگردد .
دری: ) معني ابيات 74و75 (

پس بدان سبب كه معشوق، حق تعالي لامكان است سفر با پای، سير در عالم خشك و ماده تو را به مقصود 
مي رشاند، شاهراهي كه نفس و نفس نيز براي رسيدن به مقصود اعتلا مي يابند نفس و نفس رحماني مي گردد 

و نفس نيز كلمه طيبه اي كه به سوي او بالا مي رود.
76.پيش آن كش به دل شكي نبود          صورت و اينه يكي نبود 

دری: تمثيل " اينه " براي دل عارف و زدودن آن از غبار تيرگيها تا معش��وق در آن جلوه نمايد، از مضامين 
بسيار زيبا و دلنشين و پر كاربرد ادبيات عرفاني ماست. حافظ گويد :

  " دل آينه شاهي است غباري دارد         از خدا مي طلبم صحبت روشن رايي "
و نه تنها دل عارف آينه صفت اس��ت كه انس��ان كام��ل آينه ي تمام نماي حق اس��ت چ��ه " خلق الله آدم 
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علي صورته " ) صحيح مسلم ج8 ص32 ( و " اني جاعل في الارض خليفه "
ابيات بدين مطل��ب پرداخته اند كه گر چه انش��ان خليفه الله اس��ت و صفات حق تعالي ب��ه جهت خليفه 
اللهي انسان در وي متجلي است و گر چه در خديث اس��ت كه خداوند انسان بر صورت خويش آفريد ولي اهل 
يقين مي دانند كه تصوير در آينه با اصل الشي كه در مقابل اينه است تفاوت دارد . در مرصاد العباد آمده است: 
" و به حقيقت بدان كه انسان آينه ي ذات و صفات حق است چون آينه صاف گشت به هر صفت كه حضرت 
بر او تجلي كند، بدان صفت در او متجلي ش��ود. هر صفت كه از آينه ظاهر شود، تصرف صاحب تجلي بود نه از 
ان آينه، او را پذيراي عكس آن بيش نيست چون صافي بود، سر خلافت اين اس��ت كه او مُظهر و مَظهر ذات و 

صفات خداوندي باشد ")مرصاد العباد، 322(
و روزبهان بقلي گويد: " انقس��ام در احديتش نيس��ت چون خواس��ت كه كنز ذات به مفتاح صفات بگشايد 
ارواح عارفان را به جمال عش��ق بر ايش��ان تجلي كرد و به صفات خاص بر ايش��ان ظاهر ش��د ايش��ان از هر 
صفتي لباسي يافتند، از علم علم، از قدرت قدرت و از سمع س��مع و از بصر بصر و از كلام كلام و از ارادت ارادت 
و از حيات حيات و از جمال جمال و از عظمت عظمت ... اين همه او بود و او در ايش��ان ظاهر بود تأثير صفات 
در ايشان بود. صفت ايشان بدان تأثير قايم گش��ت از حلول در آن عالم هيچ نيست و العبد عبد و الرب رب " ) 

عبهر العاشقين، 138،139 (

77.آينة صورت از سفر دور است          كان پذيراي صورت از نور است 
دری:  اينه صورت: مراد وجود انسان است كه جلوه گاه رحمان است 

درادامه ابيات پيشين مي گويد: گر چه خداوند انسان را بر صورت خود اقپفريد " خلق الله ادم علي صورته " 
و گر چه انسان اينه حق تعالي است ولي تجلی، تأثير انوار حق است بر دل صوفي و عين ذات احديت نيست يا 
دل عارف از نور معرفت تصوير اوصاف رحماني را پذيرا مي شود ولي قابل توصيف به اوصاف خداوندي نيست . 

ولي اگر نسخه بدل " سفر " را بپذيريم، با توجه به انچه كه در لمعات امده است، گويي مناسب تر است.
فخرالدين عراقي در لمعه ي د.ازدهم اورده اس��ت: " بر هر كه اين در حقيقت بگش��ايد، در خلوتخانه ي بود 

نابود خود نشيند و خود را ودوست را در اينه ي يكديگر مي بيند، بيش سفر نكند: لا هجره بعد الفتح.
  " اينه ي صورت از سفر دور است          كان پذيراي صورت از نور است "

                                                                                     ) لمعات، 83 (
و در توضيح اينه كه صورت اندر وي پيداست از قابليت  اوس��ت، او ر حاجت به صورت نيست كه نزديك او 

رود، چه از دور صورت اندر وي پيداست." ) همان، 83 (
كه مراد از صورت معشوق، حق تعالي است كه در اينه وجود انسان كامل متجلي مي شود.

78.نور خود ز آفتاب نبريده ست           عيب در آينه ست و در ديده ست 
دری: نور تجلي با افتاب وجود معشوق پيوس��تگي دارد، تجلي ذات و صفات و افعال وابسته به ذات احديت 
اس��ت انچه موجب حج��اب مي گردد اين��ه ي وجود خلق اس��ت كه زنگ كدورت بر آن نشس��ته اس��ت و يا 

گنجاي ذات بي نهايت او نيست و نيز نقص در نگاه احوال است كه چشم حقيقت بين ندارد.
80.گر ز خورشيد بوم بي نيروست          از پي ضعف خود نه طينت اوست

رضوی: اگر بوم توانايي آن نداشته باشد كه قرص خورش��يد را بيند از ضعف ديدگان خود اوست واز جهت 
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خورشيد نيست . شيخ سعدي اين معني را از حكيم گرفته و گويد:
  گر نبيند به روز شب پره نور        چشمه آفتاب را چه گناه 

81.تو نبيني جز از خيال و حواس          چون نه اي خط و سطح و نقطه شناس 
عباسی: . قوله تو نبيني الخ؛ اي هر چه قابل اشارة حسي است اگر به هيچ وجه قسمت پذير نبود آن را نقطه 
خوانند و اگر به يك جهت قس��مت پذير بود آن را خط گويند و اگر به دو جهت قس��مت پذير بود آن را سطح 
نامند. معني بيت چنين باشد ]36ر[ كه هرگاه خط وسطح و نقطه را كه از مبادي علم هندسه است و از جمله 
مدركات حواس نمي شناسي و معرفت اين جزئيات نداري به معرفت الهي كه به حواس و خيال نتوان دريافت 

چون تواني پي برد و اگر چون را در مصرع ثاني به طريق استفهام خوانده شود هم وجهي دارد.
82.گويد آن كس درين مقام فضول          كه تجلّي نداند او ز حلول 

رضوی: فضول: جمع فضل بمعني فزوني است و اين جمع به معني مفرد استعمال شود در هر چيز بي فائده و 
بي خبر و در واقع علم شده است براي اين معني و از همين جهت به لفظ آن نسبت داده شده و فضولي گفته اند.
تجلی: آشكار شدن و روش��ن كردن و جلوه كردن وكنايه از غلبه نورالهي است كه موسي عليه السلام را در 

كوه طور ظاهر شده بود و موسي از آن بيهوش شد .
وحلول به تضمين فرود آمدن ) از منتخب ( و در اصطلاح حكمت اختصاص چيزي به چيزي به حيثيتي كه 
اشارت به يكي عين اش��ارت به ديگري باشد چنانكه سواد به چش��م . و حلول دو قسم است سرياني و طرياني . 

حلول سرياني آن بود كه اجزاي حال در اجزاي محل در آيد . 
و حلول طرياني آن بود كه اجزاي حال در اجزاي محل در نيايد، بلكه مجموع در مجموع باشد و آنچه حلول 
كند آنرا حال گويند و آنچه در آن حلول شود آنرا محل نامند . ) از كنز و منتخب و اقرب الموار دو غياث اللغات 

)
دری: در اين مقال: منظور معرفت حق تعالي است .

تجلی: " تأثير انوار حق به حكم اقبال بر دل مقبلان كه بدان شايسته ان شوند كه به دل مر حق را ببينند." 
) كش��ف المحجوب، 504( تجلي بر س��ه قس��م اس��ت: تجلي ذات و صفات و افعال . عارف تجلي افعال و اثار 
و تجلي صفات را قاب��ل ادراك مي داند . اما تجلي ذات حق را مثل تجربه ي طور س��ينا بدون متلاشي ش��دن 
هس��تي عبد قابل تصور نمي ياب��د . " اول تجلي كه بر س��الك ايد در مقامات س��لوك، تجلي افع��ال بود و ان 
گاه تجلي صفات و بعد از ان تجل��ي ذات . زيرا كه افعال، اث��ار صفانند  و صفات مندرج در تحت ذات. ش��هود 
تجلي افعال را محاضره خوانند و ش��هود تجلي صفات را مكاش��فه و ش��هود تجلي ذات را مشاهده." ) فرهنگ 

اصطلاحات عرفانی، 224(
حلول: فرود امدن در جايی، وارد شدن روح شخصي در ديگری، و در اصطلاح " حلوليه كساني را گويند كه 
عقيده دارند خدا در تمام اش��ياء حلول كرده و امتزاج دارد مانند حلاوت در خرما، انها را اتحاديه و عش��اقيه و 

واصله هم مي گويند. " ) همان، 328 نيز رك انسان كامل، نسفی، 258، 380(
عرفاي اسلامي كس��ي را كه به حلول اعتقاد دارد كافر مي دانند زيرا در حلول " ح��ال و محل " به دو وجود 

موجودند و در گلشن راز امده است :
  " حلول و اتحاد اين جا محال است        كه در وحديت دويي عين ضلال است."

و فخر الدين عراقي گويد: " بدان كه ميان صورت و اينه به هيچ وجه نه اتحاد ممكن بود و نه حلول" و همين 
بيت از سنايي به عنوان شاهد ذكر مي كند و سپس ادامه مي دهد: " حلول و اتحاد جز در دو ذات صورت نبندد 
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و در چشم شهود در همه ي وجود جز يك ذات مشهود نتواند بود.") لمعات، لمعه يازدهم، 81 (
83.گرت بايد كه بردهد ديدار          آينه كژ مدار و روشن دار

طغيانی: ديدار در اين جا به معني مشاهده اس��ت و منظور از آينه: قلب انسان سالك چنانكه در بيت ديگر 
حديقه آمده است :

  " سوي حق شاهراه نفس نفس      آينه دل زدودن آمد و بس "
در عرفان وتصوف دل عارف به آيينه تشبيه شده اس��ت اين آيينه در فطرت خود از هر زنگاري پاك و مبرا 
است اما در اثر گناه و آلودگی، زنگار گناه بر آن مي نش��يند و مانع از تجلي نور حق در آن مي شود . بنابر اين در 
سير و سلوك كار اصلي سالك اين اس��ت كه زنگ آينه دل را بزايد كه در غير اين صورت به سرچشمه معرفت 

نخواهد رسيد :
  " آينه ات داني چرا غماز نيست        زانكه زنگار از رخش ممتاز نيست "

از اين جهت تشبيه دل به آينه و تزكيه و تصفيه آن به زنگارزدايي در ادبيات عرفاني به فراواني قابل مشاهده 
است كه نمونه بارز آن قصه دلپذير " روميان و چينيان " است .

  "انديشه را رها كن و دل ساده شو تمام  چون روي آيينه كه به نقش و نگارنيست"
اگر مي خواهي از مش��اهده در آيينه )دل( بهره گيري بايد از كنج گرفت��ن آن بپرهيزي و در صيقل زدنش 

بكوشي .
دري :گر مي خواهي كه ديدارت ثمر دهد، بايد اينه دل را پاك س��ازي و بر صراط مستقيم روي به حق اري تا 

حقيقت وجود ان گونه كه هست در ان جلوه كند.
84.كآفتابي كه نيست نور دريغ          آبگينه نمايد اندر ميغ 

دری: بيت تمثيل بر مفهوم بيت پيشين است.
همانطور كه افتاب درخش��ان در پشت ابر چون ابگينه ) شيش��ه ( به نظر مي رس��د، دلي كه از كدورت ها 

تاري شده است افتاب حقيقت را نمي تواند ان گونه كه هست مشاهده كند.
85.يوسفي از فرشته نيكوتر          ديو رويت نمايد از خنجر

طغيانی: ) با توجه به ابيات قبل ( خنجر براق كه س��طحي نا هموار دارد يوس��ف زيباتر از فرش��ته را، چون 
شيطان زشت نشان مي دهد .

 86.هر چه روي دلت مصفّاتر          زو تجلّي تو را مهيّاتر
87.نه چو ز امّت فزونش بود اخلاص          گشت بوبكر در تجلّي خاص 

عباسی: .اين معني مستنبط اس��ت از حديث نبوي كه از جمع الجوامع منقول است: قال نبي )ص( يا ابابكر 
اعطاك اله الرض��وان الاكبر. قال ما رضوان الاكبر .ق��ال ان اله يتجلي للخلق عام��ة و يتجلي لك خاصة . گفت 
پيغمبر عليه الس��لام: اي ابابكر داده اس��ت ت��و را خداي تعالي رضاي بزرگ خود را . گفت ابابكر: چيس��ت آن 
رضاي بزرگ . گفت پيغمبر )ص( به درس��تي حق س��بحانه و نعالي متجلي و ظاهر مي ش��ود براي همه خلق 
تجلي ظهور عام و متجلي مي ش��ود براي تو تجلي خاص؛ و در اين معني ]37ر[ نتيجه فزوني اخلاص اوس��ت 

رضي اله عنه بر تمامت امت .
رضوی: اش��اره به اين حديث اس��ت كه بعض��ي از پيغمب��ر درب��اره ابوبكر صدي��ق روايت ك��رده اند كه 
مصطفي فرمود: " يا ابابكر اعطاك الله الرضوان الاكبر، قيل يا رس��ول الله و ما الرض��وان الاكبر، قال يتجلي الله 

عزوجل يوم القيمه لعباده المومنين عامه و يتجلي لابي بكر خاصه"
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ماخذ اين خبر در كتب حديث اهل سنت و جماعت بدس��ت نيامد . وليكن در كتب صوفيه و همچنين در 
تسفير كشف الاس��رار از اين حديث با اندك اختلاف در عبادت مكرر ياد شده است . از جمله در ج 1 ص 395 
چنانكه در بالا ذكر ش��د آمده و نيز در ج 3 ص 272 باين عبارت مسطور اس��ت " يتجلي الرحمن للناس عامه 
و لابي بكر خاص��ه " و باز در همان كت��اب ج 1 ص 331 به اين صورت آم��ده " ان الله يتجلي للمومنين عامه و 

لابي بكر خاصه" 
و بعد از ذكر حديث صاحب تفسير گويد چون كس را معرفت بوبكر نبود كسي را در ديدار با او شركت نبود .

88.جانت را دوزخ آشنا مكن          خاطرت را محال خانه مكن
دری: دوزخ اشيانه: اش��يانه ي دوزخ . )گويي سنايي معتقد اس��ت كه دوزخ اعمال و افكار ادمي است كه در 

نهادش نمود پيدا مي كند.( خاطر: درون، ضمير
محال: نعمت مفعولي از احاله، تغير يافته از وجه صواب، بيهوده، باطل.)لغت نامه(

محال خانه: خانه دروغ و بيهوده و باطل.) خلاصه حديقه مدرس رضوي (
95.هر كه او تخم كاهلي كارد          كاهلي كافريش بار آرد 

دری: تخم كاهلی: اضافه تشبيهي .
كافر: ضد مومن بي دين و كش��اورز ) لغت نامه ( از اين حيث كه كش��اورز دانه را در خاك پنهان مي كند و 
كفر پوشاندن است، به اين ترتيب ش��اعر بين تخم و كافري تناسب برقرار كرده است و مي گويد: كاهلي در راه 

معرفت به كفر و بي ديني مي انجامد.
96.دو دو عالم يكي كند صادق          سه سه منزل يكي كند عاشق

عباسی: . قوله دو دو عالم الخ؛ غرض بيان سرعت سير س��الك است از عالم دواسپه تاختن و در راه دو منزل 
يكي كرده به سرعت رفتن و از دو دو عالم، عالم دنيا و آخرت يا عوالم اربعة ناسوت و ملكوت و جيروت و لاهوت 
و از سه سه منزل منازل عش��ره كه اول توبه و بيرون آمدن از مظالم و دوم شكر و صبر سوم خوف و رجا چهرم 
درويشي و زهد پنجم صدق و اخلاص ششم محاس��به و مراقبه هفتم تفكر و تدبير هشتم توحيد و توكل نهم 
محبت و شوق دهم ياد كردن مرگ باشد يا اطوار س��بعه كه پنج از آن به عالم امر متعلق است 1. قلب 2. روح 
3. سر 4. خفي 5. اخفي و دو به عالم ماده كه طبع و نفس باشد مراد توان داشت. در اين ضمن بيان حال صادق 
و عاشق و تفرقه حالت هر دو هم مي ش��ود كما لا يخفي علي الفطن العارف در اين صورت مرتبه صادق ارفع از 
عاشق مي بايد باشد چه رتبه صديقيت تلو مرتبة نبوت است و مرتبة عاشق تلو مرتبة صديق، صديق از مرادان 

و محبوبان است و عاشق از مريدان و محبان .
رضوی: دربيان سرعت سير س��الك كه عالم دنيا و آخرت يا عوالم چهارگانه ناس��وت و ملكوت و جبروت و 

لاهوت را دو منزل يكي كرده و به شتاب سير كند .
و مراد از سه سه منزل، منازل دهگانه است و آن منازل عبارتند از: 

1. توبه و بيرون آمدن از مظالم
2. شكر و صبر 
3. خوف و رجا 

4. درويشي و زهد
5. صدق و اخلاص 

6. محاسبه و مراقبه 
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7. تفكر و تدبر 
8. توحيد و توكل 
9. محبت و شوق

10. ياد كرد مرگ
مراد حكيم از اين بيت تفاوت سير صادق و عاشق است كه عاشق سريعتر مي رود .

مولوي مي فرمايد: 
       سير عارف هر دمي تا تخت شاه           سير زاهد هر مهي تا پيشگاه 

                                                                           ) ص315 مثنوي چاپ خاور (
دری: ظاهرآ شاعر فقط به تفاوت سرعت سير معنوي صادق و عاشق اشاره دارد كه مولوي نيز در همين باره 

مي گويد :
  " سير عارف هر دمي تا تخت شاه            سير زاهد هر مهي تا پيشگاه "

و در بيت مورد نظر صادق، زاهد است و عاشق، عارف.
97. ملك و مُلك از كجا به دست آري          چون مهي شست روز بيكاري 

عباسی: .قوله ملك الخ؛ مه شست روز در اين مقام كنايه از ش��بانه روز يك ماهه است؛ چه نزد سالك شب 
به منزلة روز است بلكه از روز در ارتكاب طاعات و عبادات روش��ن تر. مي فرمايند هرگاه تو شب و روز مدار بر 

بيكاري و تن آساني و خواب نهاده باشي گويا در مهي شست روز بيكاري و بيت مابعد مؤيد اين معني است .
رضوی: مه مخفف ماه و شست عددي است كه آنرا شصت هم نويس��ند و مقصود از مهي شست روز ممكن 
است از باب تغليب باشد مانند شمسين و قمرين و مشرقين كه از ش��ب نيز به روز تعبير كرده باشد، و ممكن 
است كه گفته شود چنانكه مي توان در روز عبادت و طاعت كرد در شب نيز مي توان به بندگي پرداخت . پس 
شب براي انجام اين امور مانند روز و به منزله آنس��ت كه براي انجام طاعت و بندگي خدا يكسانست و هر دو با 

هم شست است .
بنا بر اين معني بيت چنين مي ش��ود كه هر گاه ش��ب و روز خود را به بيكاري و تن آس��اني و غفلت و خواب 

صرف كني وماهي را كه شست شب و روز است به كاري نپردازي ملك و پادشاهي چگونه به دست آري .
 طغيانی: به نظر مي رسد در ماه شست )ش��صت( روز بيكار بودن كنايه از تنبلي مفرط در انجام كاري باشد 
چنانكه به كسي كه مثلا زياد غيبت مي كند گفته مي شود: از هفته كه هفت روز است هشت روز آن را غايبي . 
بنابراين معني صحيح بيت با توجه به ابيات قبل چنين است: اي كه در سير و سلوك خويش تلاش و مجاهده 
اي نداري و از ماهي كه سي روز است، ش��صت روز آن را آنرا به بيكاري و بطالت سپري مي نمايي چگونه امكان 

دارد با اين روش به دارالملك معرفت و معاني برسي .
98. هر كه راعونِ حق حصار بود           عنكبوتيش پرده دار بود 

عباسی: .قوله هر كه را الخ؛ قصه پردازي عنكبوت بر در غار ثور كه در جبل بو قبيس واقع شده در راه مدينه 
منوره حين مهاجرت رسول )ص( به اتفاق صديق اكبر رضي اله عنه مشهور و معروف است و محتاج به تشريح 

نيست .
99.زهر در كام او شكر گردد          سنگ در دست او گهر گردد 

عباس��ی: .قوله زهر در كام الخ؛ مصرع اول اين بيت اشارت اس��ت به قصه زهر دادن يهود خيبر مر پيغمبر 
)ص( كه معارج النبوة و روضة الاحباب و ش��واهد النبوة و ديگر كتب معتبره حديث مثل مش��كوة و غيره ها 
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حامل آن است .مجملي از آن مفصل آن كه: بعد از فتح قلاع خيبر، زينب بنت حارث يهودي چون معلوم كرد 
كه پيغمبر )ص( گوشت دست و شانه را دوس��ت مي دارند بزغاله اي را كشته شانه و ذراع آن را بيشتر مسموم 
ساخته بريان كرد و وقت شام به رسم هديه نزد پيغمبر )ص( آورد. آن سرور فرمودند: بياييد عشا تناول كنيم 
و بزغاله را از هم ]41پ[ جدا كردند. پيغمبر )ص( لقمه اي از آن برداشته در دهان مبارك نهادند و بعد از مضغ 
به اصحاب خطاب فرمودند كه دست از خوردن باز داريد كه اين گوشت مي گويد مرا به زهر آلوده اند، بشربن 
البراكه لقمه اي از آن بريان خورده بود گونة بشر پيش از آن كه از مجلس برخيزد سبز شد و بعد از يك سال به 
همان بيماري وفات يافت و بعضي روايت كرده اند كه همان لحظه جان به حق تسليم نمود . بعد از آن پيغمبر 
)ص( امر به احضار زينب و رؤس��اي يهود فرمودند. و بعد از حاضر شدن آنها چون از س��بب ان سوال نمودند 
زينب عرض كرد كه من بر اين جرأت اقدام نموده ام؛ چرا كه همه خويش��ان مرا كش��تي اگر در دعوي نبوت 
كاذبی، خلايق از تو خلاص ش��وند و اگر صادقي حق جلا و علا تو را از آن حال آگاه س��ازد و ضرري به تو لاحق 
نگردد. بعضي روايت كرده اند كه زينب به ش��رف اسلام مشرف ش��د و بعضي بر خلاف آن، و بعضي گويند كه 
پيغمبر از زينب معاف نمود و برخي بر آنند كه به س��بب خون بش��ر به قصاص رس��انيده بر دار كشيدند. و به 
مقتضي كرامة الولي معجزة لنبيّه مقرر ش��ده كه آنچه از خاصان امت از عالم خارق عادت و كرامت واقع شود 
نيز تتمة معجزات نبوي است.بعضي خوارق كه از اصحاب كبار به ظهور رسيده نيز جهت شادابي سخن تحرير 
يافت.از آن جمله اس��ت قصة اعدل الاصحاب، اميرالمومنين عمرالخطاب رضي اله عنه و فرستادن قيصر روم 
شيشة پرزهر هلاهل و لاجرعه دركش��يدن آن حضرت زهر را در پيش رسول او .قصة خالد وليد رضي اله عنه 
كه در روضةالاحباب در فصل اول در بي��ان ]42 ر[ احوال اميرالمومنين ابابكر صدي��ق اكبر رضي اله عنه به 
نظر در آمد كه خالدوليدرضي اله عنه حصاري را در زمان خلافت صدي��ق اكبر محاصره كرده بود.از اهل قلعه 
كسي طلبيد كه به او سخن كند ايشان عبدالمسيح نام كسي را كه عمرش به سيصد و پنجاه سال رسيده بود 
و به دانايي و فصاحت شهرت داشت فرس��تادند بينهما سؤال و جواب بسيار واقع ش��د . در اثناي سخن خالد 
رضي اله عنه شهرت داشت فرستادند بينهما س��ؤال و جواب بسيار واقع ش��د . در اثناي سخن خالد رضي اله 
عنه ديد كه چيزي در كاغذي پيچيده به دست دارد. پرس��يد كه چيست در دست تو ؟ گفت: زهر يك ساعته؛ 
يعني زهري كه در يك ساعت هلاك كند. گفت به جهت آن كه اگر سخن مرا، در حق اين قوم نشنوي اين زهر 
را بخورم كه عمري گذرانيده ام و ذل و خواري به قوم خود نمي تواند برُد و خالد آن زهر را از وي گرفت و گفت: 
بسم اله خيرالاسماء بسم اله رب الارض و السماء بسم اله خالقُ الخليقة من الماء بسم اله الذي لايضُرُّمع اسمه 
شیءفي الارض و لا في السماء. و چون شكر بنوشيد في الحال غشی-غشي بر وزن وجی: بيهوش شدن و غش 
با تشديد شين معجمه و كسر غين: حقد و كدوذت. )لط(- كرد و بعد ار آن به هوش آمد و عرق بر وي نشست و 
بعد از آن برخاست و هيچ آسيب به وي نرسيد. عبدالمسيح به قوم خود بازگشت و گفت: ياران هر چه اين قوم 
مي خواهند بدهيد كه چنين چيزي مش��اهده كرده ام و اينها گويا از جنش انس نيستند. پس ايشان دويست 
هزار درهم بدادند و صلح كردند. و به روايتي آن كه عبدالمس��يح مسلمان ش��د و از اين عالم خوارق و كرامات 
از اصحاب كبار و كبراي امت حنيف بسيار واقع ش��ده. و از اميرالمومنين عمر رضي اله تعالي عنه و عبداله زبير 
و غير هما نيز از اين قبيل ]42پ[ چيزي منقول اس��ت و در كتب اخبار و س��ير مكتوب و مس��طور. و مصرع 
ثاني مشعر اس��ت بر  آنچه به خاصان امت محمدي واقع شده از عالم حضرت مولوي معنوي مولانا جلال الدين 
محمد رومي نوراله مرقده كه در مجلس سماع مشتي خاك برگرفته در دف قوال ريختند دفش پر زر گشت و 

اين غزل آغاز فرمودند.
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اي عاشقان اي عاشقان من خاك را گوهر كنم      
 وي مطربان وي مطربان دف شما پرزر كنم

و صاحب كشف المحجوب گويد امام ابوالقاسم قُش��يري را رحمتة اله عليه از ابتداي حالش پرسيدم. گفت: 
مرا وقتي سنگي مي بايست از بهر روزن خانه. هر س��نگ كه بر مي گرفتم گوهري مي شد، مي انداختم و اين از 
آن بود كه هر دو نزديك وي يكسان مي نمود.بلكه هنوز جوهر خوارتر بود و امثال اين امور از كساني كه عون و 

حفظ و مراقبت حق حصار ايشان شود بديع و بعيد نيست.
رضوی: مصرع اول اشاره به مسموم كردن حضرت رسول است كه يهودي به بزغاله اي را به زهر آلوده كرد و 

به حضور آورد و آن حضرت لقمه اي از آن بخورد و ليكن ياران را از خوردن آن باز داشت .
دری: علامه مجلسي مي گويد: " صفار به س��ند معتبر از حضرت صادق روايت كرده است كه در روز خيبر 
زهر دادند آن حضرت را در دست بزغاله ای. چون حضرت رسول لقمه اي از ان تناول نمود ان گوشت به سخن 
امد و عرض كرد: يا رس��ول الله مرا به زهر الوده اند . پس حضرت در مرض موت مي فرمود: مرا در هم شكست 

لقمه كه در خيبر تناول كردم.")تاريخ چهارده معصوم، علامه محمد باقر مجلسی، 145 (
مصرع دوم اش��اره به ماجرايي اس��ت كه در ازدواج فاطم��ه )س( اتفاق افت��اد. بدين ترتيب ك��ه از جمله 
خواس��تاران ازدواج با حضرت فاطمه عبدالرحمان عوف بود كه چون چند بار خواس��تگاري كرد و س��كوت 
حضرت رسول را مش��اهده كرد گمان كرد كه بايد مهريه مشخص شود سپس اموالش را بر شمرد رسول خدا 
خشم گرفت و دست دراز كرد و از سنگ ريزه ي مسجد برداش��ت و در كنار او ريخت آن سنگ ريزه در دست 
رسول خدا تسبيح گفت و در دامن عبدالرحمان عوف در و مرجان گشت. ) رك تفسير ابوالفتوح ج14، 246، 

نيز رك شرح تعرف4،193 (
101. عقل درمانده را بدين در خواند         زانكه درماند هر كه زين درماند

عباس��ی: .قوله عقل داننده الخ؛ داننده صفت عقل واقع ش��ده يعني عقل دانا اندر اي��ن مراتب كه در صدر 
مذكور شد از حفظ و مراقبت حق درماند. چه معجزه و خوارق همان است كه معجزه خارق عقل باشد و عقل 
در ادراك آن درمانده شود . مصرع ثاني علت مصرع اول است چه بر درماندن عقل وبه كنه ذات بحث نرسيدن 

او امري است مقرر.پس هر كه حالش بدين منوال باشد يقين در دانستن حقيقت اين امور در مي ماند .
طغيانی: درمانده: در مصراع اول به معني عاجز و بيچاره است و درماند اول در مصرع دوم به معني "محروم 
ش��د يا مايوس ش��د "، اس��ت و درماند دوم در مصراع دوم به معني از كس��ي يا چيزي بهره مند نشدن است، 

فروماندن.
خداوند عقل بيچاره را به سراي خويش دعوت نمود زيرا هر كس از آس��تان وي بي بهره باشد در خقيقت نا 

اميد و فرومانده است. ) عقل بدون دعوت و عنايت حق ره به جايي نخواهد برد .(
102.لقمه ديدي كه مرد مي خايد          زانكه درماند هر كه زين درماند

103.بوده پيش جراد و مرغ و ستور          ديده بار خر آس و تفِّ تنور
104.داشته زير آسياي تو پاي          كه نگه داشتش، خدای!خدای!

طغيانی: ) معني سه بيت بالا ( خاييدن: جويدن، جراد: ملخ، خراس: آسيايي كه با چهار پا و شتر بچرخد.
اگر هنگام جويدن لقمه، گندمي را زير دندان احساس كني بدان كه: اين گندم در حقيقت از دسترس مرغ 
و ملخ و حيوان در امان مانده است و بعد از گذر از مراحل خطرناكي چون آسيا و حرارت شديد تنور، اكنون زير 

دندان تو پايداري مي كند . در تمام اين مراحل تنها خواست خداوند موجب حفاظت آن بوده است .
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105. از پي حفظ مال و نفس و نفس          او ترا بس،تو كرده از وي بس
طغيانی: در مصراع دوم اين بيت مرجع ضمير " او " حضرت باري تعالي است و مرجع ضمير ديگر در " زو  به 

گندم و متاع دنيايي بر مي گردد كه در ابيات قبل به آن اشاره شده است.
براي حفظ مال و روح و حيات، خداوند تو را كافي است در حالي كه تو فقط به متاع دنيا توجه داري .

دری: او تو را بس: بر گرفته از مضمون اياتي نظير " اليس الله بكاف عب��ده  يخوفونك بالذين من دونه و من 
يضلل الله فما له من هاد " ايا خداي مهربان براي بندگانش كافي نيست؟ تو را از قدرت غير خدا مي ترسانند در 

حالي كه هر كه را خدا گمراه كند ديگر او را هيچ راهنمايي نيست.)زمر ،36 (
از كسي بس كردن: صرف نظر كردن . ابراز بي نيازي كردن.

خداوند براي حفظ مال و نفس و زندگي تو كافي است كه بدو توكل نمايي ولي تو او را فراموش كرده ای.
ابيات بعد تمثيلي اس��ت بر اين كه تو بر وسايل دنياوي اعتماد بيش��تري داري تا بر خداوند و همين تكيه بر 

اسباب دنيوي نور ايمانت را از بين برده است و غافل و مسبب حقيقي اوست.
106. اعتماد تو بر سگ و زنجير          بيش بينم كه بر سميع و بصير 

طغيانی: اعتقاد تو به س��گ و زنجير براي كسب معيش��ت بيشتر اس��ت از توكلت به خداوند براي رهايي از 
عذاب آخرت.

108.رادمردي حكيم پيش پسر          داد چندين هزار بدرة زر
رضوی: ظاهرا اين حكايت از اين داستان كه زمخشري در كتاب ربيع البرار آورده گرفته شده است :

 " باع عبد الله بن عتبه بن مس��عود ارضا بثمانين الفا فقيل له لو اتخذت لو لدك م��ن هذا المال ذخرا . فقال 
مالي اذن عند الله تعالي و اجعل الله ذخرا لو لدي . و قسمه بين ذوي الحاجه "

خواجه نصير الدين طوسي رحمه الله در كتاب اخلاق محتش��مي نظير همين حكايت را بدين گونه آورده 
است .

 " اصاب بعض العلماء ما لا كثير افقي��ل له لواد خرته لو لدك من بعدك . قال لا و لكني ادخره لنفس��ي عند 
ربي و ادخر ربي لو لدي "

يكي از علما مالي به دس��ت آورده بود به او گفتند اگر بعضي از اين جهت فرزندان خ��ود نگهداري بعد از تو 
باشد . گفت من اين مال جهت خود به ذخيره بخواهم نهاد به نزديك خداي و خداي را به جهت ايشان ذخيره 

گذارم .
118.اي صدف جوي جوهر الّا          جامه و جان بنه به ساحل لا

رضوی: مراد از الا و لا اثبات و نفي است 
مي فرمايد: اي كسي كه در درياي بيكرا هس��تي صدف جوي جوهر الا باشي نخست در عالم نيستي گام نه و 

جامه و جان به ساحل نيستي بگذار و به عالم فنا درآ تا جوهر بقا بيابي .
120.سببِ هدية ارادي اوست          نفس را مهتدي و هادي اوست

عباس��ی: .ايادی:جمع الجمع يد.ايدي جمع يد ب��ه معني نعمت نيز آمده.در مص��راع ثاني مراد از مهتدی، 
مهتدي اليه اس��ت و حذف و ايصال چون از جملة محس��نات كلام اس��ت، اليه را در اين مقام مذكور نساخته 
اند. پس معني مصرع ثاني اين باشد كه چيزي كه هدايت كرده مي ش��ود نفس را به سوي او، اوست سبحانه و 

هادي هم و بدون اين توجيه معني درست نمي شود. واله اعلم.
طغيانی: ايادی: جمع ايدي و ايديجمع يد ) جمع الجمع (، نعمتهايي كه از دستهاي مردم بخشيده مي شود 
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در حقيقت فاعل خقيقي و اصلي آن خداوند اس��ت. از ديد عرفا و در مقام بيان توحيد افعالي همه كارها و فعل 
ها و اعمال به حضرت باري تعالي مربوط اس��ت و اين گونه نيس��ت كه او فقط در ذات و صفات اول باشد بلكه 
در همه احوال يگانه اول اس��ت ) هو الاول و الاخر و الظاهر و الباطن ( اول او علم دارد كه ما علم داريم و اول او 

مي بخشد كه ما هديه مي كنيم و به قول نظامی: 
  " اول و آخر به وجود و صفات           نيست كن و هست كن كاينات "

و به قول فارابی: " لابد ان يكون في الوجود بالذات و في القدره قدره بالذات و في العلم علم بالذات... "
منشأ آنچه دستها مي بخشد خداست. خداي هدايتگري كه نفس را هدايت مي كند.

دری: ايادی: ج ايدی، جج يد، دستها، نعمتها، نيكوييها .) معني اخير مورد نظر است.(
مهتدی: هدايت يافته، راه يافته مأخوذ از " من يهد الله و هو المهتدي و من يضلل فاولئك هم الخاس��رون " 

)178/7(
هادی: رهنما، رهبر.

اين كه خداوند نعمت هايش را هديه مي دهد، سببش خود اوست. ) سببش بي سببي است ( كه سر چشمه 
فضل ) ابتداء الاحسان بلا عله ( است و نفس به سبب هدايت اوست كه راه را مي شناسد.

لازم به توضيح است كه اشاعره خداي را " حضرت بي علت " مي خوانند زيرا او هر گونه كه اراده نمايد عمل 
مي كند و در اراده او هيچ علتي مدخلييت ندارد .

) رك شرح تعرف ،4، 1400(
121.در رهِ شرع فرض و سنّت خويش          مِنّت حق شُمر، نه مُنّت خويش 

عباسی: .منت به ضم: قوه.)صراح( 
122.نور بخش يقين و تلقين اوست          هم جهان بان و هم جهان بين اوست

طغيانی: يقين: در لغت به معناي بي گماني اس��ت )ل( و ب��ه قول عبدالقاهر جرجاني علمي اس��ت كه با آن 
شكي نباش��د و دراصطلاح صوفيه كه جرجاني آنان را اه��ل حقيقت مي خواند عبارت اس��ت از " رويه العيان 
بقوه الايمان لا بالحجه و البرهان " همين معني در بيان ملاحس��ين واعظ كاش��في نيز هست: " بدانكه يقين 
مستغني شدن است به استدراك از استدلال و به عيان از بيان " . تلقين: در لغت به معني در دهان نهادن، ياد 

دادن، فهماندن و امثال اينهاست )م( در اينجا به معني الهام از عالم غيب و از جانب خداست :
  " اي كه ميان جان من تلقين شعرم مي كني 

                                                      گر تن زنم خامش كنم ترسم كه پيمان بشكنم"
بس��ياري از حكما همانند ملاصدرا و ش��عرائي نظير مولوی، نظامی، حافظ، و ...پوشيده و پيدا اظهار داشته 
مطالبي را كه بيان كرده اند به صورتهاي مختلف به ذهن يا قلب آنها الهام مي شده است . مولوي در ابتداي دفتر 

ششم مثنوي در مورد ادامه مثنوي در اين دفتر مي گويد :
  " بو كه فيما بعد دستوري بود        رازهاي گفتني گفته شود "

يعني اينكه بدون دستور و بدون تلقين از جانب غيب شعر و س��خني به ذهن نمي آيد تا بيان شود و به قول 
نظامي :

  " سراينده اي داشتم در نهفت        كنون آن سراينده از من بخفت "
و حافظ نيز شيريني سخن خويش را محصول اين الهام مي داند

  "  اين همه شهد و شكر كز سخنم مي ريزد
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                                                     اجر صبري است كز آن شاخ نباتم دادند "
دكتر عبدالحس��ين زرين كوب در كتاب نقد ادبي خويش مي گويد: " بس��ياري از اشعار شاعران بخصوص 
كس��اني چون عطار و مولوي و ابن فارض و ... را نمي توان با محك نقد س��نجيد چون اين افراد از اصحاب سكر 
بودند كه ش��عر را بيان خواطر تعريف مي نمودند و تكلفات ادبي را به چيزي نمي ش��مرند چنانكه در باب ابن 
فارض نوش��ته اند كه: " گاه وي را جذبه مي رس��يد و روزها ... كما بيش از حواس خود غايب مي شد " و در اين 
احوال بود كه " چون بخود حاضر مي ش��د " " قصيده تائينه معروف را " املا مي كرد س��ي بيت يا چهل بيت يا 
پنجاه بيت، تا آنوقت كه فع��ل آن حالت معاودت ك��ردي " و در باب مثنوي نيز هم از رواي��ات مناقب و هم از 
بعضي مواضع كتاب مس��تقاد مي ش��ود كه مولانا در غلبه س��كر و وجد آن را بنظم در مي آورده است و البته 
سخناني كه بدينگونه تحت تاثير س��كر و جذبه و جد و هيجان سروده شده با ميزان نقد ادبا سنجيده نمي آيد 
" بد نيست گفته آيد كه اين موضوع ) الهام به شاعر ( در ادبيات و ملل ديگر نيز مطرح شده است چنانكه " پل 
والري " شاعر سمبوليس��ت غرب در طرح و نقد آن از يك ديدگاه مادي اظهار مي دارد: الهام هيچگونه تأثير و 
ارزشي در آفرينش هنري ندارد و آن عبارت از حالتي اس��ت كه در اثناي آن ) شعور آفريننده ( در مقابل ) خود 
كاري مغز ( بي اثر مي ش��ود. او معتقد اس��ت كه الهاماتي كه زاينده غريزه باش��ند " علفهاي وحشي شعور ما " 

هستند.
منشأ نور ايمان و الهام خدايي است كه حافظ و ناظر جهان است.

124.سنگ پاره ست لعل كان آنجا          بوالفضول است فضل جان آنجا 
طغيانی: بوالفضل: كنايه از ياوه گوست، سنايي در ديوان خويش مي گويد :

  " اين ابلهان كه بي سببي دشمن منند     بس بوالفضل و يافته دراي و زنخ زنند "
فضول: آنكه بي جهت در كار ديگران مداخله كن��د )ل( فضول بر وزن حلول را معمولآ به ياوه گو و فضولي را 
به معني ياوه گويي اس��تعمال كنند )م( ولي در از متون درست بر خلاف اين اس��ت يعني فضول به معني ياوه 

گويي و فضولي به معني ياوه گو است :
  " تو فضول از ميانه بيرون بر             گوش خر در خور است با سرخر "

  " ز دور انديشي عقل فضولي          يكي شد فلسفي ديگر حلولي "
در مقابل وجود خداوند لعل و گوهر معدن بي ارزش است و در مقام معرفتش عقل و جان ياوه گوي هرزه . ) 

پديده هاي ارزشمند مادي و معنوي در برابر حق هيچ است (
 125.از پسِ كفر ز اهل دين مان كرد          به سياهي سپيدبين مان كرد

طغيانی: اين بيت به چند موضوع اشاره دارد :
1. فريب آدم توسط شيطان و گمراه شدن و كفر ورزيدن او و در نتيجه هبوط از بهشت .

" كمثل الش��يطان اذ قال للانس��ان اكفر فلما كفر قال اني بریء منك... " " اين منافق��ان " در مثل همانند 
شيطانند كه انس��ان را گفت به خدا كافر ش��و پس چون آدمي كافر ش��د به او گفت من از تو بيزارم...( 2. توبه 
آدم 3. ظلوم و جهلول بودن آدم و لزوم اين ظلومي و جهلول��ي در جريان كمال معرفت او . نجم الدين رازي در 
اين مورد در مقام توضيح " بار امانت " مي گويد: "... حرارت صفت آتش و آتش مايه محبت اس��ت، و نيز آتش 
خاصيت سركش��ي دارد و ابليس گفت " انا خير منه " كثافت صفت خاك و خاك مايه دنائت است و نيز خاك 
خاصيت فروتني دارد ... از صفت آتش��ي ظلم خي��زد و از صفت خاكي جهل خيزد و چون هر دو بغايت رس��د 

ظلومي وجهلولي باشد.
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در نبات ارواح نوراني اندك اس��ت ) مايه محبت كم اس��ت ( و اندك كدورت ) فروتني كم اس��ت ( پس بار 
امانت نتواند كشيد... در آب و گل حيواني هم صفا اندك بود وچو به كمال نبود، هم بار امانت نتوانست كشيد. 
براي كشيدن بار امانت مجموعه اي مي بايست از هر دو عالم روحاني و جسماني كه هم آلت محبت و بندگي به 
كمال دارد هم آلت علم و معرفت تا بار امانت مردانه و عاشقانه در س��فت جان كشد و اين جز ولايت دو رنگ 
انس��ان نبود چنانكه فرمود: انا عرضنا الامانه...و حملها الانسان انه كان ظلومآ جهولآ ( پس ظلومي و جهولي از 
لوازم حال انسان آمد. اما همين جهل مايه هزاران علم و فضل در انشان شد و آن ظلم كه به ظاهر به خويشتن 

نمود از همه عدلها برتر بود :
  " جهل او مر علمها را اوستاد           ظلم او مر عدلها را شد رشاد "

4. در زمينه سياه س��پيدي بهتر مشاهده مي ش��ود و نور ايمان در سياهي كفر بيش��تر  مي گردد. 5. انسان 
بوسيله چشم سياه خود بهتر مي تواند اشياء را مشاهده كند. 6. در تمام اين موارد فاعل حقيقي خداست.

 126.حضرتش را براي ماده ونر           بي نيازي ز پيرو پيغامبر
طغيانی: ماده و نر: كنايه از جميع انسانهاس��ت اعم از مونث و مذكر آنان . نظامي نيز در نعمت پيامبر )ص( 

همين اصطلاح را بكار برده است :
  " مرقع بركش نر ماده چند          شفاعت خواه كار افتاده چند "

خداوند بي نياز اس��ت از ارسال رسولاني كه براي راهبري انس��انها فرستاده ش��ده اند. اين بيت در رد آراء و 
عقايد كساني چون معزله، مبني بر وجوب ارسال رسل براي حق تعالی، آورده شده است.

دری: بيت به يكي از اختلافات و مباحث كلامي اش��اعره و معتزله پرداخته است و مي گويد براي راهيابي بر 
حريم كبريايي وي الزامي در داشتن پيامبر و پير و راهنما وجود ندارد. و بيت بعد با اشاره به سرگذشت اصحاف 
كهف مصداق و تمثيلي بر سخن شاعر است كه همه انس��ان ها چه زن و چه مرد مي توانند بي واسطه به حريم 

او راه يابند.
اشاعره معتقدند كه فعل اصلح بر خداوند واجب نيست مش��يت الهي مطلق است و قيد و شرطي ندارد و بر 
همين اساس ارسال رس��ل و لطف خداوندي را از رهگذر مصلحت و ارادت مي دانند نه از واجبات در حالي كه 
معتزله لطف خداوند را، به تبع ارسال رس��ل را، بر خداوند واجب مي دانند و گويند از حكيم نسزد كه كار غير 

حكيمانه سر زند. ) در اين باره رك خاندان نوبختي ص55 (
127.كرده از بهر رهبري شش امير          گربه اي را نبی، سگي را پير

رضوی: مراد از شش مير اصحاب كهف اند كه شش تن آنها پادشاه بودند و هفتم شباني بود كه در ميان راه 
با ايشان يار ش��د چنانكه در قرآن آمده است ) يقولون س��بعه ثامنهم كلبهم ( گويند هفت تن بودند و هشتم 

ايشان سگ ايشان .
و قصه ايشان چنانكه در كتب تاريخ و سير تفسير ذكر شده اين اس��ت: كه اصحاب كهف مردماني بودند از 
زمين يونان از شهري كه افس��وس نام داشت . ايشان را پادش��اهي بود نام او دقيانوس و لشكر و حشم بسيار او 
را بود . ملكي ديگر كه در جوار او بود به حرب او بيرون ش��د . دقيانوس در جنگ بر او پيروز گرديد و شش پسر 
او را اسير كرد و هر يك از ايشان را به كاري گماشت و اين ش��ش تن بودند كه در اين شهر خدا پرست بودند و 

دقيانوس دعوي خدايي مي كرد و خلق را مي گفت كه او را سجده كنند . 
گويند سبب گريختن ايشان از آن شهر آن بود كه روزي كه در برابر دقيانوس ايستاده بودند دو گربه جنگ 
كنان از بام به نزديك او افتاده و او از ترس بيهوش ش��د ايش��ان با خود انديش��يدند و گفتند كسي كه از گربه 
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اي بترسد چگونه سزاوار خداونديست .
و چون به خداي يگانه ايمان آورده بودند از خوف ملك تدبير گريختن كردند و هر ش��ش تن از شهر بيرون 
شدند و جامه هاي خويش را با جامه بعضي از درويش��ان عوض كردند و در راه به شباني رسيدند كه گوسفند 
مي چرانيد . شبان از ايشان پرس��يد كه كجا مي رويد ايشان حديث خويش به ش��بان گفتندو گفتند ما دين 

ديگر جز دين مردمان اين شهر داريم و خداي عزوجل را مي پرستيم .
شبان پرسيد خدا كيست گفتند آفريدگار همه عالم و اكنون به طلب آن خدا مي رويم . 
شبان گفت مرا اجازه دهيد تا با شما بيايم و شما را به جايي برم كه هيچكس شما را نيابد.

ايشان شبان را گفتند سگ را باز گردان مبادا چون ما در غاري پنهان شويم بانگ كند و مردم ما را دريابند . 
هر چند كوشش كردند و سنگ و چوب به او انداختند بازنگشت . خداي تعالي آن سگ را به سخن آورد و گفت 

مرا مزنيد كه من همان خدايي را كه شما مي جوييد مي طلبم و بدان خدا كه شما گرويده ايد گرويده ام .
چون اين سخن بشنيدند عجب داشتند و او را با خويش ببردند و برهنموني شبان به غار در آمدند و بخفتند 

كه مانده بودند چون بخفتند خداي تعالي جان ايشان و از آن سگ بگرفت .
روز ديگر كه دقيانوس از فرار ايش��ان آگاه ش��د خود با سپاه بر نشست و به طلب ايش��ان از شهر بيرون شد 
و از هر كس پرس��يدن گرفت بر اثر ايش��ان رفت تا بدان غار رس��يد . آن غار را چنان يافتن��د كه گويي هرگز 

كسي بدانجا نرفته است . گرد بر گرد آن طلب كردند هيچ رخنه و راهي نيافتند و باز گشتند .
چ.ن سيصد و نه سال بر آمد همه زنده شدند و ايش��ان چنان پنداشتند كه يك روز است تا ايشان بدانجا در 
شده اند و همي از دقيانوس مي ترسيدند و گرسنه شدند گفتند يكي از ما بايد به شهر يرود و براي ما طعام آورد.

پس يلميخا را اختيار كردند و او درمي برداشت و به سوي شهر روان شد چون به دروازه شهر افسوس رسيد 
آن شهر را ديگر گونه ديد. عجب داشت تا به ش��هر در آمد و آن درمها كه داشت به نانبا داد و نان خواست نانبا 
كه س��يم دقيانوي ديد به يلميخا گفت تو كيس��تي و اين درم از كجا آوردي تو گنج يافت��ه اي از اين گنج مرا 

نصيبي ده و الا پادشاه را خبر كنم تا ترا بگيرد .
يلميخا گفت جوانمردي كن و چنين مگوي ما ديروز بدين وقت از اين ش��هر برفتيم و جايي خفته مانديم تا 
اكنون. هر چند بگفت سود نداشت و انبوهي بر ايش��ان گرد آمد حال و قصه از وي پرسيدند و او را سوي ملك 

بردند . ملك حال از وي پرسيد كه اين درم از كجا آوردی؟
يلميخا گفت ما هفت تن بوديم ك��ه از دقيانوس بگريختيم يك روز و يك ش��ب بدان غ��ار بخفتيم امروز 

برخاستيم ياران مرا فرستادند تا از اين شهر براي ايشان طعام برم.
ملك گفت تو خانه خويش را شناسي گفت شناس��م و مرا آنجا زن و فرزند است . ملك چند نفر با وي همراه 
كرد و گفت او را به خانه بريد. ايشان با وي برفتند و او همي رفت تا خانه خويش و آن خانه همه دگرگون گشته 
و به صورت و حالي ديگر در آمده بود پيري از خانه بيرون آمد و از وي پرس��يد گفت من به چهار پدر به يلميخا 

ميرسم.
يلميخا گفت اينك منم يلميخا . مردمان همه عجب داش��تند اين مردمان همه بر دين عيس��ي بودند و در 
انجيل حديث اصحاب كهف خوانده بودند كه ايش��ان پديد آيند و باز ناپديد گردند كسان ملك باز گشتند و 

حكايت بازگفتند.
پس ملك برخاست و با جماعت خويش و يلميخا به س��وي كهف برفت چون به در غار رسيد يلميخا گفت 
چون ياران من آگاه گردند كه چنديد س��پاه با من آيد چنانپندارند كه دقيانوس اس��ت و بترسند شما اينجا 
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باشيد تا من در آيم و ايشان را بگويم آنگاه شما در آييد.
ملك گفت راس��ت گفتي يلميخا وارد غار ش��د و ياران را آگاه كرد و بگفت ما س��يصد و چند سال است كه 
در اينجاايم و ملك دقيانوس مرده اس��ت و قصه و ح��ال خويش تمام بگفت و گفت اينك مل��ك آمده تا ما را 
بيرون برد ايشان از آن كار اندوهگين ش��دند و گفتند بار خدايا همچناني كه قادر بودي كه ما را سيصد و چند 
سال بميرانيدي و اكنون زنده كني به فضل خويش جانهاي ما بازس��تان . چون دعا كردند خداي تعالي خواب 
بر ايشان افكند و چنان شدند كه اول بودند و آن سگ كه بيدار ش��ده بود نيز به خواب رفت و در غار در ساعت 
ناپديد شد . هر چند ملك با كسانش بجستند نيافتند. وقصه اصحاب كهف مشهور است و اين قصه را روايات 

ديگر جز آنچه اينجا گفته شد باشد .
) از تفسير ابوالفتوح رازی، جلد س��وم صفحه 402 و ترجمه تفس��ير طبري ج 4، ص 939 و كتاب قصص 

الانباء ابو اسحاق نيشابوري ص343 (
حكيم س��نايي در اين بيت گربه را نبي به آن جهت فرموده كه گربه سبب انتباه و آگاهي اين شش اميرزاده 
شد و آنها را در استحكام عقيده خويش راهنما بود. و سگ را از اين روي پير خوانده است كه رفاقت و دوستي او 

به اشتياق در راه خدا و متكلم شدن او سبب ارشاد آنان گرديد.
يكي از محش��ين كتاب حديقه در توضيح مصرع ) گربه اي را نبي س��گي را پير ( نوشته است ) اشارتست به 
گربه شيخ ابوالفرج زنجاني رحمه الله كه او را گربه اي بود خانه پرورد كه چون عابدان نماز گزاردي و او را گربه 
عابد مي گفتند و حافظ هم در يكي از اشعار خويش ذكر آن كرده است . اين گربه روزي كه گروهي از آشنايان 
به خانقاه ش��يخ در آمدند جامه هر يكي بو كرد تا اينكه بر يكي آنها بايستاد و بول كرد چون تفحص كردند آن 

شخص از دين بيگانه بود.
و دربعضي از نس��خ حديقه به جاي كلمه گ نبي " در مصرع دوم فتي آمده اس��ت و م��راد از فتي در اين جا 
غلام و خدمتگار است چنانكه در آيه 59 از س��وره هيجدهم " كهف " در احوال اصحاف كهف فرموده و اذ قال 
موسي لفتيه لا ابرح حتي ابلغ مجمع البحرين " گفته اند مراد از فتي غلام درم خريده و خدمتگار و همراه است 

و عرب غلام و خدمتگار را فتي خوانند.
طغيانی: با توجه به بيت قبل كه در آن پاي صحبت رهبر و پيغمبر به ميان آمده اس��ت و با عنايت به نسخه 
بدل، بهتر اس��ت در مصراع دوم اين بيت به جاي كلمه فتی، " نبي " قرار گيرد . بيت در تعليقات حديقه شرح 

شده است.
دری: در بيت به سرگذشت اصحاب كهف اشاره شده اس��ت. به سبب ارتباط معنايي دو بيت " نبي " درست 
است كه معادل پيامبر در بيت پيشين است شش مير: مراد شش پادشاه است. همان اصحاب كهف مورد نظر 

است.
128.تو مر آن را كه رخ به حق نارد          بت شمر هر چه داند و دارد 

طغيانی: آنكه از حق روي بر مي تابد بت پرستي است كه دارايي ها و دانستنيهاي خود را مي پرستد.
129.خود ز رخسار روز و پشت شفق          در ره عشق پيش رو ره حق

طغيانی: خور: خورشيد
خورشيد از بامداد تا شامگاه عاشقانه به سوي حق مي شتابد.

دری: به قرينه ي بحث از تكاپو و جست وجوي معشوق نيز تناسب با " صبح " و شفق " طبق نسخه ل" خور" 
مناسب تر است، مي گويد :
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خورشيد نيز با سير و س��فر، از رخس��ار صبح دور شدن و در پش��ت پرده شقث پنهان ش��دن به جست و 
جوي معشوق مي پردازد و به همين سبب در راه عشق پيش رو شده است.

و اگر "خود" را بپذيريم معني آن است كه: 
از هر زماني براي سير به سوي معشوق بهره گير از اين كه رخسار صبح پرده در بزم تو باشند و يا تاريكي شب 

حجاب راه تو گردد باكي نداشته باش. روز و شب چه كاره اند.) اين مفهوم با بيت بعد تناسب بيشتري دارد.(
  " روز كبود كه پرده در باشد          شب كه باشد كه پرده گر باشد "

131.هر كه آمد بدو و گوش آورد          خود نيامد كه لطف اوش آورد 
132.هم ازو دان كه جان سجود كند          كابر هم ز آفتاب جود كند 

طغيانی: ) معني دو بيت بالا ( گوش آوردن: پذيرفتن و مطيع بودن )ل(
دو بيت مورد بحث به توحيد افعالي اشاره دارد و در اين مورد عرفا به يك فاعل حقيقي بيشتر قائل نيستند. 

فاعلي كه جمله فعلها منسوب به اوست.
  " ما همه شيران ولي شير علم           حمله مان از باد باشد دم به دم

    ما چو شطرنجيم اندر برد و مات          برد و مات ما توای، اي خوش صفات
    هم دعا از تو اجابت هم ز تو               ايمني از تو مهابت هم ز تو "

بنابر اين هر حركت و فعل و عملي از جانب اوست و عنايت و لطف او :
  " اين همه گفتيم ليك اندر بسيج          بي عنايات خدا هيچيم هيچ

    بي عنايات حق و خاصان حق             گر ملك باشد سپاهستش ورق "
و سنايي باز در جايي ديگر گفته :

  " دام لطفش چون روي بنمايد               دال دولت دوال بر بايد
    قاف قهرش اگر برون تازد                    قاف را همچو سيم بگذارد "

133.هر هدايت كه داري اي درويش          هدية حق شمر نه كدية خويش 
دری: معني ابيات 131،132،133 (

بدو: به سوي او، به سوي حق.        گوش اوردن: به ميل خود مطيع و منقاد شدن.
بيت ناظر بر نظريه " كس��ب" در انديشه ي اشعري اس��ت در برابر معتزله كه به اختيار قائلند. طبق انديشه 
ابوالحس��ن اش��عري و پيروان او " افعال اختياري بندگان، واقع در تحت قدرت الهي است نه قدرت خود انها. و 
عاده الله چنين جاري شده است كه در بنده قدرت و اختياري ايجاد كند كه هر گاه مانعي بر سر راهش نباشد، 
ان فعل را مقارن با ان ق��درت و اختيار پديد اورد. لذا فعل بنده از نظر ابداع و اح��داث مخلوق خداوند و از نظر 
كسب وابس��ته به بنده فقط محل دريافت فعل اس��ت و در ايجاد ان مدخليتي ندارد ." ) شرح مواقف، 515( 

شاعر نيز مي گويد :
سجده ي جان، بارش ابر و هر هدايتي كه نصيب تو شده است هديه ي خداوند بدان.

135.گرت بايد كه نيست گردد زه           اوّلا پوستين به گازر ده 
رضوی: پوستين لباسي اس��ت معروف و كنايه از غيبت و مذمت و عيب نيز باش��د و پوستين به گازر دادن 
كنايه از بدگويي و عيب جويي است و مراد از پوستين در اين بيت سنايي هستي عاريه و انانيت و مقصود از گازر 

مطهر و پاك كننده جامه طبيعت و بشريت است .
يعني اگر بخواهي كه زه گريبانت سست گردد و در مقام مجاهده نفس وارسته شوي در مرتبه اول هستي و 
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انانيت را از خود دور ساز به عبارت ديگر اگر گشاد دل خواهي پوستين به گازر بخش . يعني لباس انانيت و كبر 
و هواجس نفس و خطرات طبيعت بشري را از نفس خويش دور كن .

دری: زه: ابريشم و روده تابيده )برهان(، بند، قيد.
زه شلوار: بند شلوار، منظور جس��م و اميال نفساني است كه بندي بر جان ادمي اس��ت و ادمي را از عروج باز 

مي دارد.
پوستين: استعاره از جسم و تعلقات جسمانی.

پوستين به گازر دادن: در لغت نامه به نقل از برهان قاطع به معني بد گويي و عيب جويي اورده است ولي در 
ابياتي از معزي و انوري و سنايي كار را به غير اهل استنباط شده است از جمله :

  " كي شود غره به گفتار مخالف چون تويي      
     مرد دانا كي دهد هرگز به گازر پوستين"

استاد شهيدي در شرح مشكلات انوري اورده اس��ت: " س��نايي چند بار اين تركيب را به كار برده است و از 
موارد به خوبي معلوم مي شود كه مقصود هوي و هوس را كش��تن، خود را رها كردن و نظاير ان مقصود است و 
قدر جامع در استعاره تباهي و نابودي است چو پوستين را اگر شستشو كنند فاسد شود و از ميان برود.") شرح 

مشكلات ديوان انوری، 200(
در بيت ظاهرآ پوس��تين استعاره از جس��م است كه پوس��ته ي جان ادمي است. ش��اعر مي گويد: پس اگر 
مي خواهي كه از بند تعلقات و وابستگي هاي نفساني و مادي برهي در اول قدم جسم را و خواسته هاي متعلق به 

جسم را رها كن. 
146.صنعِ او، عدل و حكمت است جَلي         مَكر او، قهر و عزّت است خفي 

رضوی: صنع او كه مبدا و منشاء مصنوعاتست نتيجه عدل و حكمت اوست و در نهايت ظهور و آشكار است 
و ملك او قهر و عزت جلال اوست كه پنهان و خفي است كه عزت و كبريا در حقيقت قهر اوست.

دری: صنع: مصنوع، افريده                    جلی: اشكار
بر مبناي نگرش اش��عري در عالم وجود موثر جز ذات حق وجود ندارد و صنع او خود ملاك عدل و حكمت 
است و بر خداوند هيچ امري حتي لطف و صلاح و اصلح و عدل به معناي بشري واجب نيست زيرا كه همه عالم 
و ادم، ملك خدا اسس��ت و او هر ان گونه كه بخواهد در ان تصرف مي كند و در كار او چون و چرا روا نيست " لا 

يسئل عما يفعل و هم يسألون ") انبياء، 23 (
غزالي گويد: " عالم و هر چه در عالم اس��ت همه افريده اوس��ت و هر چه افريد چنان افري��د كه از ان بهتر و 
نيكوتر نباشد و اگر عقل همه عقلا در هم زنند و انديشه كنند تا اين مملكت را صورتي نيكوتر از اين بينديشند 
يا بهتر از اين تدبيري كنن��د يا چيزي نقصان كنند يا زي��ادت كنند، نتوانند . و انچه انديش��ه كنند كه بهتر از 
اين مي بايد خطا كنند و از س��ر حكمت و مصلحت ان غافل باشند: بلكه مثل ايش��ان چون نابينايي بود كه در 
سرايي شود و هر قماشي بر جاي خويش نهاده باشد، وي نبيند، چون بر ان جا مي افتد گويد كه " اين چرا بر راه 

نهاده اند." و ان خود بر راه نباشد، لكن وي خود راه نبيند.
يعني هر چه افريد به عدل و حكمت افريد و تمام و چنان افريد كه مي بايست و اگر به كمال تر از اين ممكن 
بودي و نيافري��دي از عجز بودي يا از بخل، و اين هر دو صفت بر وي محال اس��ت پس ه��ر چه افريد همه عدل 
است و ظلم خود از وي ممكن نيست كه ظلم ان باشد كه در مملكت ديگري تصرف كند و از وي تصرف كردن 

در مملكت ديگري روا نبود و ممكن نبود، كه با وي مالكي ديگر محال بود.") كيمياي سعادت،ج1،128 (
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و بر همين اساس شاعر مي گويد: افرينش پديده هاي خلقت عين عدل و حكمت است.
پديده هايي كه اشكار اس��ت و فرمانروايي او بر مبنايي قاهريت بر ملك هستي است كه هر چه را كه بخواهد 
به انجام رس��اند فعال ما يش��اء اس��ت. ملك او ملك عزت و غلبه اس��ت كه هر كس را به حريم او بار نيست . 

فرمانروايي اش پنهان است و چون پادشاهان ظاهري نيست.
147.پيكر آب و گل ز شوقش عور          لعبت چشم و دل ز كنهش كور

طغيانی: آب و گل: در لغت به معني خلقت، سرشت و نهاد است و به معني آب و خاك نيز مي آيد )ل( و پيكر 
آب و گل: كنايه است از جسد و كالبد خاكي آدم و حوا .
عور: لخت . برهنه، لعبت چشم: مردمك چشم )ل( 

  " چرخ بر كار و يار ما بصبوح            مي كند لعبتان ديده نثار "
مصراع اول به آيه " فلما ذاقا الش��جره بدت لهما س��و آتهما " و مصراع دوم به آي��ه " لا تدركه الابصار و هو 

يدرك الابصار " اشاره دارد.
قهر خداوند باع��ث برهنگي آدم و حوا و اخراج آنها از بهش��ت گرديد، خداوند كه چش��م ظاه��ر و باطن از 

شناخت ذات او عاجز است.
دری: لعبت چشم: مردمك چشم.

پيكر وجود ادمي در برابر قاهريت وي سخت عاجز است چون عرياني در برابر مجازات و چشم و دل از درك 
ذات او نا توانند.

) مصرع اول به رانده ش��دن آدم و حوا از بهش��ت به عقوبت خ��وردن ميوه ي  ممنوعه و عرياني  انس��ان نيز 
مي تواند اشاره داشته باشد.(

149.چون پديد آمد از تجلي پيك          گفت در گوش او كه تبُتُ الِيَك
رضوی: اشارتست به آيه كريمه " فلما افاق قال سبحانك تبت اليك و انا اول المومنين "

چون به هوش آمد گفت دانم پاكي و بي عيبي ترا من به تو بازگشتم و من نخستين گروندگانم ) آيه 142 از 
سوره هفتم الاعراف (

152.مبدعِ آن سه از وراي مكان          خالقِ اين سه از درون زمان
رضوی: وراء "بفتح " از لغات اضداد است كه هم به معني پيش و هم به معني پس آمده است و در اين بيت به 

معني قدام است.
و معني بيت چنين است كه حق تعالي ايجاد كننده نقطه و خط و سطح است پيش از خلق مكان و آفريننده 

جسم و بعد و شش جهت است از درون زمان يا از برون زمان يعني پيش از آفرينش زمان 
155.كاف و نون نيست جز نبشتة ما          چيست كُن سرعت نفوذِ قضا

طغيانی: كاف و نون: كن، نبشته: تقدير شده )ل( قضا ك اراده الهي 
كاف و نون )كن( كه به اراده ما در قرآن مسطور است مفهومي جز كتابت تكويني ما و جز سرعت آني و فوق 

العاده اراده حق ندارد كه: " انما امره اذا اراد شيئآ ان يقول له كن فيكون "

فصل تقديس
156 - نه ز عجز است دوری و زوديش                      نه ز نصب ست خشم وخشنوديش

157- علتش را نه كفر دان و نه دين                         صفتش را نه آن شناس نه اين
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158- پاك از آنها كه غافلان گفتند                          پاك تر زانكه عاقلان گفتند
دری: اشاعره از حيث چگونگی انتساب صفات به حق تعالی در حد فاصل تشبيه مشبهه وحشويه ومجسمه 
و تنزيه معتزله ق��رار دارند و معتزله را در خصوص انكار صفات س��رزنش می كردند. به بيان ديگر اش��عری بر 
خلاف جمهور معتزله كه به يك معنی منكر صفات بودند و می گفتند: خدا حی است بدون حيات، عالم است 
بدون علم، قادر اس��ت بدون قدرت... برای خدا صفاتی قائل شدند اما بر خلاف حش��ويه و... كه صفات خدا را 
همانند صفات انسان می انگاشتند تأكيد كرد: صفات خدا از نوع صفات انس��ان نيست و بر خلاف كراميه كه 
صفات خدا را حادث می پنداشتند قائل به ازليت و قدم  آنها شد و بر خلاف معتزله و بعضی فلاسفه كه صفات 
خدا را عين ذات او می دانستند صفات را قائم به ذات می دانس��ت و نه عين ذات. )ركِ، مؤسس كلام اشعری، 
دكتر محسن جهان گيری، مجله دانشكده ادبيات دانشگاه تهران، شماره 1و2سال 28( در ادبيات مذكور نيز 

تعريض بر مشبهه و معتزله و فلاسفه است و اشاره به عقيده اشاعره. )ص 64 (
159- وصف او زير عقل نيكو نيست          هر كجا وهم و خاطر است او نيست   

مدرس: مأخوذ از حديث مروی از حضرت رضا عليه الس��لام است كه فيض درج 1وافی ص 88-89 روايت 
كرده اس��ت:  "ما تو همتموه، الله غيره ")احاديث مثن��وی ص 142(. و نظير اين معنی اس��ت قول بعضی كه 
گفته اند "كل ما خطر ببلك او بصوره خيال��ك فالله غير ذلك " هر چه در فهم و وهم تو آيد كه وی آنس��ت  نه 

آنست. ) ص127(
جمهلك لا يقاس الی جمال                  و قدرك جل عن درك الامثال 

         160 - دان كه اثبات رنگ او بر نيست       همچو اثبات مادر اعمی است 
عباسي: مراد از رنگ در اينجا كيفيت ذات حق است. )ص76(

مدرس: بر معنی نزديك است. می فرمايد كه نزديك فانی و ممكن كه تويی، اثبات ذات او مانند اثبات ذات 
مادر كور است. )ص 128(

          161 – داند اعمی كه مادری دارد               ليك چونی به وهم نارد  
         162- در چنين عالمی كه ذوقش دو           زشت باشد تو او بوی او تو 

عبدالطيف: قوله در چنين ال��خ: حاصل معنی اين ابي��ات اربعه كه در اثبات مس��أله ی تقديس ذات باری 
عز اس��مه به منزله اركان اربعه اس��ت، آنكه: در چنين عالمی يعنی عالم مجاز كه دو روست و اقتضای دويی 
می كند زشت باشد كه تو او باشی وتو او، يعنی با وجود هستی عاريتی و عدم رفع انانيت، دعوی وحدت وجود 
و معرفت ذات كنی اين زشت اس��ت. اگر نگويی به او يعنی قايل به وجود واجب نش��وی و هستی او را به يك 
نحوی ثابت نكنی خوب نباشد و كافر می شوی. در اينصورت بای به او بای صله يا زايده خواهد بود و اگر اين را 
بگويی و اثبات هستی او سبحانه بكنی تو باش��ی او نبود، يعنی تو هرچه در حق او قرار داده باشی آن وجود تو 
است نه او. چه از هر چه متصور و متعقل شود او عز اسمه برتر و منزه است و اگر اين را ندانی كه خدايی هست 
و به دليل عقلی معقول خود نسازی از دين خالی باشی و اگر بگويی، مشبهی خواهی بود، چه او جل و علی به 
هيچ اشاره مشار نمی شود و به هر چه سوی او اشاره كنی تشبيه او كرده باشی و ) 49 ر ( بيت رابع مؤيد معانی 

ابيات ثلثه است. والله اعلم بالثواب. )ص73-72(
طغيانی: مصراع اول اش��اره به كثرت عالم خلق دارد، يعنی عالمی كه اجزاء آن متفرق و پراكنده اس��ت و 
"وحدت" و يگانگی مبرا. از اين رو عرفا از اين عالم محدود به "عال��م كثرت" تعبير می كنند، عالم دو در مقابل 
يك، عالم س��ايه های متعدد در مقابل نور." اين)عالم ( همه ديوارها اس��ت و موجب تنگی است و دويی؛ و آن 
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عالم موجب فراخی است و وحدت مطلق " 
عجين ش��دن و يكی بودن با عالم كثرت)دنيا( كه صفتی جز دو رويی و پليدی ندارد، زش��ت و ناروا است. 

)ص94(
دری: در ص 89 ب 15 شاعر می گويد:  

          تاز باطل به نگذری حق نيست        كه از اين نيمه حق مطلق نيست 
و در جايی ديگر می گويد:  

         اين جهانی است خوب و زشت به هم        وان جهان دوزخ و بهشت به هم 
         در جهانی كه نظم او ز دويی ست        باعث بد خويی و نيك خويی است 

                                                                      ) حديقه، 717 ب 15 و 16(
شايد مراد از دورويی عالم آميختگی جان و جسم، مجرد و ماده يا حق و باطل باشد و در اين صورت مفهوم 
آن است كه: در چنين عالمی كه دو رويی است و اقتضای دويی می كند، چه با عالم وحدت و يك رنگی تفاوت 

بسيار دارد، زشت است كه تو او باشی و او تو و قايل به اتحاد شوی. شيخ محمود شبستری گويد:  
حلول و اتحاد اين جا محال است      كه در وحدت دويی عين ضلال است ) ص 65-64(  

        163- گر نگويی بد و نكو نبود        ور بگويی تو باشی او نبود )؟(
مدرس: يعنی اگر اثبات او نكنی نيك است و اگر بكنی تشبيه پيدا شود و اين خود كفر است. ) ص128(

        164-  گر ندانی، ز دين تهی باشی        ور بگويی، مشبهی باشی
طغيانی:  مشبهی: اهل تش��بيه، و اهل تش��بيه با توجه به صفات الهی، حضرت حق را به مخلوقات تشبيه 
نمايند. "و آنان دودس��ته اند. دس��ته ای كه ذات خدای آفريدگار را به ذاتی جز او مانند كنند و گروه ديگر كه 
صفات او را به صفات غير او تش��بيه نمايند و هر كدام از اين دو گروه به دس��ته های گوناگون پراكنده شده اند 
"مش��بهی در اين جا مجازأ به معنی كافر اس��ت. اگر مانند )معطل��ه( در مورد صفات حق خاموش��ی گزينی 

بی دينی و اگر آنها را بر زبان رانی چون مشبه كافری. ) ص92(
        165- چون برون از كجا و كی بود او          گوشه ی خاطر تو كی شود او 
         166- آنچه نزد تو بيش از آن ره نيست       غايت وهم تست الله نيست 

مدرس: اين بيت در نس��خه ی حديقه چاپ نگارنده نيس��ت وليكن در بعضی نسخ خطی موجود و محلش 
صفحه ی82 بعد از س��طر پانزدهم قبل از بيت)عامه چون نزد حضرتش پويند( باش��د و اين بيت در نسخه ی 
خطی كتابخانه ی آس��تانه مقدس��ه ش��ماره 4529 آمده اس��ت، معنی بيت مأخوذ از كلام امام محمد باقر 
عليه الس��لام اس��ت كه فرمود "كلما ميزتموه باوهامكم ف��ی ادق معاينه فهو مخلوق مثلكم م��ردود اليكم(. 
)المحجة البيضاء تأليف مرحوم فيض چاپ مكتبه ی اس��لاميه ج 1 ص131 و كتاب وافی تأليف همان مؤلف 

چاپ ايران ج1 ص73 (
و نظير همين معنی را ميبدی در ج سوم كتاب كشف الاس��رار ص438 از شبلی صوفی مشهور چنين نقل 
كرده است: "ما عرفتموه بعرفناكم و ادركتموه بعلومكم و آرائكم و عقلتموه باوهامكم و افهامكم و قدرتموه فی 

عقايدكم و قلوبكم و هو مصروف اليكم مخلوق مثلكم"
و ابونصر سراج در كتاب اللمع ص30 كلام ش��بلی را با اين عبارت آورده است."و كلما ميزتموه باوهامكم و 

ادركتموه بعقولكم فی اتم معانيكم فهو مصروف مردود اليكم محدث مصنوع مثلكم ") ص 128(
        167- ماده پويان چو سوی او پويند       آنك آنك به هرزه می گويند
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        168- باز مردان چو فاخته در كوی        طوق در گردن اند كوكو گوی
دری: فاخته: هدهد، پرنده ای كه به سبب نغمه اش او را "كو كو " نيز می گويند در ثمارالقلوب  ص 68 آمده 

است كه "الفاخته يضرب بها المثل فی الكذب و ابوذر يضرب به المثل فی الصدق "
اهل الله، مردان حق چون فاخته طوق عبوديت در گردن دارند و كوكو كنان در جستجوی اويند. اگر فاخته 
از معشوق غايب اس��ت و كوكو بر زبان دارد تويی كه ادعای حضور داری چرا "هو: می گويی؟ هو ضمير غايب 
است و در زبان صوفيه تعبيری از مرتبه ی ذات است و اساس��أ ذكر در مجلس مشاهده و حضور معنايی ندارد 

)رك95ب18( )ص 65(
        169- خواهی اميد گير و خواهی بيم        هيچ بر هرزه نافريد حكيم 

مدرس: اقتباس از اين آيه مباركه: "ربنا ما خلقت هذا باطلًا"
پروردگارا نافريدی اين را باطل و ناچيز )آل عمران (آيه 188 از سوره سيم. ) ص129(

       170- خلق را داده بر حكيمی خويش        هر كه را بيش حاجت، آلت بيش
        171-  همه را داده آلتی در خور            از پی جر نفع و دفع ضرر

       172- در جهان آنچه رفت و آنچه آيد         وآنچه هست آن چنان همی بايد 
مدرس: هر چي��ز به جای و به وقت خويش حق اس��ت و باطل بس��ته "الوجود خير" و بعب��ارت ديگر كليه 
موجودات عالم كه لباس هستی پوشيده و آفريده شده ايجادش چنانكه در خور و سزاست شده و بر وفق نظام 

احسن موجود گشته است. چنانگه گفته اند:  
هر چيز كه هست آنچنان می بايد       وان چيز كه آنچنان نمی بايد نيست   

و ديگری در همين معنی گفته:  
جهان چون چشم وگوش و خال و ابروست        كه هر چيزی به جای خويش نيكوست   )ص130(

دری: حكما گويند شر از لوازم عالم كون و فس��اد و جهان ماده و فرودين است ولی در جهان برين و نسبت 
به نظام كلی آفرينش شری وجود ندارد و آنچه خلعت هس��تی مي پذيرد يا خير محض است و يا خيريت آن 
غالب است و شر محض و آنچه شر بر آن غالب و يا خير و شر آن برابر باشد در عالم به وجود نمی آيد، زيرا عالم 
كون و فساد منشأ تضاد و اختلاف اس��ت و همين تضاد موجب افاضه ی خير و تعاقب وجود بر مواد می گردد و 
در نتيجه صورتی زائل می شود و صورت ديگر وجود می پذيرد و از اينجا دو نسبت حاصل می شود يكی نسبت 
به صورت زائل وديگر نسبت به صورتی كه در وجود می آيد، پس خير و ش��ر امری است نسبی و اما نسبت به 
عنايت ازلی كه موجد و خالق نظام كلی آفرينش است شری متصور نيست... بنابراين عيب و آفت و شر نسبت 
به مراتب خلق متصور اس��ت نه نس��بت به خالق كه عنايت او موجد نظام كلی آفرينش است به وجه تمام تر 
از اينجا اس��ت كه گفته اند "الوجود خير" )رك شرح مواقف، طبع آس��تانه، ج3، 143و 138بر گرفته از شرح 

مثنوی شريف،822(
تمثيل شتر و ابلهی كه بر ناراس��تی اندام وی عيب می گيرد بر مبنای همين انديش��ه است  مولوی در اين 

زمينه می گويد:  
 ور تو گويی هم بدی ها از وی است        ليك نقصان فضل او كی است 
اين بدی دادن كمال اوست هم              من مثالی گويمت ای محتشم
 كرد نقاشی دو گونه نقش ها                 نقش های صاف و نقش بی صفا

نقش يوسف كرد و حور خوش سرشت       نقش عفريتان و ابليسان زشت
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هر دو گونه نقش استادی اوست            زشتی او نيست آن رادی اوست
زشت را در غايت زشتی كند                جمله زشتی ها به گردش بر تند

تا كمال دانشش پيدا شود                    منكر استاديش رسوا شود
ور نداند زشت كردن ناقص است       زين سبب خلاق گير و مخلص است

                                                              ) مثنوی ج2ب2535به بعد(
و غزالی گويد:  "ليس فی الامكان ابدع مما كان.")نيز رك ش81 ب8،162ب3( 

                                                                                        ) ص66-65(
        173 - ابلهی ديد اشتری به چرا        گفت نقشت همه كژست چرا

مدرس: اين داستان تمثيلی اس��ت برای آنكه آنچه آفريده ش��ده و به عالم وجود آمده در نهايت زيبايی و 
ابداع است "ليس فی الامكان ابدع مما كان" )ص130(

         174- گفت اشتر كه اندرين پيكار        عيب نقاش می كنی هش دار 
         175- در كژی من مكن به نقش نگاه        تو ز من راه راست رفتن خواه 

         176- نقشم از مصلحت چنان آمد           از كژی راستی كمان آمد
م��درس: نظير اين مثل اس��ت ك��ه گفته اند: راس��تی كمان در كژی اس��ت و راس��تی ابرو در كجيس��ت 

)امثال الحكم دهخدا(. )ص130(
         177- تو فضول از ميانه بيرون بر        گوش خر در خور است با سر خر 

مدرس: مقص��ود از مصراع دوم بيان اين معنی اس��ت كه كلي��ه ی موجودات عالم همه درخور و مناس��ب 
يكديگرند. و مولانا جلال الدين بلخی در كتاب مثنوی در ابيات زير به همين بيت حكيم اشاره كرده گويد:  

آنچنان گويد حكيم غزنوی                در الهی نامه گر خوش بشنوی
كم فضولی كن تو در حكم قدر           در خور آمد شخص خر با گوش خر

) مثن��وی چ��اپ خ��اور ص181 س(   شد مناسب عضوها و ابدان ها            شد مناسب وصف ها با جان ها  
)ص131(

دری: بيهوده گويی را رها كن زيرا كه در آفرينش همه چيز متناسب و در جای خود قرار گرفته است.  ) ص 
)66

         178 – هست شايسته گر چت آيد خشم        طاق ابرو برای جفتی چشم 
طغيانی: طاق ابرو: خميدگی و انحناء قوس ابرو اس��ت، كه در نظام احس��ن عين راس��تی و درستی است، 
آنچنان كه سنائی در دو بيت قبل نيز می گويد: " از كجی راستی كمان آمد ". بيت دارای صنعت ايهام تناسب 

است.
هر چند ممكن اس��ت به علت عدم ادراك اين موضوع تو را به خشم آورد اما بدان كه وجود ابروان خميده و 

ناراست شايسته و برازنده چشمان آدمی است. )ص96-95(
          179 – خيره سار از ريا به نيرو شد       چشم خورشيد بين ز ابرو شد 

                                                    
در صنع گويد

        180 – قبله عقل صنع بی خللش                                 كعبه شوق ذات بی بدلش   
        181-روح را از خرد شرف او داد                                  عفو را از گنه علف او داد 
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طغيانی: علف: مطلق خوراك) ب، حاشيه ( "و كاه كه علف ستور است به تبع حاصل آيد ".                                             
خداوند به وسيله ی عقل روح را ش��رافت بخشيد و با واس��طه ی عفو خود زمينه ی گذشت از گناه رافراهم 

نمود )عفو الهی گناه را می خورد و از ميان بر می گيرد (. )ص96(
 دری: مصرع دوم گويای آن است كه تجلی هر يك از صفات خداوند در هستی متناسب نيازی است كه در 
پديده های هس��تی خلق كرده اس��ت. اگر گناه بنده نبود عفو و كرم خداوند نمودی نداشت، در حديث آمده 
اس��ت كه: "لو لا العصاة لضاع رحمة الله" اگر سركش��ان و گناهكاران نبودند رحمت خداوندی تباه می شد. ) 
اسرارالتوحيد،ج1، 3،3( و ميبدی می گويد: "خزينه ی رحمت ما پر است، اگر عاصيان نباشند، ضايع ماند." ) 

كشف الاسرار( )ص 68(
      182- نيك داند خدای بابت را            حكمتش مانع ست اجابث را

     183- گر چه باشد گه سؤال مجيب        ندهد گل به گل خورنده طبيب 
دری: گِل خواری  از عادات زشت بوده است كه چه در طب و چه در دين نهی شده است و در كنوزالحقايق 
از رسول خدا روايت شده است كه كسی كه گل می خورد چنان است كه بر كشتن خويش همدست می شود.

حق تعالی گر چه اجابت كننده ی خواس��ته های همگان است ولی حاجتی كه در مصلحت خلق نيست روا 
نمی كند همانگونه كه جس��م گل خوار گل طلب می كند ولی طبيب حكي��م او را از گل خوردن باز می دارد، 
خلايق به س��بب احول بودن خير و شر را تش��خيص نمی دهند او مصلحت خلق را بهتر می داند. اصلح همان 

است كه او مقرر كرده است. )رك ش 81 ب8(  ) ص 69(
      184- گل عمر كسی كه گل خواهد        كی دهد گلش اگر چه دل خواهد

طغيانی: در حديقه )چاپ س��نگی هند ( در مصرع اول به جای كلمه خواهد "كاهد"آمده و بر اين اس��اس 
مصراع به صورت: " گل عمر كس��ی كه گل كاهد" صحيح تر است. يكی از چيز هايی كه مردم در قرن چهارم و 
پنجم هجری برای تفنن می خوردند يا در دهان می گذاشتند نوعی گل بود كه به آن "طين الأكل " يا به قول 
ابن سينا "طين مأكول " می گفتند و بهترين آن در نيشابور بود. ابن سينا گفته است)قانون، ج1،ص329( من 
دوست ندارم اين گل خورده شود اما كسانی كه شوق خوردن اين گل را دارند ادعا می كنند كه روح را تر و تازه 

می كند )نيز ر.ك. ص319 ب5، ص 341،  ب4،ص411،ب6،ص684ب13(
)باتوجه به بيت قبل از آن( وقتی كه گل، گل عمر آدمی را پژمرده می كند هيچ وقت )طبيب( برای مريض 

"گل خوار " مجوز گل خوردن صادر نمی كند هر چند وی مشتاقانه طالب انجام اين كار باشد. )ص96(
            185-كی شود بی سبب نموده ی تو        بوده ی حق ز عقل پوده ی تو 

 عبد اللطيف: قوله كی ش��ود ال��خ، معنی دو بيت اول ظاهر اس��ت و بي��ت ثالث تأييد معن��ی دو بيت اول 
می نمايد. حاصل معنی هر س��ه بيت آن كه عدم اجابت حق مر مستدعيات تو را از ممر حكمت غامضه اوست 
كه تو را اطلاعی بر آن نيس��ت و آنچه نموده يعنی كرده و بوده يعنی مقدر حق اس��ت كی مانند عقل پوسيده 
تو بی سببی و حكمتی می شود يقين حق س��بحانه و تعالی را انواع حكم در ضمن عدم اجابت مستدعيات تو 

مندرج و مندمج است. )ص79(
طغيانی: نموده شدن: آشكار شدن بوده: واقع شده، حادث گشته، در اينجا به معنی تقدير الهی است. پوده: 

پوسيده، پوچ و ميان تهی. )ص97(
           186– كی بسازد به حكم مطلق تو          باد با بادبان و زورق تو 

           187 – همه را از طريق حكمت و داد     هر چه بايست بيش از آن همه داد
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          188 – پيل را پشه گر بدرد پوست           گو بر آن گوش پشه ران با اوست 
          189 – كوه اگر پر ز مار شد مشكوه         سنگ ترياك است هم در كوه

طغيانی: مشكوه: شكوه و شكايت نكن، ترياك: افيون، شيره ای كه از پوست خشخاش گرفته می شود و در 
طب و تدخين به كار می رود. به معنی پادزهر هم گفته اند. 

از كوه پر از مار نهراس كه در آنجا هم سنگ برای دور كردن مار وجود دارد، هم ترياك برای خنثی نمودن 
زهرش. )ص98(

دری: شكوهيدن: ترسيدن 
اگر كوه پر از مار باشد ترسی نداشته باش هم سنگ است كه بتوانی مار را بزنی و هم پادزهر، كه در صورت 
گزيدگی می توان علاج كرد. مهره مار خود پادزهر است، در الابنيه آمده است: " حجر الحيه سه جنس است 
سياه است يكی و آن قاتل اس��ت و دگر رمادی اس��ت از او نقطه نقطه، و دگر هم رمادی است بر او سه خط، و 
آنكه خط دارد نسيان را سود كند، و هر دو چون بس��وزند و باز خورند سنگ اندر مثانه و كليه خرد خرد كند و 

مار گزيده را منفعت كند چون بر اوی آويزی. " )الابنيه،  بهمنيار،  116 ( ) ص 69 (
         190-در هم آويخت از پی تصوير        كره ی زمهرير و گوی اثير 

 دری: تصوير: صورتگری، منظور شكل بخشی عالم خلقت است.
زمهرير: جای بسيار س��رد كه نزديك به انتهای كره هوا ميباشد، سرمايی كه بدان كافران را عذاب خواهند 
كرد و مقام آن در وسط كره ی هوا است و كره ی هوا تحت كره ی نار است و فوق كره ی ارض. )قياس اللغات، 

لغت نامه (
چرخ اثير:  كره ی آتش كه بالای كره ی هواست. سايلی رقيق و تنك، بی وزن كه طبق عقيده ی قدما فوق 

هوای كرهی زمين را فرا گرفته است.اثر )لغت نامه ( ) ص70-69(
          191-معتدل بهر جنبش كل را        سردی مغز وگرمی دل را

دری:  گل: مجازأ جسم، تن 
بدان سبب كه در طب قديم اعتدال و تناسب طبايع )گرمی و سردی و خشكی (دلالت بر سلامت تن دارد 

می گويد برای سلامت انسان در برابر سردی مغز )عقل(گرمی دل)عشق(را قرار داد. ) ص 70(
          192-جگر و دل ز مره وز شريان              سوی تن آب و باد كرد روان 

          193- تا جسد را به واسطه ی دم و خون      جان دهد اين به جنبش آن به سكون 
عبد اللطيف:  دم به معنی نفس )ص79(

طغيانی: در معنی چهار بيت اخير می گويد:  تصوير:  صورت كردن چيزی و آفريدن اس��ت و معنی حكم و 
امر الهی نيز دارد. 

                 "دار كی ماند بزدی ليك آن       هست تصوير خدای غيب دان "
كره ی زمهرير: زمهرير در لغت به معنای س��رمای سخت باش��د و از ديد قدما كره ای است كه مقام آن در 

وسط كره هوا: تحت كره نار و فوق كره ارض باشد 
چرخ اثير: كره نار كه در نظر قدما فوق كره هوا جای داشت.

                 "اثير و پس هوا و آب و پس خاك        كه زادستند اين هر چار ز افلاك "
گل: منظور انسانی اس��ت كه از خاك و گل خلق شده، س��ردی و گرمی:  از جمله خواصی است كه در طب 
قديم همانند خشكی و تری برای اجس��ام و اش��ياء و بخصوص برای غذا ها قايل بودند. اكحل:  نام رگی است 
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ميان قيفال و اس��ليم )رگ ميانی دس��ت (كه فصد آن كنند و آن را رگ هفت اندام گويند)نيز.ر.ك ص135 
ب4(شريان: رگ جهنده است و آن رگی است كه از دل روييده است. در اصطلاح كنونی طب، آن را سرخرگ 

نامند.
   چشم ما خون دل و خون جگر از بس كه ريخت      اكحل و شريان ما را دم نخواهی يافتن

باد و آب: كنايه از تنفس )دم(و خون بدن اس��ت و خون يكی از اخلاط چهار گانه است )ر ك ص 66 ب14(
كه در قديم برای آن در بدن حركت قايل نبودند. دم:  تنفس.

شاعر پس از طرح مس��أله تضاد در عالم هس��تی و اينكه وجود پديده های متضاد )برخلاف تصور قدما(از 
لوازم تعادل نظام آفرينش اس��ت در تأكيد آن م��واردی ديگر را نيز مطرح ميكند، از جمله اين كه كره س��رد 
زمهرير و كره گرم اثير را در كنار هم خلق نموده اس��ت.همچنين جهت اعتدال حركات جسمانی انسان، مغز 
سرد نهاد و دل گرم مزاج را در يك كالبد تعبيه نموده اس��ت و جگری را كه از طريق "اكحل"منشء پيدايش 
دم )تنفس(می شود با دلی كه به واسطه ی شريان موجب ايجاد خون می گردد، همراه گردانيده است تا اين 

دم  )تنفس(و آن خون با حركت و سكون خويش حيات جسم را برقرار دارند.)ص99-98(
دری: ) درمعنی دو بيت (، اكحل: وريد ميانی دس��ت )معين(رگ ميانی دست كه رگ هفت اندام و ميزاب 
البدن نيز گويند، رگ حيات )لغت نامه (و در ذخيره خوارزمشاهی ج 1ص141آمده است كه اين رگ از جگر 

مايه ميگيرد.
شريان: رگ ك از دل رويد و جمع آن شراين است و رگ كه از جگر رويد وريد است و جمع آن اورده است. 

رگ جهنده، هر رگی جهنده و در آن روح به نسبت خون زياد ميباشد.)لغت نامه (
لف و نشر مرتب در بيت وجود دارد – جگر با وريد، اكحل هوا را به اعضا می رساند و تنفس را ميسر ميسازد 
و دل به وسيله شريان خون را به اعضا می رساند تا جس��م با نفس و خون زنده بماند نفس با حركت و خون با 

آرامش به اعضا زندگی می بخشد. ) ص 70(
           194- ملك از راه لطف جان را داد                       ملكوت از شرف روان داد

عبد اللطيف: مراد از خان در اينجا جسم است )ص79(
           195- تا درون و برون پذيرد قوت           تن ز ذی الملك و جان ز ذی الملكوت

                                             در فعل حق تعالی گويد 
           196- هست حق را ز بهر جان شريف                    اندر اثناءحكم صنع لطيف 

           197- داند آن كس كه خورده دان باشد               كانچه حق كرد خيرت آن باشد  
           198- سوی تو نام زشت و نام نكوست                  ور نه محض عطاست هر چه ازوست 

           199- بد بجز جلف و بی خرد نكند            خود  نكو كار هيچ بد نكند 
           200- باشد از مادران ما بر ما                 هم حجامت نكو و هم خرما 

دری: با توجه به آنچه كه در شرح بيت 2 ص 84 گذش��ت، خداوند فعال ما يشاء است و بد از او صادر نگردد 
پس آنچه را كه زهر می انگاريم در حقيقت نوش��ی اس��ت كه درك مصلحت آن برای انسان كژ بين محدود 
انديش ميسر نيس��ت، همانگونه كه مادری كودكش را برای حجامت می برد خون از او می گيرد و برای رفع 
گريه و جذب نيرو خرما نيز به او می دهد و كودك از مصلحت غافل اس��ت. پس رضا به داده ده وز جبين گره 
بگش��ا و بر قهر و لطفش عشق بورز و زهر را چون نوش��دارو پذيرا باش كه او مش��فق تر از ما بر ماست و چنين 
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حالتی زمانی ميس��ر ميگردد كه س��لطان عش��ق بر دل عاش��ق چيره گردد و كام و آرزوی او مغلوب اراده و 
خواهش معشوق شود،"گر مرادت را مذاق شكر است بی مرادی نی مراد دلبر است.)مثنوی.(   )ص71(

           201- نوش دان هر چه زهر او باشد              زشت و نيكو هم نكو باشد 
           202- هر چه هست از بلا و عافيتی              خير محض است و شر عاريتی 

           203- خير و شر چيست در جهان سخن        لقب خير و شر به تست و به من
 طغيانی: جهان س��خن منظور عالم آفرينش است چون آفرينش با حرف و س��خن )كن(خلق شده است 

)ر.كص67ب12(. مضمون بيت به نظام احسن اشاره دارد )ر ك ص 77،ب9(
در عالم آفرينش خير و شر وجود ندارد  )هر چه هست خير اس��ت (و آنچه صفت خير و شر دارد تنها القابی 

است كه من و تو وضع كرده ايم.)ص101(
           204- مرگ اين را هلاك آن را برگ            زهری اين را غذا و آن را مرگ 

           205- هر چه در خلق سوزی و سازی ست      اندر آن مر خدای را رازی ست 
           206-  ای بسا شيركان ترا آهوست               ای بسا درد كان ترا داروست 

مدرس:  باين  آيه "عسی ان تكرهوا شيأ و هو خير لكم "ناظر است ودر همين معنی است اين بيت عربی.
                لعل عتبك محمود عواقبه       م ربما صحت الاجسام بالعلل

و مولوی نيز در همين معنی فرموده:  
                هرچه بر تو آن كراهيت بود       چون حقيقت بنگری رحمت بود

دری: چه بس��يار آنچه مورد پس��ند توس��ت )آهو(باعث هلاك جان تو باشد )شير(و چه بس��ا دردا كه به 
حقيقت درمان است. در امثال آمده اس��ت:  "الخير ما وقع ".)امثال و حكم ج1،319( مضمون بيت مطابقت 
دارد با آيه شريفه ی "و عسی ان تكرهو شيأ و هو خير لكم و عسی ان تحبو شيأ و هو شر لكم والله يعلم و انتم لا 

تعلمون.گ)بقره، 216( ) ص 172(
           207- بندگان را كه از قدر حذر است        آن نه زيشان كه آن هم از قدر است 

دری: می گويد اگر مردمان به خاطر دوری از شر مقدر پرهيز می كنند پرهيزشان نيز در تقدير خداوند رفته 
است. مضمون بيت مطابق با روايتی است كه در ش��رح تعرف اين گونه نقل شده است:  و سئل النبی صلی الله 
عليه ارايت رقی نسترقيها و دواء نتداوی به هل يرد من قدر الله فقال انه من قدر الله."گفتند چه بينی يا رسول 
الله، اين افسون كه همی كنيم يا دارو كه همی س��ازيم، تقدير خدای را عز و جل باز زند ؟گفتا از تقدير خدای 
است...يعنی تقدير چنان رفته است كه فسون كنند ومن بيماری به فس��ون بردارم ودارو خورند و بيماری به 
دارو بردارم و دعا و اجابت هر دواندر تقدير رفته است و دادن صدقه و رد بلا و نزول رحمت همه اندر قضا رفته 

است. ) شرح تعرف،  ربع اول،  424،  خلاصه شرح تعرف،  94 ( ) ص 172 ( 
              208 – قدر تقدير او نهاد چو چنگ            كی شناسی همی تو نام از ننگ 

              209 – زان چو بربط به هر خيال همی        زار نالی ز گوشمال همی 
              210 – پيش ديوان حكم حق جز مرد         شكر سيلی حق كه داند كرد 

               211 – كی كند با قضا او آهی                جز فرو مايه ای و گمراهی 
               212 – كو در اين راه كردنی كردن           كو تواند قفای حق خوردن 

عبد اللطيف: قوله كو در اين الخ: تكرار بر س��بيل تأ كيد اس��ت. اگر كردنی به كاف تازی خوانده ش��ود هم 
وجهی دارد.)ص417(
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               213 – كردنی بايدت عزازيلی       تا زند لعنتی بر او سيلی 
عبد اللطيف: "تا زند دست لعنتی، سيلی " قوله كردنی الخ: اشارت است به آ يه ای كه در سی پاره ی و مالی 
لا در سوره ص ) آ يه 77 و78(واقع شده در باب عزازيل: " قال فا خرج منها فانك رجيم و ان عليك لعنتی الی 
يوم الدين. گفت حق س��بحانه مر ابليس را بعد از دعوی خيريت كه پس بيرون رو از بهش��ت يا از آسمان يا از 
صورت ملائكه، پس به درستی كه تو رانده شده ای از رحمت و دور ش��ده ای از رتبه كرامت و به درستی كه بر 

تو است راندن و خشم من تا روز جزا. و سابق معنی اين آيه مجملی گذشته.  )ص418-417(         
مدرس: اشاره به اين آيه اس��ت " قال فا خرج منها فانك رجيم و ان عليك لعنتی الی يوم الدين " گفت حق 
سبحانه ابليس را ) بعد از دعوی او كه از آدم بهتر است ( پس بيرون رو از بهشت يا از آسمان يا از صورت ملائكه 
به درستی تو رانده ش��ده ای از رحمت،  دور ش��ده ای از رتبه كرامت.و همانا بر توست راندن وخشم من تا روز 

جزا... آيه 34 و 35 از سوره 16 " الحجر " )ص245(
دری: )ش��رح دو بيت اخير ( به قرينه عبارات " قفا و س��يلی " و هم به قرينه معنايی " كردنی " نادرست و " 
گردنی " درست اس��ت. هر چند كه در تصحيح دكتر مريم حسينی نيز متن مشابه متن استاد مدرس رضوی 

است. اما بيت ديگری از حديقه ) 684 ب 4 ( مؤيد معنای فوق است: 
         شمع وار ارچه كردنی كردند       جان وتن در سر سری كردند  

كه مسلما در اين بيت نيز " گردنی كردن " صورت صحيح عبارت است: كنايه از تكبر است 
عزازيل: شيطان، ابليس. كه در ابيات چون فرعون نماد كبر و خود پسندی است وی به سبب آنكه از آتش 

خلق شده است بر حضرت آدم كه از خاك آفريده شده بود سجده نكرد.
بيت 16 بدين مضمون از قران كريم اش��اره دارد كه بع��د از ادعای ابليس مبنی بر بهت��ر بودنش از آدم،  از 
بهشت رانده شد: " قال فاخرج منها فانك رجيم ان عليك لعنتی الی يوم الدين " ) حجر 34 و 35 ( ) ص 173(

              214- گردنانی كه با خدای خوشند           حكم را بختيان بار كشند 
              215- چون چراغند اگر چه در بندند         زانكه جان می كنند و می خندند

              216- تن و جان از پی قضا در شكر           دل ترنم كنان كه يا رب شكر 
              217- از يكی تا هزار شايد ازو                  هر بلايی كه دل نمايد ازو

              218- ابلقی را كه رخ به خانه ی اوست      تازگی جان ز تازيانه ی اوست
عبد اللطيف: ابلق: دو رنگ عمومأ و اس��ب دو رنگ خصوصأ كه يكی س��پيد و ديگری سياه يا صندلی باشد 

معرب ابلك. )بهارالعجم (  / لن:  ندارد )ص599(
طغيانی:  ابلق:  اسب دو رنگ، در اينجا  كنايه از سالك مشتاق و بيقرار است. 

سالكی كه آهنگ كوی دوس��ت دارد،  هر نوع سختی و مش��قت،  باعث طراوت و تازگی روح وی و تحرك 
بيشترش در اين راه می گردد. )ص169(

دری: ابلق: دو رنگ، س��ياه و سفيد، اس��ب كه دو رنگ دارد يكی س��پيد و ديگر هر رنگ كه باشد، مجازأ به 
معنی روزگار.)لغت نام��ه ( و در بيت مراد "قلب "آدمی اس��ت به اعتبار آنكه صوفي��ه آن را جوهری نورانی و 
مجرد كه متوس��ط بين روح و نفس اس��ت خوانده اند، و نجم الدين رازی از جان آدمی ب��ه "مجموعه دو عالم 

روحانی و جسمانی "و "ولايت دو رنگ "تعبير كرده است 
- جانی كه از يك س��وی پاك و از علوی و نورانی است و از س��وی ديگر در قالب خاكی و جهان سفلی قرار 
گرفته اس��ت برای آنكه از زمره "اولئك كا لا نعام بل هم اضل "بيرون آيد و به مرتبه ی انس��انی و بالاتر رسد 
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وحيات دوباره به دست آورد، تازيانه رياضت لازم دارد.
- تازيانه ای كه جان را تازه و شاداب می كند. ) ص 174(

                219- آنكه از تير او شرف دارد        ديدگان از پی هدف دارد 
دری: آنكه با تير قضای الهی نيكبختی و ش��رف نصيبش شده باش��د،  تير قضای او را بر چشم می نهد و هر 

چه حكم او باشد بر خود می پسندد. ) ص 175(
               220-گر ترا تيغ تن زند اه كن        ور تو را زخم حق زند خه كن 

عبد اللطيف:  در مصراع اول تيغ فاعل واقع شده.اه به فتح اول و سكون ثانی:  به معنی اه و آن كلمه ای است 
كه در وقت افسوس و حسرت گويند. خه:  به فتح اول و س��كون دوم به معنی خوش و خوشا و زه و زهی باشد 
كه كلمه تحسين است. و خه خه يعنی خوشا خوش��ا و به به و زه زه و به عربی بخ بخ و بارك الله گويند. )برهان 

قاطع ( /لن:  كلأ ندارد.)ص599(
دری: هر گاه تن و خواسته های نفسانی تو را بيازارد اه و ناله كن ولی اگر زخمی از سوی حق بر تو رسد آن را 

بستای و بپذير زيرا كه در زخم او لطفی نهان است. ) ص 175(
               221- بی رضای حق آنچه راحت تست        آن نه راحت كه آن جراحت تست 

               222- دل ز تلخيش همچو می خوش دار     همچو می دل پر آب و آتش دار

در شناسندگان گويد
               223- زخم خواران حكم چو سندان                               تيز كرده به حكم او دندان 

طغيانی:  سنگ خواران:  كنايه از محنت كش��يدگان و ملامت پذيران  راه حق است. دندان زدن:  به معنی 
چسبيدن باشد.)ب(پس دندان نزدن به معنی رها كردن و اهمييت ندادن هر امر است.

محنت زدگان حكم حق چون سندان هر سختی و ملامت را می پذيرند و در اين راه از جان باختن نيز پروا 
ندارند زيرا:  

                    "حكم و تقدير او بلا نبود       هر چه آيد بجز عطا نبود )ص168(
دری: سنگ خوران: كنايه از رنج ديدگان و سختی كشيدگان است.

سندان: افزاری آهنی كه آهنگران و مسگران بر روی آن با پاتك يا چكش فلز را بكوبند.
دندان زدن: خصومت ورزيدن،  كينه خواستن. )فرهنگ معين (

كسانی كه چون سندان پذيرای سنگ قضا و قدر الهی هستند به خويش نمی انديشند تا برای حفظ جان 
به خصومت برخيزند. در شرح تعرف آمده است: از با يزيد بس��طامی نقل شده است كه: رضای من با حق تا به 
آن جايگاهی رسيد كه اگر جاودانه مرا در دوزخ بدارد راضی تر باشم از آن كس كه بر عليين است. نيز شاعری 

سروده است: 
                          ان الرضا لرارات تجرعها                      عن القنوع اذا ما استعذب الكدر
                         عواقب اشهدت بعض الحظوظ فما           يرعی التكثر الا ناقه نزر 

رضا تلخی هايی است كه خوردن آن از خرسند خوراكی باش��د آن گاه كه تيرگی ها را خوش گرداند، چون 
بنده را اين رضا حاصل آمد،  عاقبت اين آن باش��د كه بعضی از حظوظ ببيند و بيش��ی آن كس جويد كه او به 
ذات خويش اندك بود. )آن كه راضی نيس��ت به يافته ذليل و فقير و قليل است بيشی از اين می جويد،  آن را 
كه مقام حضور و مشاهدت اس��ت از همه اغنيا غنی تر اس��ت ( ) با تصرف و تلخيص از شرح تعرف ربع سوم،  
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1310،  1317، 1318 ( ) ص 173(
            224 – تا بدين عالم فسرده درند               لگد اشتران چو گرده خورند 
           225 – خويشتن چون ز عشق گرم كنند       گردن روزگار نرم كنند

          226 – دلشان بر فراق مال و عيال            خنك و خوش چو در بهار شمال
          227 – چون سر عشق آن جهان دارند        همچو شمع اند سر ز جان دارند
         228 – زانكه شان تا اميد نبود و بيم           جانشان تن خورد چو شمع مقيم

طغيانی: زانكشان: زيرا كه آنها را. اميد و بيم: به معنی خوف و رجا است و خوف و رجا از احوال عرفانی است 
كه سالك در جريان سلوك خويش بدان دست می يابد. به اين صورت كه عارف دائم می ترسد از قهر حضرت 

حق و همواره اميدوار است به رحمت بی كران او  مقيم: همواره 
زيرا آنان )عرفا ( تا به مقام خوف و رجا نرس��ند چون شمع دائما در تب و تابند و جان بی قرار و شعله ورشان 

جسم آنها را می گدازد. )ص169(
             229 – جان به عهد و وفاش بسپرده       در كفن زنده در كنف مرده 

             230 – پيش امرش چو كلك برجسته       جان كمر كرده بر ميان بسته 
             231 – سوی آن كز رضا حكيم بود         جنبش اختران مقيم بود

            232 – در رضای خدای خويش بكوش      به نه چيزش چو ابلهان مفروش 
            233 – مده از دستش از برای نهاد          همه را هيچ كس به هيچ نداد

عبد اللطيف: 1. هيچ كس: يعنی برای هيچ،  هيچ كس رضای حق به باد نداد. ) لط (
2. قوله رخصتش الخ ؛ در مرتبه رضا و تس��ليم می فرمايند كه رخصت حق را در عطا و امساك و امر و نهی 
نسبت به بنده هديه بدان. هرگاه او بر امری حكم به امساك كرده باشد و تو عطا كنی يا در فعلی نهی از او وارد 
شده باشد و تو )311 پ ( سخا آری گويا رد رخصت او كرده باشی و باز دادن رخصت او خوب نيست بلكه عين 

ضلال است.)ص600(
             234 – باش در صولجان حكمش گوی       هم سمعنا و هم اطعنا گوی 

مدرس: صولجان بفتح صادولام گويند معرب چولگان است كه مركب از چول بمعنی خميده و كان كلمه 
نسبت،  و چول چوب سر كج و خميده اس��ت و صولجان كه امروز آنرا چوگان گويند چوب سر كجی است كه 

بدو گوی را پرتاب كنند.
معنی بيت آن است كه در برابر حكم و امر او مانند گوی د رمقابل چوگان باش و زبانت باين معنی گويا باشد 

كه امر ترا شنيديم و فرمان برديم.)ص246(
طغيانی: صولجان: چوگان. سمعنا و اطعنا: اش��اره به اين آيه دارد: "... ان يقولوا سمعنا و أطعنا و أولئك هم 

المفلحون".
چون گوی كه تسليم چوگان اس��ت تو نيز مطيع امر حق باش و بگوی امر او را ش��نيديم و اطاعت كرديم.

)ص170(
            235 – چون بگويد نماز كن بگزار       چون بگويد مكن برو بگذار 

            236 – چونت گويد ببخش هيچ منه       چونت گويد نگاه دار مده 
           237 – هست با حكم و قهر يزدانی        ناتوانی نكو و نادانی 

           238 – نه تويی تو به تست نه كاری       تو كيی اندرين ميان باری
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در تقدير گويد
           239 – آن اويی تو كم ستيز برو                                گر گريزی درو گريز درو 

عبد اللطيف: قوله آن اويی الخ؛ اش��ارت اس��ت به آيه: ففروا ال��ی الله انی لكم منه نذير مبين. كه در س��وره 
والذاريات )آيه: 50( در س��ی پاره قال فما خطبكم واقع ش��ده: پ��س بگريزيد و رجوع كني��د از كفر خود به 
توحيد خدای تعالی يا از عذاب او به ثواب او يا ا زمعصيت او به طاعت او. از شيخ سهل تستری منقول است كه 
بگريزيد به وی از ماسوای وی. و در بحرالحقايق آورده كه ای كس��انی كه بگريخته ايد از خلق به سبب تعلق، 
در حق گريزيد به قطع تعلق. و س��خن امام قشيری راجع به آن اس��ت كه از وصف خود در وصف حق گريزيد 
بلكه از خود فرار كنيد و با حق قرار گيريد. به درس��تی كه من مر شما را از عذاب خدای بيم كننده ام آشكارا يا 

بيان كننده آنچه از آن حذر بايد كرد.)ص601(
مدرس: مصرع دوم اشاره اس��ت به آيه " ففروا الی الله انی لكم  منه نذير مبين " پس بگريزيد به سوی خدا 

همانا شما را از او بيم كننده ام آشكارا آيه 50 از سوره 51 " الذاريات " )ص247(
           240 – مال و تن را به كردگار سپار                     تا درون سرای يا بی بار

           241 – كانكه شد پاسبان خانه و سر                     چون كليدان بماند از پس در
طغيانی: سر: مخفف سرا. كليدان: ) ر. ك ص 115 ب 15 ( 

آنكه در قيد حفاظت و نگهبانی خانه دنيا باش��د،  چون قفل چوبين در،  در همان مقام و مرتبه پايين باقی 
خواهد ماند و از صدر و مراتب عالی محروم خواهد شد.)ص171(

           242 – وقف كن جسم و مال را بر غيب        تا تو باشی كليدش اندر جيب
دری: رغيب: مطلوب،  پسنديده. ) فرهنگ معين (

جسم و تعلقات دنيوی را در ره محبوب فدا كند تا عزيز ش��وی و چون كليدی در جيب دوست قرار گيری. 
)ص 175-176(

           243 - جبر كن ورد مارميت از بر                     باز دان اذرميت علم قدر
عبد اللطيف: قوله جبر را مارميت الخ ؛ اشارت اس��ت به آيه: و مارميت اذ رميت ولكن الله رمی. كه در سوره 
انفال ) آيه: 17 ( در جزو قال الملاء در غزوه بدر وارد ش��ده،  اين خطاب ) 312 ر ( به حضرت رسالت پناه است 
صلی الله عليه و آله و س��لم و در اصطلاح صوفيه اين را قرب نوافل می نامند. در اين مرتبه بنده فاعل اس��ت و 
حق آلت و اين را از قرب فرايض كه در آن مرتبه حق فاعل است و بنده آلت ارفع می دانند. اما مذهب شيخ ابن 
عربی و حضرت مولوی معنوی خلاف اين اس��ت و ايش��ان قرب فرايض را از قرب نوافل ارفع می گويند. همانا 
مذهب اصح همين تواند بود. معنی بيت آن باش��د كه از كلمه مارميت كه نفی فعل است از بنده جبر لازم می 
آيد. و از كلمه اذرميت كه اسناد فعل اس��ت به عبد،  سر قدر يعنی اثبات كه حق س��بحانه و تعالی را با وجود 
خلقكم و ما تعملون و قل كل من عندالله و بی اختياری بنده كه آنا فانا به مقتضی عرفت ربی به فس��خ العزائم 
محسوس و مريی ميشود. در اسناد فعل به بنده سری اس��ت كه آن را به غير ازذات حق جل و علا كسی نمی 
داند و اكثر بزرگان از اين اختيار ناليده قتلتنی مسأله الاختيار گفته اند. پس بنده من حيث الحقيقه مجبور و 
من حيث الظاهر بنا بر انتظام كارخانه كون كون و فساد مختار باشد. چنانچه خلق از حق و كسب از بنده مقرر 

شده و كتب عقايد به آن ناطق است. ان اردت فاطلب منها.)ص602-601( 
مدرس: اشارتست به آيه " و مارميت اذ رميت ولكن الله رمی و ليبلی المؤمنين منه بلاء حسنا ان الله سميع 
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عليم ".
و نينداختی آنگاه كه انداختی مش��تی خاك را ولكن خدای انداخت تا بيازمايد مؤمنان را از خود بيازمايد 

آزمون نيكوئی،  همانا خدا شنوائی است دانا – از آيه 17 از سوره هشتم " الانفال ".
در اين آيه نفی رمی از پيغمبر نيس��ت بلكه حق جل و علا خبر ميدهد كه آن يك كف خاك كه تو افكندی 
رمی از تو بود و رسانيدن از ما وگر نه چگونه ممكن است كه بشری مشتی خاك بر روی لشكری بدان انبوهی 
زند و به اندازه يك ذره از آن خطا نشود و همه در چشمهای ايشان شود. اين جز در قدرت آفريدگار جل جلاله 

نيست.
مقصود آنكه كارها همه بدس��ت خداس��ت و فاعل حقيقی تمام افعال بندگان اوس��ت. چنانكه شيخ اجل 

سعدی شيرازی در همين معنی فرمايد:  
                           گر چه تير از كمان همی گذرد          از كماندار بيند اهل خرد 

و چون حكيم سنايی در مقام مدح و ستايش مولای متقيان اس��ت می خواهد بگويد شجاعت ها و دليری 
های علی )ع( همه خدايی اس��ت و از قدرت بش��ری خارج اس��ت وگر نه كی ممكن اس��ت كه چنين كارها و 

دليری هاكند كار او خدايی است و كار مخلوق نيست.)ص248-247(
دری: بيت به آي��ه ی " و مارميت اذ رميت ولكن الله رمی و ليبلی المؤمنين منه بلاء حس��نا ان الله س��ميع 

عليم " اشاره دارد. 
تو نينداختی آن گاه كه مشت خاك را پرتاب كردی،  لكن خدا مشت خاك را پرتاب كرد،  خداوند مؤمنان 

را به آزمون خوشی بيازمايد همانا خداوند شنوا و داناست. ) انفال،  آيه 17 (
آيه مزبور اغلب در تبيين نظريه " كسب " اش��عری به كار می رود و می گويد اين تير افكندن چون از دست 
توست از توس��ت و چون قوت حق است نه از توس��ت پس " مارميت " بيان آن اس��ت كه نفی اسباب كن و به 
مسبب حقيقی بنگر و از " رميت " سر قدر را درياب ببين كه تو مجرای اراده ی پروردگاری. پس كار پروردگار 
نه بی تو اس��ت و نه با تو و اين جبر محمودی اس��ت كه صوفيه از آن به معيت با حق تعبي��ر كرده اند و با جبر 

مذموم كه به انكار عقوبت و پاداش منتهی می شود تفاوت دارد. 
 معلوم نيست چرا استاد مدرس می گويد: " و چون حكيم س��نايی در مقام مدح و ستايش مولای متقيان 
است می خواهد بگويد شجاعتها و دليری های علی همه خدايی اس��ت... " ) تعليقات، 248 (،  كه اساسا بيت 

در چنين مقامی سروده نشده و ظاهرا اشتباه است. ) ص 176(

اندر تسليم نمودن
                   244 – چند پرسی كه بندگی چه بود      بندگی جز فكندگی چه بود

                   245 – نيستانی كه بر در هستند          نه كمر بر درش كنون بستند
                   دری:  نيستانی كه بر درش هستند         نه كمر بر درش كنون بستند 

                          بلكه از مادر سنين و شهور         خود كمر بسته زاده اند چو مور
دری: نيستانی كه بر درش هستند:  منظور كسانی كه به مرحله بقا بعد از فنا رسيده اند 

معنی: عارفانی كه بعد از نيستی به مرحله ی بقا بالله رس��يده اند تنها اينك ملازم بندگی پروردگار نيستند 
بلكه اينان از ازل منظور نظر خداوند بوده اند و از ازل مهيای خدمت و بندگی بوده اند. مولوی گويد:  

                        پير ايشانند كاين عالم نبود        جان ايشان بود در دريای بود 
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                        پيش از اين تن عمر ها بگذاشتند        پيشتر از كشت برداشتند                   
                                                                                              )ص.178(

                246-كز ازل پيش عشق و همت و زور        خود ميان بسته زاده اند چو مور 
                247- بندگی در سرای مبدع كل             ضعف و عجز است و استكانت و ذل 

عبدالطيف: استكانت:  خاموشی و تضرع.)ص602(
                 248- دور دور است در بلا خوردن        بنده بودن ز بندگی كردن 

طغيانی:  در وقت نزول بلا،  فاصله مقام بندگی و مفام بنده نوازی بسيار زياد است  
                                                                                              )ص.172(

                249- چون شود حكمت قدم ساقی       تو كنی اختيار در باقی
عبدالطيف: در باقی:  به معنی ترك و در گذشت آمده )ص602(

               250- هست در دين هزار و يك درگاه       كمترين آنكه با تو دارد راه 
عبدالطيف:  قوله هس��ت در دين هزار الخ، از هزار و يك درگاه در اين مقام، مراد هزار و يك منزل س��لوك 

تواند بود كه در محل ديگر می فرمايند:  
                  از در جسم تا به كعبه دل       عاشقان را هزار و يك منزل 

يا حضرات هزار و يك اسم الهی كه هزار و يك تنزل و تعين ذات مقدس است.سالك تا طی حضرات اسما و 
صفات نكند  واصل ذات نمی تواند شد و كم ترين منازل آنكه بی تو راه باشد يعنی از خودی خود برامده و محو 

حق گرديده بی خودانه سالك راه حق باشی و از انانيت شمه ای در تو باقی نمانده باشد والله اعلم.)ص602(
مدرس: ش��ايد مراد در ايجا از هزار و يك درگاه هزار و يك منزل س��لوك باش��د چنانكه در جای ديگر هم 

گويد:  
               از در چشم تا به كعبه ی دل        عاشقان را هزار و يك منزل 

و شايد خطراتی كه از هزار و يك نام الهی خيزد كه هزار و يك منزل و تعين ذات مقدس باشد )ص249(
             251- گر چو زنبور خانه خواهی تن        پيش تير قضا سپر بفكن 

دری:  زنبور خانه:  خانه زنبور، كندو، كه پر از س��وراخ های مشبك و شهد و ش��يرينی است. سپر افكندن:  
كنايه از تسليم شدن. 

- اگر می خواهی كه وجودت سر تا پا ش��هد و شيرينی شود در پيش تير قضا تس��ليم باش تا تن چون لانه 
زنبور سوراخ سوراخ گردد.)ص179-178(

            252- نرهی ای فضول رعنا             جز به بی دست و پايی از دريا 
            253- آنكه دلهای آشنا دارند           دل ز چون و چرا جدا دارند 

            254- كه نبشتست بر تو سود و زيان      امر قل لن يصيبنا بر خوان 
عبدالطيف:  قوله كه نبشته است بر تو الخ:  اشارت است به آيه ی:  قل لن يصيبنا الا ما كتب الله لنا هو مولينا 
و علی الله فاليتوكل المومنون. در س��ی پاره ی واعلموا در س��وره توبه }آيه 51{واقع ش��ده: و بگو ای محمد 
نرسد ما را مگر آنچه نوش��ته اس��ت خدای برای ما در لوح محفوظ از غنيمت و هزيمت و سرا و ضرا و دولت و 
نكبت. اوست يار ما و س��ازنده كار ما. و بر خدای نه بر غير او بايد كه توكل كنند مومنان كه نتيجه ی توكل بر 

خدای، حصول مرادات است و كفايت مهمات و ايمنی از آفات و مخافات. )ص.603(           
مدرس: اشاره به آيه 50و 51 از سوره توبه )ص250(
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               255 – كز پی جانت حكم يزدانی          شب نبشت آنچه روز می خوانی 
               256- مخبر باطن است و ظاهر حكم     حاكی اول است و آخر حكم 

               257- خويشتن را به آب ده كز ما        نشنود علم آشنا دريا 
دری: آشنا: شنا،  شناوری، سياحت. در ص 309 می گويد:  

                      آشنا را اگر نمی دانی       خر به قلزم درون چرا رانی 
می گويد خود را به تلاطم امواج دريا ی عش��ق بس��پار و قدم در راه معرفت بگذار كه علم شنا با شنا تفاوت 
بسيار دارد، راه معرفت را كس��ی طی می كند كه خود را به تلاطم امواج راه عشق بسپارد نه آن كسی كه علم 

آن را خوانده است )ص.180-179(
              258- چون ز بالا نهد بلا به تو روی          رو تو الله گوی،  آه مگوی

              259- حكم حق چون سوی تو كرد نگاه       جان برار از پی نثار نه آه 
             260- آه تا دم زند تو چون مردان               آه را هم ز راه واگردان 

طغيانی:  تا نداردت آه سرگردان...
برای اينكه در شناخت حق سرگردان نشوی در مقابل حكم و قضای مش��قت بار او، آه از گلو بر مياور و ناله 

مكن.)ص172( 
             261- دست و لب زير امر مبدع كل       پنجه ی سرو ساز و غنچه ی گل 

طغيانی:  مبدع: ر. ك )ص.60ب7(،خداوند. س��رو:  بر خلاف درختان ش��اخه دار به ظاهر بدون دست، يا 
دست بسته است و بی دست و پا بودن كنايه از تس��ليم محض بودن است )ر.ك ص167ب4(غنچه:  كنايه از 

لب فرو بسته و خاموشی سالك است. 
دری:  در بيت لف و نشر مرتب وجود دارد:  در پيش��گاه حكم الهی دست خود را چون پنجه ی سرو باز كن،  

پذيرای حكم او باش و لب را چون غنچه گل بربند و خاموش باش. 
خواجه عبدالله انصاری گويد:  در خبر اس��ت كه روزی حضرت رس��ول خدا به آس��مان م نگريس��ت و می 
خنديد و می گفت:  "عجب م��ی دارم حكم ربانی و قضای الهی در حق بنده ی موم��ن، كه اگر به نعمت حكم 
كند و رضا دهد،  خير وی در آن باشد و اگر به بلا حكم دهد و رضا دهد،  خير وی در آن باشد."يعنی كه بر اين 

بلا صبر كند و در آن نعمت شكر كند.)كشف الاسرار، ج 3،40( )ص180(
           262- سوزيان باش كد خدايش را       استخوان باش مر همايش را 

عبدالطيف:  سوزيان:  شش معنی دارد و در اينجا به معنی مال و سرمايه است )ص603( 
طغيانی:  سوزيان: مخفف سود و زيان است، مال و سرمايه. كدخدا:  به معنی صاحب و سرور، در اينجا كنايه 
از ولی الله است.هما:  نام مرغی است معروف كه استخوان خورد و می گويند سايه اش بر سر هر كس بيفتد به 

سعادت و پادشاهی خواهد رسيد در اينجا به همراه كدخدا از لولزم پادشاهی محسوب شده است 
در مقابل پادشاه وجود تسليم باش آنچنان كه فی المثل سرمايه قابل تصرف كارگزارش باشی و فراتر از آن 

چون استخوانی بی مقدار طعمه ی همای او گردی.)ص172(
           263- روی چون شمع پيش او خوش دار        كمر از آب و تاج از آتش دار 

           264- چون چراغی به پيش مهر بلند             جان همی ده چنو وخوش می خند 
طغيانی:  وجودت در مقابل حضرت حق چون وجد چراغی است كه در مقابل خورشيد نور ندارد. بنابر اين 
اظهار وجود در برابر او بی فايده اس��ت پس س��عی كن همانند آن چراغ خاموش و فانی باشی و در عين حال 
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خرسند و راضی. سنايی در مقامی ديگر احوال سالك را به همين سان تشريح كرده است.
              "چون چراغند اگر چه در بندند        زانكه جان می كنند و می خندند )ص173(  

          265- كانكه دم با سر بريده كشد       بار حكمش به نور ديده كشد 
دری:  دم:  نفس.

دم با س��ر بريده كش��يدن:  تعبيری از زندگی دوباره ی بعد از مرگ ارادی اس��ت. مراد از سر بريده، هلاك 
نفس است كه در تعاليم صوفيه بدان بسيار اشاره شده اس��ت:  "هلاك نفس بر دو گونه باشد:  يا هلاك فنای 
اوصاف باشد كه سر به دوست مغلوب گردد باز نفس از صفات خويش به غلبات سر مغلوب گردد تا از بلا خبر 
ندارد. حيأ كميت باشد... يا هلاك او موت باشد كه نفس را چنين گويد:  اگر صبر نتوانی كردن بمير كه مرگ 
تو بر من آسان تر كه از دوست ناليدن. كه هر كس كه او كش��ته ی غير دوست باشد كشتن او مرگ باشد و هر 
كه كشته ی دوست باشد مرگ او حيات باشد. چنانكه خداوند می فرمايد:  فتوبوا الی بارئكم فاقتلوا انفسكم...

تا جعفر صادق رضی الله عنه چنين گويد:  ابی الله ان يحيی نفس��أ حتی يميتها باماته شهواتها.")شرح تعرف، 
ربع 3،1235(

می گويد:  كسی كه موتو قبل ان تموتوا را به كار بسته باشد و به مقام بعد از فناء رسيده باشد.بار حكم الهی 
را چون سرمه ای بر چشم می نهد و تسليم حكم اوست.)ص181-180(

             266- آتشی را همی كند تسليم                   داغ نمرود و باغ ابراهيم
             267- تا نگشتی به سوی خويش گدای           نبود سوی تو خدای خدای 

             268- هر چه جز حق چو زان گرفتی خشم       جبرئيلت نيايد اندر چشم 
             269- هدف تير حكم او جان كن                  صدف در عشقش ايمان كن 
            270-زانكه داند خدای امر و سخن                در همه وقت ها كن از نا كن 

عبدالطيف:  زانكه داند خدای رمز سخن           غمز او غمز ها تقاضا كن 
غمز بالفتح:  به چش��م و ابرو و مزگان اش��اره كردن و غمازی كسی كردن و عيب كس��ی را آشكار كردن و 

انگشت به چيزی فرو بردن و فشردن.  لن:  كلأندارد)ص604(
حكايت

            271- آن شنيدی كه تا خليل چه گفت                    وقت آتش به جبرييل نهفت 
مدرس:  اين داس��تان در كتب تاريخ چنين آمده اس��ت كه ابراهيم را وقتی كه خواس��تند به آتش اندازند 
فرش��تگان آمدند و هريك گفتند از ما ياری خواه. گفت نخواهم حس��بی الله خدای بس است مرا. چون او را 
در پله منجنيق نهادند گفت: اللهم انت الواحد فی اس��ماء و انا الواحد فی الارض ليس فی الارض احد يعبدك 
غيری حس��بی الله و نعم الوكيل."چون او را بيانداختند جبرييل در هوا باو رس��يد و گفت يا ابراهيم "هل لك 
من حاجه "هيچ حاجتی داری گفت "اما اليك فلا "اما به تو حاجت ندارم گفت:  به الله داری "سل ربك "پس 

از خدای بخواه:  گفت "حسبی من سوالی علمه بحالی "از سوال آن كه حال من ميداند 
خدای تعالی وحی كرد به آتش كه )يا نار كونی بردأو سلاما علی ابراهيم ()تاريخ الامم ج 1 ص125(و شيخ 

عطار هم اين داستان را در كتاب الهی نامه ص 311 چاپ تركيه چنين نظم كرده است 
               چنان تقدير رفت از غيب دانش            كه در آتش كنند از امتحانش 

               بآخر چون به آتش شد گرفتار              درآمد جبريل از اوج اسرار 
               كه هان درخواه هر حاجت كه داری       بتو گفتا ندارم چون نه يازی 
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               اگر از غير حاجت خواه باشم                پس از اغيار اين درگاه باشم 
               من از غم فارغم بشنو سخن راست        خدا داند كند آنچش بود خواست )ص251(

           272- كرد بيرون سر از دريچه جان            كای برادر تو دور شو ز ميان 
           273- دور كن يك زمان ز خويشتنم             تا كه بی تو يكی نفس بزنم  

           274- عصمت او دليل من نه بس است          علم او جبرييل من نه بس است 
           275-چون به عشق از خيارت آتش جست       آتش از آتشی بدارد دست 

عبدالطيف:  قوله چون به عش��ق...:  آتش از چنار جستن ميان اهل فرس مثل اس��ت كه چون امری كه در 
نهايت غرابت واقع شود گويند:  آتش از چنار جست.لن:  ندارد)ص605(

طغيانی:  چنار:  استعاره از وجود شاداب آدمی است.
اگر آتش عشق از درخت وجودت زبانه كشد، آتش در مقابل تو، دست از حرارت و گرمی خويش بر ميدارد.

)ص 173(
دری:  در نسخه "م"،"خيارت "؛آمده اس��ت:  نيز در امثال و حكم شعری از سوزنی سمرقندی ذيل مثل "از 

خيار آتش نجهد "ذكر شده است.
                 زمانه دست حسود تو بشكند چو چنار      كزو سخاوت نايد چو از خيار آتش

كه شواهد دلالت بر آن دارد كه ضبط خيارت "بهتر است، چرا كه اساسأخيار در طب اغذيه سرد و تر است 
و به همين سبب جهيدن آتش از آن ناممكن و عجيب است. شاعر نيز ميگويد:  

- عشق خرق عادت می كند، آنگاه كه عشق باعث شود از خيار سرد و بی روح وجودت آتش بر خيزد، آتش 
ظاهری، آتش بودن را رها می كند،  آتش عش��ق درون تو بر آتش ظاهر غالب اس��ت چه اين آتش با نور الهی 

فروغ و گرمی می گيرد.)ص181(

            276- چون خليل آن خويشتن بگذاشت       آتش از فعل خويش دست بگذاشت 
            277- گر چه نمرود آتشی افروخت            آتشش چون علف نيافت نسوخت 

فصل امتحان
            278-بد و نيك تو بر تو بوته ی اوست                       تا بدانی تو دشمنی يا دوست 

دری:  
            بد و نيك تو بر تو بوته ی اوست                     تا بدانی تو دشمنی يا دوست 

            تا در اين بوته زر پخته شوی                         راست چون سيم خام سخته شوی 
بوته:  ظرفی كه از گل حكمت سازند و در آن طلا و نقره را بگذارند و نا خالصی را از آن جدا كنند.

سخته:  سنجيده و به وزن درآمده به مجاز، پخته، آزموده، مهذب 
اعمال تو اعم از نيك و بد، بوته ای اس��ت كه س��ره و نا س��ره بودنت را، دوس��ت يا دش��من بودنت را، به تو 
می نماياند، چون اعمال تو س��نجيده ش��ود و نا پاكی از آن دور شود، به زر و س��يم خالص مبدل خواهی شد 

)ص182(
           279- اين كه نه چرخ و چار اركان است       آزمايش سرای يزدان است 

طغيانی:  نه چرخ:  نه فلك )ر.ك ص168ب12(چار اركان رك ص 60ب6(،نه چرخ و چار اركان در مجموع 
از پديده های عالم خلق است. 
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خداوند جهان خلق را به جهت آزمايش آدميان ايجاد كرده است و اين جهان آزمايشگاه اوست چنانكه در 
قران كريم نيز می فرمايد:  "الذی خلق الموت والحيوه ليبلوكم ايكم أحسن عملأ")ص174(

          280- نيك و بد را كه آن به پرده در است       آزمون جلوه ساز و پرده در است 
عبدالطيف: آزمون: به معنی تجربه و با لفظ كردن مستعمل. لن:  ندارد)ص605(

طغيانی: ... آزمون پرده ساز و جلوه گر است 
پرده سازی: جلوه گری، مقابل چشم آوردن 

آزمون الهی نيك وبد نهفته ی وجود آدمی را بر ملا می گرداند.
دری:  ظاهرأ صورت نسخه "ل" بر متن ارجحييت دارد:  "آزمون جلوه ساز و پرده در است."

به پرده در: پرده در. پرده در: افشا كننده راز 
نيك وبد اعمال كه در پرده اند و پنهان، باآزمايش و در كوره نهادن ماهيت آنها را آشكار ميكند و پرده از راز 

ايشان بر می دارد )ص182(
          281- چيست به زو كه سوی دشمن و دوست       بوته و كوره و ترازو اوست

عبدالطيف: كوره به فتح اول و ثالث: زمينی كه آن را سيلاب كنده باشد و سيلاب:  و به ضم اول و فتح ثالث 
هم به معنی اول و هم به معنی آتشگاه آهنگری و مسگری اس��ت و جايی كه خشت و گچ و امثال آن پزند.لن:  

كلأ ندارد.)ص605(
           282-آزمايش جدا كند پس و پيش       كه و دانه، بدوسره،كم و بيش 

           283- در خيال ار فسون كاست بود      آزمايش گواه راست بود 
           284-آدمی را كه بر سقر گذرست        جلوه يكفر و دين و خير و شرست 

طغيانی:  كفر و دين:  از مظاهر عالم كثرت 
آنكه كفر و دين، خير و شر و مظاهر عالم كثرت را در نظر دارد،  جهنمی است )ص174(

دری:  سقر:  دوزخ.
مضمون بيت به آيه 71 س��وره ی مريم اش��اره دارد كه "و ان منكم الا واردها كان عل��ی ربك حتمأ مقضيا 

"هيچ يك از شما باقی نماند جز آن كه به دوزخ وارد شود و اين حكم حتمی پروردگار است.
در ادامه ابيات پيش��ين می گويد:  اين كه همگان بر آتش جهنم در می ايند، بدان س��بب است كه جهنم 
كوره آزمايشی است كه كفر و دين و خير و ش��ر آنان را آشكار می س��ازد و پرده ازماهيات بر می دارد زيرا كه 

آتش مومن را نمی سوزاند
          285- تا چو در بوته هلاك شود                زانچه آلوده گشت پاك شود 

در قدمت گويد
         286-چون تو را زاندرون دل بنگاشت                            آينه ی تو ز پيش تو برداشت 

طغيانی:  وقتی دل را آراست آئينه را از مقابلت برگرفت )آراستگی باطن، تو را از داشتن آئينه ظاهر نما بی 
نياز می كند (.)ص101(

دری:  
               زاينه روی را هنر باشد                                   گر چه پشتش پر از گهر باشد 

               آينه گر چو پشت روی سياه                             بودئی كس نكردی ايچ نگاه 
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               زآينه روی به بود خورشيد                           پشت او خواه سياه و خواه سپيد 
               چون تو را از درون دل بنگاشت                      آينه يتو ز پيش دل بر داشت 

در اين ابيات شاعر به مقايس��ه آينه ی ظاهری با آينه ی دل آدمی يا انسان كامل می پردازد كه آينه جمال 
الهی اس��ت و می گويد:  در آينه ظاهری روی آينه بايد پاك و صاف باش��د و قابليت ارئه تصوير را داشته باشد 
پشت آينه اگر از گهر هم باشد كاربردی ندارد. و اگر روی آينه مانند پش��ت آن سياه بود  هيچ كس بدان نگاه 
نميكرد ولی آن كه دلی خورش��يد صفت اس��ت و س��ر تا پا آينه اس��ت، برتر از هر آينه رويی است كه پشتی 
)باطنی (سپيد يا سياه داشته باشد زيرا خورشيد س��ر تا پا نور است. بدان س��بب كه خداوند تو را به معرفت 
درونی آراسته است و دل نورانی خورشيد صفت عنايت كرده اس��ت آينه يك بعدی ديگران را از پيش رويت 
برداشته تا از رويت در غير بی نياز باشی. تا حقيقت را آن گونه كه هست دريابی. مضمون ابيات متناسب است 

با آنچه در مرصاد آمده است:  
               ای نسخه ی نامه الهی كه تويی       وی آينه ی جمال شاهی كه تويی 

           بيرون ز تو نيست هر چه در عالم هست      در خود بطلب هر آنچه خواهی كه تويی )ص72-71(
        287- ای ز نا چيز چيز كرده تو را       خوار بوده عزيز كرده تو را

          288- تا تو را كبر تيز خشم نكرد       مر تو را چشم تو به چشم نكرد
طغيانی: 

             تا تو را كبر تيز خشم نكرد       مر تو را چشم تو به چشم نكرد
             پای طاوس اگر چه پر بودی       در شب و روز جلوه گر بودی 

بچشم كردن:  بچشم آوردن، وقع و وقار نهادن و نشان كردن. نكرد:  نكند، فعل ماضی به جای فعل مضارع. 
در فارسی دری كهن و در س��بك نويسندگان و ش��اعران مكتب خراس��ان فعل مضارع را به جهت تأكيد به 
صورت ماضی اس��تعمال ميكردند و نمونه آن در اثاری چون:  تاريخ سيس��تان، مجمل التواريخ، ش��اهنامه و 

تاريخ بيهقی قابل مشاهده است  
              "چنين گفت رستم برهام شير       كه ترسم كه رخشم شد از كار سير"

 )اگر خداوند تو را در مقابل اينه ی دل قرار نداد( بدين جهت بود كه تو خودت را نبينی و كبر و خود بينی تو 
را خشمگين نكند، كبر و خشمی كه چون پای طاوس زشت است و بايد پوشيده باشد بر خلاف پرهای زيبای 
او كه دائمأدر حال تجلی و نمايش است...اگر"تا"را"تای"تحذير بگيريم ش��ايد معنی بهتر باشد:  مبادا كبر و 
غرور تورا خش��مگين كند و مبادا كه خود بين باش��ی چرا كه وجود اين خصوصيات در انسان زشت است به 

همان سان كه پای طاوس برازنده پيكر زيبای او نيست بايد مخفی باشد.)ص102(
دری:  

             صنع او را مقدم است عدم        ذات او را مسلم است قدم 
             تا تو را كبر تيز خشم نكرد       مر تو را چشم تو به چشم نكرد
             پای طاوس اگر چه پر بودی       در شب و روز جلوه گر بودی

صنع:  مصنوع، آفريده.
قدم:  ديرينگی، قدم ذاتی:  بی نياز بودن شی اس��ت در وجودش از غير خود و آن منحصر به ذات حق تعالی 

است، و در برابر "قدم زمانی "به كار می رود 
چشم كردن:  كنايه از چشم زخم رسانيدن.
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به چشم كردن كسی يه چيزی را:  اشاره است به آسيب رسانيدن آن كس يا آن چيز به وسيله چشم زخم و 
چشم بد )لغت نامه و شاهد همين بيت (

تا تو را چشم تو به چشم نكرد:  تا اينكه خودت، خودت را چش��م زخم نزنی.اوروزه در تداول گفته ميشود:  
من خودم را چشم زدم.

ابيات موقوف¬المعانی است و می گويد:  
خداوند از نيتی هستی را خلق كرد و ذات او قديم اس��ت و بی نياز از علتی كه او را به وجود آورد، همين امر 
سبب است بر اينكه تو انسان در نگرش بر عظمت وجود خويش و آفريده ی دست خويش گرفتار كبر و خشم 
نش��وی و در مقايس��ه با پروردگار نقائص وجود خود را درك كنی و نقص را ديدن مانع از آن است كه خودت 
خودت را چشم بزنی، همانطور كه پای طاووس را خداوند چشم زخم پر او قرار داد و گر نه طاووس شب و روز 

جلوه گری می كرد  )ص72(
289- سگ و سنگ است گلخنی و رهی              تو چو لعل از درون حقه بهی          

طغيانی:  گلخن )رك ص69ب10(. گلخنی، منسوب به گلخن، شخص فرو مايه، كه در ركود و پهن غوطه 
می خورد يا شب را در تون حمام به صبح آرد. رهی: نيز چنين معنايی دارد 

حقه:  ظرفی غالبأ خ��رد و مدور با دری جدا...و بيش��تر از چوب يا عاج كه در آن الم��اس و لعل و مرواريد يا 
داروها و معاجين غاليه و يا عطر های كمياب نهند.

ای انس��ان ش��أن تو ش��أن س��نگ يا س��گ نيس��ت كه در تون حمام يا كنار راه مقام كنی بلكه شأن لعل 
گرانبهاست كه بدون انتساب به ظرف و مكان خاص در بيرون حقه هم ارزشی حقيقی دارد.)ص102(

             290- سيم بهر هزينه دارد شاه       لعل بهر خزينه دارد شاه 
عبدالطيف:  قوله سيم الخ:  هزينه با اول مفتوح دو معنی دارد:  اول خرج، دوم نفقه بود )ص81(

            291- سيم را گر نهاد وارونست        لعل شاد از درون پر خون است 
طغيانی:  

                     سيم زار از درون...
زار:  كسی است كه مش��رف بر هلاك باش��د: "فإن لفظ زار يدل فی العجميه علی المش��رف علی الهلاك 

"مجازأ ناله ای حزين كه از فرط اندوه و سختی مرض خيزد 
س��يم )س��كه رايج( به جهت نا خالصی ذات )چون مريض (چهره ای پريده رنگ و صدائی نا خوش دارد اما 
لعل به جهت درون پر خون و داش��تن اصالت ذاتی چهره اش خوش و خرم اس��ت.)صدای نا خوش س��يم به 

واسطه ی نا خالصی ذات اوست و چهره شاداب لعل به علت خون دل وی است (
           292- پای طاوس اگر چو پر بودی         در شب و روز جلوه گر بودی 

           293- كه تواند نگاشت در آدم             نقش بند قلم نگار قدم 
عبدالطيف:  مراد عقل اول تواند بود )ص81(

           294- خرد و جان و صورت مطلق       همه از امر دان  و امر از حق
عبدالطيف:  خرد و جان و صورت مطلق،  می¬فرمايند عقل كل و نف��س كل و عقل جزوی و روح حيوانی 
و صورت مطلق كه عبارت از صور جس��ميه باش��د همه را از امر ب��دان يعنی از فرمان ح��ق و فرمان را از حق 

)ص172(
دری:  صورت مطلق:  منظور "هيولی "است، ماده اوليه عالم )ص73(



91

          295- آتش و آب و باد وخاك و  فلك           برترش عقل و جان ميانه ملك 
عبدالطيف:  قوله آتش الخ:  يعنی عقل اول كه نسبت به مادون خود نقشبند و نظر به حق جل و علا نگاشته 
قلم قدم است. آتش و باد و آب و خاك و فلك را:  كه عقل و جان زبر فلك و ملك ميانه فلك است، غير حق كی 

تواند در آدم نگاشت و ابيات ما بعد مويد اين معنی است. )ص81( 
طغيانی: در باب چگونگی پيدايش هس��تی قدما مطالب متنوعی را بي��ان نموده اند كه خلاصه آن در بيت 
فوق فراهم آمده است و بر اين اس��اس اول چيزی كه حق تعالی بيافريد گوهری بود به نام عقل. اين گوهر سه 
صفت داشت:  حسن، مهر و حزن. حسن در خود نگريست و تبسمی كرد، چندين هزار ملك از آن تبسم پديد 
آمد،  مهر)عشق ( چون تبسم حسن بديد ش��وری در وی افتاد،  مظطرب شد خواست كه حركتی كند. حزن 
در وی آميخت و آسمان و زمين پيدا ش��د. از اين مجموعه آنچه محسوس است عالم ملك و آنچه نامحسوس 
است عالم ملكوت نام دارد. عالم ملك ش��امل افلاك نه گانه ميگردد كه زمين در وسط آنها قرار گرفته است. 
اين افلاك نه گانه به ترتيب از بالا به پايين عبارتند از: فلك الافلاك ) عرش (،  فلك س��تارگان ثابت ) كرسی 
(،  فلك زحل،  فلك مشتری،  فلك مريخ،  فلك ش��مس،  فلك زهره،  فلك عطارد،  فلك قمر. قسمتی از عالم 
را كه در زير فلك قمر است،  عالم كون و فس��اد می نامند. در زير فلك قمر چهار عنصر يا اركان اربعه يا امهات 
س��فلی يعنی آتش و هوا و آب و خاك قرار دارند. افلاك از كون و فساد بركنارند و از عنصر پنجم)اثير( ساخته 
شده اند و مانند يك موجود زنده حركت می كنند و حيات دارند. از تركيب عناصر اربعه،  مواليد ثلاث ) جماد،  

نبات و حيوان ( پديد می آيند. )ص103(
             296 – نقش بند برون گلها اوست        نقشدان درون دلها اوست 

عبدالطيف: فاعل اين بيت هم نقش بند قلم است. )ص81(
             297 – كرده در راه ناجوانمردان          در هوا شمع و شمعدان گردان 

طغيانی: ناجوانمردان: بندگان ناسپاس. شمع و شمعدان: كنايه از ستارگان و آسمان است. 
با اينكه بندگان ناجوانمردانه از حمد و س��پاس الهی غافلند ولی خداوند رحمان آس��مان و اجرام آن را به 

خاطر آنان در هوا به گردش درآورده است ) تا امور زندگی آنها به سامان باشد ( )ص104(
   298 – ساخت دولابی از زبرجد ناب         كوزه سيمين ببست بر دولاب 

             299 – صنع او را مقدم ست عدم            ذات او را مسلم ست قدم 
عبدالطيف: صنع: اينجا به معنی مصنوع است.)ص81(

               300 – عقل را كرده قايل سورت           مايه را كرده قابل صورت 
عبدالطيف: سورت به فتح اول به چند معنی آمده،  اينجا به معنی تيزی است. )ص81( 

در ابداع گويد
             301 – مبدع هر چه هست و ناهست او                     صانع دست و آنچه دردست او 

             302 – اوست بيرنگ و مايه و پرگار                           نعمت و شكر و شكرگوی نگار
عبدالطيف: نيرنگ مساوی است با اينجا به معنی چاره است. )ص82(

شكر گوی نگار: يعنی نگارنده شكرگوی.
طغيانی: نيرنگ: به معنی طرح و نقش اوليه نقاش باش��د. پرگار: قلم آهنی دو شاخه كه بدان دايره كشند. 
البته پرگار بازوی خط انداز آن قلم آهنی اس��ت چنان كه در شعر نظامی نيز مش��خص است: " همه هستند 
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سرگردان چو پرگار      پديد آرنده خود را طلبكار" 
پرگار مجازا فلك،  گردون،  دايره و قضا و قدر نيز معنی می دهد. در اينجا به معنی هس��تی و يا تقدير الهی 

است. 
اساس هس��تی و طرح نظام آفرينش از آن باری تعالی است و هم اوس��ت كه نقش نعمت و شكر و گوينده 

شكر را نيز نگاشته است.)ص104(
              303-كرده در شه ره معاش و معاد        فعل و قوت قرين كون و ساد 

              304-قوتش كرده در جهان سخن           ذات قوت به قوت آبستن 
              305- هر چه آمد به فعل سايش را        هر چه در قوت ست زايش را 

  طغيانی:  در شرح س��ه بيت اخير می گويد: معاش و معاد:  زندگی و مرگ،  منظور دنيا و آخرت است. كون 
و فساد:  جهان سخن:  عالم خلق. قوه:  بر چند معنی اطلاق می ش��ود از جمله قوه عبارت است از مبدأ فعل به 
طور مطلق خواه آن فعل مختلف باشد يا نباشد با اراده باشد يا نباشد،  از اين رو شامل قوه فلكی و قوه عنصری 
و قوه نباتی و قوه حيوانی ميش��ود و فعل:  جنبه تثبيت و تحصيل اش��يا اس��ت مقابل قوه. فلاسفه حركت را 
"خروج تدريجی قوه به فعل " تعريف كرده اند اگر اين خروج دفعی باش��د فس��اد و كون خوانده می شود و اگر 

تدريجی باشد استحاله نام دارد )م(. پايش:  پاييدن،  دوام.
 خداوند در عالم خلق كه عالم مرگ و زندگی اس��ت،  فعل و قوه را  با كون و فساد همراه كرده است. )بدين 
صورت كه فعليت اش��يا منوط به خروج از قوه به فعل و بودن آن  وابسته به فساد و مرگ حالت و كيفيت قبلی 
است (. بنابر اين در عالم كثرت قدرت خداوند هر قوه ای را آبستن فعلی كرده است. بدين صورت كه هر چه به 

فعل می آيد برای دوام است  و آنچه در قوه است برای زاييدن.)ص105-104(          
 عبدالطيف:  هر چه آمد به فعل جايش را        هر چه در قوت است رايش را 

از رای:  اينجا مراد علم است )ص 82(
              306- راه دين و صنعت و عبارت نيست       جز خرابی درو عمارت نيست 

عباسي:  
                  راه دين و صنعت و عبارت نيست           نحو و تصريف و استعارت نيست 

چون در برابر نحو و صرف واقع شده مراد از استعارت، اينجا علم بيان كه استعارت جزو اوست تواند بود. لن:  
كلأ ندارد.)ص188( 

              307- هر كه گشت از برای راه خموش       سخن او حيات باشد و هوش 
              308- گر نگويد ز كاهلی نبود                  ور بگويد ز جاهلی نبود 

   مدرس: اقتباس اس��ت از آيه ی " ما ينطق عن الهوی ان هو الا وحی يوحی ". و سخن نمی كند از خواهش 
نفس،  و آنچه می گويد نيست مگر آن وحيی كه وحی كرده می شود ) وره 53 آيه 4 "النجم "(.)ص126(

             309- در خموشی نبوده لهو انديش             گاه گفتن نبوده لغو پريش 
            310- بسته از عشق و جد و جهد و طلب       بر گريبان روز دامن شب 

دری:  پريش: از مصدر پريشيدن،  پريشان كردن               لغو پريش: بيهوده گو.) صفت فاعلی مركب (
بر گريبان روز دامن شب بستن: شب را به روز پيوستن. شب نيز چون روز به مجاهده پرداختن. 

طلب: در اصطلاح جس��تجو كردن از مراد و مطلوب را گويند. مطلوب در وجود طالب هس��ت و می خواهد 
تمام مطلوب را بياب��د و آن را بايد در وجود خ��ود بطلبد و اگر از خ��ارج بطلبد نياب��د.) فرهنگ اصطلاحات 
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عرفانی، 553(
 فاعل در بيت همان طالب حق و صاحب دل در ابيات پيشين است )ص61(

فصل كرامت
          301:  مبدع هرچه  هست  و نا هست او                       صا نع  دست  وآنچه  در  دست او  

302:  اوست بی رنگ   و  مايه  و  پرگار                      نعمت  و شكر و  شكر گوی  نگار
طغيانی: نيرنگ:  به معنای طرح ونقش اوليه ی نقاش می باشد. 

     پرگار:  قلم آهنی دو شاخه كه بدان دايره كشند. مجازا"فلك – گردون – دايره و قضا و قدر 
     هم معنی می دهد در اينجا به معنی هستی و تقدير الهی است.

اساس هستی و طرح و نظام افرينش از ان حضرت باری تعالی اس��ت و هم اوست كه نقش نعمت  و شكر و 
گوينده را نيز نگاشته است. )ص:  104( 

عباسی: نيرنگ:  به معنای چاره است      شكر گوی نگار: نگارنده شكر گوی )ص 82(        
303:  كرده  در   شه ره   معاش و  معاد                        فعل و  قوت   قرين كون  و  فسا د 

304:  قدرتش  كرده   در  جهان    سخن                       قوتی     را     به     فعل      ابستن 
305:  هر  چه  آمد  به   فعل  پايش    را                      هر  چه    د ر    قوتست   زايش   را 

طغيانی: معاش و معاد:  مرگ و زندگی.منظور دنيا و آخرت است.
كون وفساد:  عالم خلق  

 قوه:  بر چند معنی اطلاق می ش��ود از جمله قوه عبارت اس��ت از  مبداء فعل به طور مطل��ق خواه ان فعل 
مختلف باشد يا نباشد با اراده باشد يا نباشد از اين رو شامل قوه فلكی –قوه عنصری – قوه نباتی و قوه حيوانی 

می شود.
فعل:  جنبه تثبيت و تحصيل اشياء است مقابل قوه.

فلاسفه حركت را) خروج تدريجی قوه به فعل تعريف (كرده اند اگر اين خروج دفعی باشد فساد و كون خوا 
نده می شود واگر تدريجی باشد)استحا له( نام دارد. 

خداوند در عالم خلق كه عالم مرگ و زندگی اس��ت قوه و فعل را با كون و فس��اد همراه كرده اس��ت )بدين 
صورت كه فعليت اشياء منوط به خروج از قوه به فعل و بودن ان وابسته به فساد و مرگ حالت و كيفيت قبلی 
است( بنا بر اين در عالم كثرت قدرت خداوند هر قوه ای را آبستن فعلی كرده است بدين صورت كه هر چه به 

فعل می آيد برای دوام است و آنچه در قوه است برای زائيدن. )ص 104(
عباسی: رايش: از رای اينجا مراد علم است )ص82(

306:  راه  دين   صنعت  و  عبارت    نيست                    جز  خرابی   در و عمارت   نيست 
307:  هر كه  گشت  از  برای  راه  خاموش                     سخن  او   حيات   با شد  و  هوش 

308:  گر    نگويد    ز      كاهلی       نبود                       ور    بگويد     ز    جاهلی    نبود 
309:  در خموشی  نبوده    لهو    اند يش                         گاه    گفتن    نبوده  لغو    پريش 
310:  بسته از عشق و جد و جهدو طلب                         بر    گريبان    روز    دامن    شب 

دری: پريش: از مصدرپريش��يدن. پريش��ان كردن      لغو پريش: بيهوده گو)صفت فاعلی مركب مرخم (   بر 
گريبان روز دامن شب بستن: شب را به روز پيوستن. شب نيز چون روز به مجاهده پرداختن. 
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طلب: در اصطلاح جس��تجو كردن از مراد و مطلوب را گويند.مطلوب در وجود طالب هس��ت و می خواهد 
تمام مطلوب را بيابد  و آن را بايد در وجود خود بطلبد و اگر از خارج بطلبد نيايد. )ص61 (

طغياني: جد وجهد: در عرفان به كار و كوش��ش وجد و جهد اهميت زيادی داده می ش��ود و هر چند كه در 
اين مكتب اعتقاد بر ان است كه اصل و پايه نردبان معراج و سلوك روحانی )جذبه رحمانی(  و ) عنا يت الهی(  

است ليكن نبايد به انتظار  جذبه  حق   دست از مجاهدت برداشت و بدون كار و جهد و كوشش نشست.
طلب: نيز در همين مقام مطرح می ش��ود كه عاش��ق طا لب اگر قصد وصال مطلوب خوي��ش را دارد اين 
مطلوب گرانمايه جز با طلب و كوشش به دس��ت نمی ايد بنا براين كس��ی كه طليعه طلب در او نباشد.و درد 
دوری از معشوق را احسا س نكند در واقع از حق و حقيقت دور است و هنوز بويی از كوی دوست به مشام دل 

او نرسيده است.
دامن بر گريبان روز بستن:  كنايه است از روز را به شب رساندن. شب وروز را يكی كردن.

پيامبر) ص( در مقام جد و جهدو عشق و طلب ب و روز را يكی كرده بود و دائم در حال تلا ش و مجاهده بود 
)در اين مقام شب وروز برايش يكسان بود(  )ص91(

311: از درونش چو  بوی  جان  يابند                           بی زبانان    مگر     زبان     يابند  
دری:  معتزله و فلاس��فه حيات و ادراك را ش��رط نطق و تكلم می دانند از اين رو س��خن گفتن جمادات و 
حيوانات را منكراند و اگر عامه مردم بر اين اعتقادند كه سنگ و درخت و هر چه در عالم است سخن می گويد 
و اگر عامه ی مردم نطق آنان را نمی شنوند به سبب نقص و محدوديتی است كه در ادراك بشر وجود دارد. بر 

اساس همين اعتقاد شاعر می گويد: 
از درون جد و جهد و س��خنان و يا خموش��ی اهل دل،  بوی جان به مش��ام می رس��د، آنگونه كه بی زبانان 

)وحوش و پرندگان (نيز كلام او را ادراك می كنند و گويا می شوند.)ص62(
312: دل  چو  از  بند  ملك    بربايند                            ملكوت        جها نش      بنما يند     

313:  تا  كند   عقلش  از   پی    رازی                            گرد    ميدان     عشق     پروازی
314:  خواجه اين و آن  سرای    شود                             بنده      مخلص     خدای      شود   
315:  لطف  حق  سايه   افكند   بر دل                            پس   بگويد   كه   كيف   مدّ   ظل 

عباسی: اشارت است به آيه الم تر الی ربك كيف مد الظل كه در س��ی پاره وقال الذين در سوره فرقان آيه: 
]45 [  واقع شده:  آيا نمی بينی به صنع پروردگار خود چگونه بكشيد و بس��ط كرد سايه را از ظهور صبح تا بر 

آمدن آفتاب. اينجا مراد از اين سايه لطف حق است.كما قال المولوی المعنوی: 
         كيف مد الظل نقش اولياست                                    كو دليل نور خورشيد خداست  )ص 82 (

 316:  چون  زدل  جان او  بيابد  لمس                               روی    بنمايدش    جعلنا الشّمس 
عباسی: اشاره است به آيه ی: ثم جعلنا الش��مس عليه دليلا ثم قبضناه الينا قبضا يسيرا كه در سوره فرقان  
}آيه:  46و45 {در اول سی پاره ی وقال الذين واقع شده است:  پس گردانيديم آفتاب را بر شناختن سايه راه 
نمای چه سايه جز به آفتاب شناخته نشود پس گرفتيم س��ايه را فرا گرفتن اسان يعنی اندك شعاع شمس را 
به حسب ارتفاع او به جای سايه اورديم واورا فرا گرفتيم  چه اگر يك بار مقبوض شدی مهمات مردمان كه به 
سايه باز بسته است معطل ماندی ونزد بعضی مراد ضل زمين اس��ت يعنی ظلمت شب و ضمير قبضناه راجع 
به دليل. و معنی آن است كه خدای در ش��ب بسط س��ايه ی زمين كرد و عالم را تاريك ساخت وان را دوامی 
نداد بلكه افتاب را طالع ساخته دليل ش��ناخت او گردانيد كه:  تتبين الاشياء باضدادها و اوقات روز را نيز دايم 
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نساخت.بلكه ان دليل را كه شمس قبض كرد و به افول برد تا باز ش��ب در آمد واين دو زمان را جهت ارامش و 
ارايش خلق معين گردانيد. )ص 83 (    

317:  هر  كرا  توبه  زين  شراب   دهد                         بوی   ورنگش   به  باد و آب   دهد 
318:  بيش  ننمايدش   به  حس  زبون                          فلك    و    طبع    رنگ   بوقلمون 
319:  راه  دور  از  دل  درنگی  تست                            كفر  و دين  از پی  دو رنگی  تست 
320:  لقب   رنگ ها     مجازی    كن                           خو ر  ز  دريای     بی نيازی     كن  
321:  تا از ان قطره ها به گوش  نوی                           وحده   لا    شريك     له     شنوی 

دری:     نوی:  نو- ح��ادث          در بيت ظاهرا" منظ��ور از گوش نوی گوش جان اس��ت در برابر گوش ظاهر 
همانگونه كه مولانا می فرمايد:  

       اين دهان بستی دهانی باز شد                          تا خورنده ی   لقمه های راز شد 
نيز با بستن گوش ظاهری می توان نغمه های وحده لا شريك له را به گوش جان شنيد. )ص177(

322:  بيش  سودای  رنگ ها   نپزی                            گر   كند   عيسی   تو  رنگ  رزی 
دری: سودا پختن انديشه خام كردن – آرزوی دورو دراز و خيال باطل كردن 

عيسی:  كنايه از روح انسانی است 
اگر روح يك رنگ تو چون عيس��ی )ع( رنگ رزی پيش��ه كند ديگر در خيا ل بيهوده ی رنگ های مختلف 
هستی نخواهی بود. جز رنگ يگانگی  كه از خم وحد ت می جوشد رنگی نخواهی ديد. بيت به حضرت عيسی 

و رنگرزی او اشاره دارد. )ص172(
323: هر چه خواهی ز رنگ برداری                          در    يكی   خم    نهی    برون  آری 

طغياني: بيت به صباغت و رنگرزی حضرت عيسی  )ع( اشاره دارد. )ص 171(           
324:  كاين همه رنگ های پر نيرنگ                           خم   وحدت   همه   كند يك    رنگ   

325: با  سيه  باش  چونت  نگزيرد                            كه     سياه     آنچه   رنگ   نپذيرد  
دری: مراد از سيه و سياهی رنگ فقر اس��ت. همانطور كه رنگ س��ياه رنگ ديگر نمی پذيرد صوفی در فقر 

كامل از دنيا رنگ نمی پذيرد.  )ص 73(     
عباسی: در اصطلاح صوفيه فقر عبارت از فناء فی الله است و اتحاد قطره با دريا واين نهايت مرتبه ی كاملان 
است و الفقر سواد الوجه فی الدارين عبارت ان است كه سالك بالكليه فانی فی الله شود.به حيثيتی كه او را در 
ظاهر وباطن و دنيا و آخرت وجود نماند وبه عدم اصلی ذاتی راجع گردد.اين اس��ت فقر حقيقی واز اين جهت 
فرمو ده اند كه:  اذا تم الفقر فهو الله زيرا كه اين مقام اطلاق ذات حق اس��ت و اينج��ا غيراعتباری نيز گنجايی 
ندارد ومجمع اضداد و تعانق اطراف عبارت از اين مرتبه اس��ت و اين سواد الوجه س��واد اعظم است چه سواد 
اعظم ان است كه هر چه خواهند در او باش��د و هر چه در تمامت مراتب موجودات مفصل است در اين مرتبه 
مجمل كالش��جره فی النواه و مجموع عوالم تفصيل اين مرتبه اند و سالك تا به نيس��تی تمام كه فنای مطلق 
است متحقق نمی گردد به هستی مطلق كه بقای باالله است متحقق نمی تواند شد. پس سواد الوجه كه فنای 
بالكليه است سواد اعظم باشد كه بقای باالله است و نيستی از خود عين هستی به حق است وهستی مطلق در 
نيستی مطلق نموده شود و اين مرتبه غير انسان كامل هيچ شی ء ديگر را ميسر نيست واز اين جهت است كه 

انسان كامل اكمل موجودات است و سبب ايجاد عالم شده. )ص 84 (   
مدرس: ماخذ بيت اول حديثی اس��ت كه صو فيه روايت كرده اند كه پيغمبر فرمود: الفقر س��واد الوجه فی 
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الدارين          فقر در اصطلاح صوفيه عبارت  از فنای فی الله اس��ت واتحاد قطره با دريا و اين نهايت مرتبه كاملا 
ن است و الفقر سواد الوجه عبارت از ان است كه س��ا لك با لكليه فانی فی الله شود بحيثيتی كه او را در ظاهر 
وباطن و دنيا و اخرت وجود نمان��د و به عدم اصلی و فنا راجع گردد و اين اس��ت فقر حقيق��ی  و از اين جهت 

گفته اند اذا تم الفقر فهو الله. )ص 133(           
326:  تبش  آتشی  كه   دلجويی ست                            طا لب    سوخته    سيه  رويی ست 

دری: سوخته: هر چيز آتش گرفته – حراقه 
آتشی كه تابش و فروغش دوست داشتنی است در سوخته سيه رو در می گيرد فروغ آتش عشق نيز كسی 

را می جويد كه سوخته دل باشد و سواد فقر وجود ش را فرا گرفته باشد. )ص 74(    
طغياني: در نعت س��ياهی گويد: حرارت اتش عش��ق در پی دلی است كه سوخته و س��ياه روی باشد. )ص 

)105
مدرس: تبش آتش عشق كه دلخواه و ملائم طبع است طالب سوخته از آن سيه روی است. )ص134(

327:  با سيه روی خوشدلی به هم است                        طرب انگيز    سرخ روی   كم  است 
328:  زنگی    زشت     با     بلا جويی                         خوشد لی   يا فت    در   سيه رويی

329:  طرب  او نه از   نكويی    اوست                        خوشد لی  او  زمشك رويی   اوست 
330:  راز دل گر  همی  نخواهی   فاش                         با   سيه  رويی    دو   عالم    با ش

331:  زان كه ان را كه ارزو طلب است                         پرده در روزو  پرده دار شب   است  
332:  كه در اين راه در بدی نيكی ست                         كآب    حيوان   درون   تاريكی ست 

333:  چون  به   باغ  خدای   بگرازند                          هر    چه     تلقين     بود    بيندازند  
طغياني: مردان خدا چون در اين دنيا در دام رضای حق تس��ليم هس��تند در آخرت از تنعم بهشت خدای 

برخوردار شده آموختن و فرا گرفتن را رها می كنند چون به يقين می رسند. )ص106(
334:  بی خودی منتهای را ز  همه ست                       مرجع    روح   پاك    با    كلمه ست 

دری: با: به    كلمه:  كلمة الله   ماخوذ از آيه ی ) جعل كلمه الذين كفروا س��فلی و كلم��ه الله هی العليا و الله 
عزيز الحكيم (:  خداوند ندای كافران را پست گردانيد و ندای خدا كلمه ی توحيد را بلند گردانيد كه خداوند 

بر همه چيز كمال قدرت دارد و داناست. 
نفی خود و انانيت كردن رمز اصلی و منتهای راه سالكان اس��ت  و ارواح پاك به كلمه الله هی العليا رجعت 
می كنند. از نظر گاه تصوف كلمه سرچش��مه هر ن��وع علم الهی اس��ت و منبع وحی و الهام و اب��ن عربی آنرا 
حقيقت محمديه و روح خاتم و مشكاه خاتم الرس��ل می خواند كه جايگاه آن سر قلب صوفی است. وی كلمه 
را به معانی كختلف به كار می برد به تناسب چشم اندازهايی كه به مس��ائل دارد او كلمه را نيرويی خردمند و 
ساری و جاری در جهان می داند و مبدا تكوين و حيات و تدبير آن.به اين لحاظ كلمه در نظر ابن عربی همان 
مقامی را داراس��ت كه عقل در مذهب افلوطين يا عقل كل در مذهب رواقيان. )تصوف اسلامی و رابطه انسان 
با خدا 121تا194( كه از اين حيث كلمه با  )THE LOGOS( وسخن تورات كه اول خدا بود و كلمه نيز با 

اول ما خلق الله العقل برابری می كند. )ص 75(      
عباسی: از انانيت وهستی خود نيس��ت و بيخود و فانی ش��دن منتهای باطن جميع سالكان است و مرجع 
روح پاك خواه از اين مطلق روح مراد داريم وخواه روح الله با كلمه اس��ت كه مراد از كلمه الله هی العليا اس��ت 

كه عبارت از كلمه ی كن يا توحيد يا كلمه ی شهادت است يا صفت حكم حق تواند بود. )ص 85(
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مدرس: يعنی كلمه الله العليا كه عبارت از كلمه ی كن يا كلمه توحيد يا كلمه شهادت باشد. )ص 135(
335:  بگذر  از  جان  و  عقل  يكباری                          تا  به  فرمان   حق   رسی    باری 

336: ای  كه فرش  زمان  نو شتستی                          وی  كه  از    چارونه    گذ شتستی
دری: نوشتن: در نورديدن، طی كردن     چارونه: عناصر اربعه و افلاك نه گانه. )ص 75 (  

337:  تا زباطل  بنگذری حق  نيست                            كه از ين   نيمه حق  مطلق نيست  
عباسی: كل شی ء ما خلا الله باطل. )ص 85(    

مدرس: ظاهرا حكيم به اين بيت لبيد كه پيغمبر )ص( نيز بدان متكلم شده نظر داشته:  الا كل شی ما خلا 
الله باطل                           و كل نعيم لا محاله زائل حق ب��اری تعالی و جز الله به جملگی باطل تا از دنيا و اهل ان كه با 

طل است در نگذری به حق نرسی. )ص 135(    
338:  جز  پی   زاد  راه  عالم   حی                               زور    لا خير   دان    وزر   لاشی

دری: زورو زر به كار نيايد نه خيری در آن است ونه چيزی به حساب می آيد مگر آنكه زاد عالم بقا گردد و) 
از بهر دين باشی حمول ( )ص 76(

339:  از   من   و  از  تو   كار   سازی                       بی   زبا نی ست     بی نيازی       را 
340:  بی زيانيش را چه كفر وچه  دين                       بی نيازيش را   چه شك   چه    يقين  

دری: شايس��ته ی من و توس��ت كه برای رس��يدن به مقصود در در گاه   صمد يت بی زبانی پيشه كنيم  و 
هيچ ادعايی نداشته باشيم حق تعالی بی نياز اس��ت و در درگاه بی نيازی او كفرو دين برابر است او عجز و بی 
زبانی می خواهد  چه  شك  داشته  باشی  كه  دليل  بر حيرانی اس��ت و چه به مرحله يقين رسيده باشی فرقی 
نمی كند.در جای ديگر گويد:  ب��ی  زبانی  ثنا  زبان  تو  بس                            ه��رزه گويی  غم  و  زيان  تو  بس )حديقه 

)16/77
و مولا نا گويد: 

       اين ثنا گفتن ز من ترك ثناس��ت                            كاين دليل هستی و هستی خطاست ) مثنوی 517/1( )ص 
 )76

طغياني: بی نيازی:  اشاره به ايات متعدد قران كريم در مورد استغنای حق دارد  همانند:  
 )يا ايها الناس انتم الفقرا ء الی الله و الله هو الغنی الحميد (

خداوند كار س��از بی نيازی  اس��ت كه از كار من و تو زيان نمی بيند وی به كفر وايمان ما نيازمند نيس��ت 
انچنان كه ش��ك و يقين هم برايش ضرر ندارد حقيقتا"  خداوند بی نياز ی اس��ت كه از روی تقدير و حكمت 

شايسته اش از تو می خواهد نيازمند او باشی كه در اين صورت حافظ و سپاگذار تو نيز خواهد بود. )ص106(

عباس��ی: برای كارس��ازی و انتظام كارخانه از وجود من وتو بی نيازی او را به مقتضی غنای مطلق كه لازم 
كمال ذاتی اس��ت و در لوايح و كتب حقايق معنی ان به شرح وبس��ط تمام مذكور و مسطور است و ايه: ان الله 

لغنی علی العا لمين اشاره بدان بی نيازی است چه قادر بر كمال است و در هيچ باب محتاج نه.
دامان  غنای   عشق   پاك    آمد پاك                             ز الودگی  نياز  ما  مشتی   خاك 

چون جلوه گر و نظارگی جمله خود است                       گر ما و تو در ميان نباشيم چه  باك )ص 86 و 85 (
341:  گرگ و يوسف به توست  خردو بزرگ                   ور نه زی اويكی ست يوسف وگرگ 

342:  چه  عزيزی  ز  عقل  و   برخ  او  را                    چه  بزرگی  ز  نفس  و چرخ  او را 
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طغياني: برخ: بهره و قسمت 
خدايی كه عزت بالذات دارد و عزيز علی الاطلاق است چگونه می تواند عزيزی وبزرگی و بهره ی خويش را 

از عقل و نفس و چرخ كسب كند. )ص 107(
343:  چرخ وآن كس كه چرخ گردان است                      آسيا    است   و  آسيا  بان     است  

344:  حكم  فرمان  و   عقل    فرمان گير                      نفس   نقا ش   و  طبع  نقش   پذير 
345:  نزد  تست  آنكه از  پی شو  و آی                       كاسه     تو     چهار     دارد     پای 

دری: ص 78   كاسه تو:  كنايه از وجود مادی و نفسانی انسان        شو و آی:  آمدن و رفتن 
اين تو هستی كه در كار دنيا نها يت جد و جهد را داری و برای گذران زندگی به جای دو پا با چهار پا برای به 

دست آوردنش به تلاش می پردازی.)بيدار دلان می دانند كه دنيا نمی ماند چه رسد به تعلقات آن(
طغياني:     آنك: هم اكنون                شو وای: اس��م )حاصل مصدر ( برو بيا. كنايه از گردش دائمی آسيا )چرخ(       

كاسه: مخفف ) كه اسه ( و اسه به معنی آس و آسيا ب است.
چهار پای داشتن: كنايه از تعجيل و سرعت در انجام كار است. 

آن چرخ غافل كه دائم در حال گردش اس��ت و دانه عم��ر ادميان را را به كام می كش��د و خرد می كند هم 
اكنون در نزد توست كه جهت انجام وظيفه خويش و نابودی تو تعجيل دارد پس مراقب  باش. )ص108( 

عباسی:  1: به معنی آمدو شد               2:  يعنی پر ترددو سعی است )ص87(
346:  كی به عقل و به د ست و پای رسد                       بنده   خواهد  كه   در  خدای   رسد  

347:  از تو زاری نكوست و زور بد است                      خور  زنبور  خانه   شور  بد  است
دری: زنبور خانه شور: شورنده ی خانه زنبور – كسی كه با چوب يا هر وسيله ای ديگر زنبوران را در لانه بيا 

شوبد تا آنان حمله ور شوند. 
شايسته بنده بندگی كردن و عجز و زاری اس��ت نه كبر و زور آوری. كبر ورزيدن و ابراز توانمندی در برابر 
كبريا و عظمت خداوندی همان گونه اس��ت كه عريانی كندوی زنبوران را بر آش��وبد ك��ه چنين حال دلالت 
برعجزو ناتوانی مطلق اوس��ت زيرا زيان می بيند و نيش زنبوران را متوجه خ��ود خواهد كرد بنده نيز در برابر 

پروردگار بی آلت و بی قدرت است پس برازنده  او نيست كه دم از زور و كبريا زند. )ص78 (    
مدرس: می گويد در درگاه باری عجز و تضرع و زاری نيكو س��ت و زور نيكو نيست چه  برهنه تن   ) مقصود 
كس��ی كه از خود توانايی ندارد (  در زنبور خانه ای كه زنبورهای ان شوريده باشد نيكو نيست بنابراين در اين 

دنيا كه چون زنبور خانه است بايد با تضرع و زاری به درگاه باری بود. )ص 136(     
  348:  زان كه داند خدای كز سر حدق                       از تو زور است و زورو زاری  صدق

دری: حدق: اين كلمه چندين بار در حديقه به كار رفته اس��ت.ظاهرا" معادل حذق در معنای اس��تادی و 
زيركی است .در زبان عربی حدق در مفهوم احاطه كردن كسی يا چيزی آمده است كه البته در اين معنی نيز 

خالی از مناسبت نيست.  
زور و زور )=دروغ( جناس ت��ام دارند.                منظ��ور از زاری در ابيات مقام تواضع در درگاه احديت اس��ت.

خواجه عبدالله انصاری گويد: بر درگاه كريم هر چند خود را ذليل تر داری عزيز ترش��وی آن ذل تو از دوست 
نه نوميدی است آن گواه راستی و درستی است )كشف الاس��رار ج 2 /549( و در برابر تواضع و زاری زور وكبر 
قرار دارد كه از مهلكات انسان و نش��ان نادانی اوس��ت.چه كبر و كبريايی برازنده ذات اوست و انسان ضعيف 

خلق شده است و كبر و زور دروغی بيش نيست. )ص 79 (       
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طغياني: حدق: بينايی  - بينش )دل(  در اينجا با صدق هم قافيه ش��ده است كه از خصو صيات  زبانی شعر 
سنايی است. 

زور دوم: به معنی دروغ است                   صدق: به معنی درستی در مقابل كذب و يكی از 
مراحل طی طريق است و تخلص بدان صفت از جمله مكارم اخلاق است و  از پيامبر )ص( حديث است كه: 

)عليكم بالصدق فانه يهدی الی الجنه ( 
)قدرت ظا هری خود را رها كن و با چش��مان گريان روی به درگاه خدا آر ( چون خداوند  بصير می داند كه 

قدرت تو نشانه نيرنگ و غرور تست و تضرع و زاريت نشانه صدق و اخلاص.) ص108(                    
عباسی:    1:  حدق: بينايی                2: زور:  به معنی كذب است )ص88(

349:  بر در حق به گرد  زور  مگرد                     كه   به   زاری   شوی   درين   ره    مرد 
350:  اين  نه  از  وام  توختن  باشد                      كه          نيازی       فروختن         باشد 

دری:          توختن:  گذاردن – ادا كردن           فروختن: نشان دادن -  اظهار كردن 
اظهار عجز و ناتوانی و زاری كردن به درگاه خداوندی از مقو له ی ادای دين نيس��ت كه به صورت تصنعی و 
در زمانی خاص به انجام رسدبلكه ابراز زاری ونياز بنده تجلی و نش��انه ای از صمديت خداوندی است و جلوه 

ای از بی نيازی او زيرا كه نيازمند به درگاه بی نياز روی می آورد.
عباسی: زاری نه از فام توختن حاصل می شود فام در لغت هم به معنی رنگ و هم به معنی قرض امده است 
.و توختن چهار معنی دارد: گزاردن يعنی ادا كردن وخواس��تن وفرو كردن و كشيدن و اگر به معنای گزاردن 
گفته شود معنی چنين خواهد بود كه: زاری از ادا كردن فرض طاعات كه به منزله ی قرض است از عالم صلوه 
و صوم زكات و حج حاصل نمی شود.كه زاری از نياز فروختن و نياز به كار بردن حاصل می شود.و اگر فام را به 
معنی رنگ و توختن را به معنی خواستن گفته شود معنی چنين خواهد بود كه:  اين از رنگ و زينت خواستن 
حاصل نمی شود بلكه از نياز فروختن به دس��ت در می ايد واگر معنی مصرع دوم به اين طريق گفته شود كه 
وام گزاردن يا فام خواستن نياز فروختن از عالم خود فروشی و به اينها زاری حاصل نمی شود هم وجهی دارد. 

)ص 79(
مدرس: ص 136      فام: در لغت به معنی رنگ و هم به معنی قرض آمده.

زاری كردن ب��ر در حق نه از قبيل ادا كردن قرض چ��ون ادای فرايض مانند نم��از  روزه و زكات و حج كه از 
جمله طاعات است قرض و وام خدای پنداری بلكه مقصود از زاری كردن بی نيازی فروختن و نياز به كار بردن 

بر در گاه خداست. 
351:  قدرتش را به چشم عجز مبين                           خواجه    ازاد   كن    مبا ش     چنين 

عباس��ی: يعنی تصور  مكن  كه قدرت  كامله ی  او مدرك  و محس��وس چش��م عاجز می تواند شد.چه اين 
معنی از ان عالم است كه كس��ی محال را مقدور خود داند و بنده ی خواجه آزاد كن باشد وزيادت بر قدرت و 

حالت خود سخن كند. )ص 89(
مدرس: قدرت كلمه ی حق را به چش��م ناتوان خويش منگر و اين چنين بنده ای كه خواجه ازار كن باشد 

مباش و زياده بر قدر و حال خود سخن مگوی. ) ص 137(  
352:  تا به  خود  قايمی بنوش و بخور                       ور   بدو   قايمی     مدوز   و   مدر 
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عباسی: يعنی تا به هستی خود قايمی )ص 89(       
353:  بی تو گل مسجد است با تو كنشت                        با تو  دل دوزخ است و با تو بهشت 

طغياني: كنش��ت: معبد يهو ديان خصوصا" و عباد تگاه كافران عموما" از ديد س��نايی  بايد بين مس��جد و 
كنشت تقابل باشد و حافظ نيز چنين عقيد ه ای  دارد: 

     همه كس طا لب يارند چه هوشيار و چه مست              همه جا خانه عشق است چه مسجد چه كنشت  
اگر جايی  ) من و تو (  مطرح نباشد انجا مسجد است و  ) اگر من و تو(   مطرح گردد بر 

عكس آن مسجد به كنشت بت پرس��تان تبديل می شود همچنين انانيت انس��ان مقام دل را به دوزخ تبد 
يل  می كند و رفع ان بهشت را جا يگزين می سازد . بيت به افرينش ادم و ماجرای سجده ملائك بر او و امتناع 

شيطا ن  از سجده و گفتن )انا خير منه ( نيز اشاره دارد.بر اين اساس: 
گل ) آدم(  بدون ) انا ( مسجد )محل سجده ملائك ( می شود و در مقابل   بهشت  دل با  گفتن 

 )انا( تبديل به دوزخ لعن و طرد می گردد. )ص 109(        
354:  تو  تويی  مهر  و كين  از آن  آمد                         تو  تويی   كفر  و  دين   ازآن  آمد 

355:  بنده ای  با ش  بی نصيبه  و چيز                        كه  فرشته  نه  گرسنه ست نه  سير
دری: چيز: بهره – حصه – نصيب )برهان(      

بنده ای باش كه از حظ و نصب خويش در گذری تا بتوانی به مرتبه كمال روح انس��انی كه فرشتگی است 
برسی فرشته سيری و گرسنگی نمی شناسد. )ص 80 (           

عباسی: چيز چهار معنی دارد در اينجا به معنی حصه و بهره است.) ص 89(
356:  از  تو  بيم  و  اميد  دولت  راند                        چون   تو  رفتی   بيم   و  اميد  نماند 

357:  ز آب و آتش زيان پذيرد  مشك                       سايه  مشك  را چه تر  و  چه  خشك 
358:  چه  مسلمان  چه  گبر  بر در او                       چه   كنشت    و   چه    صومعه     بر 

359:  نيست  علت پذير   ذات   خدای                        تو   به   علت   كنون   چه جويی جای 
360:  مهر  دين   بر نيايد   از   تلقين                        خود   برآمد   ز فر  خود    شد    دين 
دری: مهر دين: خورشيد دين            تلقين: فهمانيدن و تفهيم كردن و چيزی را

در ذهن و فكر كس��ی حقيقت جلوه دادن و كس��ی را به چيزی معتقد كردن )لغت نامه ( در برابر تحقيق و 
يقين به كار رفته است.

يقين: خواجه نصير الدين طوسی گويد:  يقين در عرف اعتقادی باشد جازم مطابق ثابت كه زوالش ممكن 
نباشد و آن به حقيقت مو لف بود از علم به معلوم و از علم به آنكه خلاف آن علم اول محال باشد. 

ميان عارفان در معنی يقين ا ختلاف است:    1: تحقيق تصديق به غيب به واسطه ی ازاله هر گمانی است. 
 2: مكاش��فه      3: چيزی كه قلوب بينند نه عيون      4:  مشاهده  5: ظهور نور حقيقت      6: مشاهده ی غيوب 

به كشف قلوب و ملا حظه اسرار به مخاطبه ی افكار.
وجنيد گويد: يقين عبارت ازارتفاع و برخاستن شك است )فرهنگ اصطلاحات عرفانی ص 804 (  

ش��اعر دينی را را كه زاييده ی تلقينهای بی تفحص و تعلم و تقليد باش��د چون پرتو ماه عاريتی می داند به 
همين س��بب اعتقاد دارد كه چنين دينی در  برابر  خورش��يد   معرفت  و نور  يقين و مكاشفات حقيقی رنگ 

می بازد. )ص 80(        
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طغياني: تلقين: انچه ادمی از طريق علوم ظاهری فرا می گيرد.

با علم ظاهر و اس��تد لا لات عقلی خورش��يد دين ) حقيقت دين (  ب��ر نمی آيد مگر وقتی ك��ه نور يقين  و 
اشراق سلوك تابيدن گيرد و ماه كم نور شناخت ظاهری را به محاق فرو برد. )اطف السراج فقد طلع الصبح (.  

)ص109(        
361:  پارسا  گر   به  است   او   را به                          پادشا  گر    بد   است    او  را  چه 

362:  اندرين منزلی  كه يك  هفته ست                         بوده      نابوده     آمده    رفته ست 
363: پيش  تا   صور   در   دهد   آواز                       خويشتن   را  بكش  به   تيغ    نياز
364:  گر   پذيرنده      گشتی      آسوده                       ور   نه      انگار     بوده      نابوده 
365:  بر   در  بی نيازی   از  كه   و مه                      گر  تو    باشی     ور   نباشی     چه 

طغياني: خداوندی ك��ه از كوچك و بزرگ و بزرگ بی نيازاس��ت بودن  و نبودن تو نزد او يكس��ا ن اس��ت. 
)ص110(              

366:  چون برون تاخت چشمه روشن                             حاجتی  نايدش    به  مقرعه   زن 
طغياني: چشمه روشن كنايه از خورشيد است در قديم تصور می كردند خورشيد 

همانند چشمه است.                مقرعه: تازيانه 
دراينجا س��نايی خداوند بی نياز را را به خورشيدی تش��بيه كرده اس��ت كه بدون حاجت به غير و تنها به 

واسطه ی )جود ذاتی ( پرتو افشانی می كند.      
        من نكردم خلق تا سودی كنم                                            بلكه بر اين بندگان جودی كنم )ص110(          

367:  چه  كند  طرقوی  مشتی  خس                               طرقو گوی    نور  خويش     بس  
طغياني: طرقوا: صيغه امر حاضر اس��ت به معنی راه دهيد و يكسو شود  معمول است كه نقيبان عرب پيش 

سلاطين طرقوا طرقوا می گويند.          طرقوا گوی: به معنای دور باش  و راهنما است. )ص 110(            
حق  تعالی  احتياج به راهنمايان طرقو ا گوی بی مقدار ندارد كه در اين مقام نورش اورا كافی است.     

368:  ان چراغ  تو را  به  تست  اميد                             خود  بر آيد  به   تافتن    خورشيد 
369:  صرصر   اين  شمع  را  بننشاند                           جان      آن    نيم  عطسه    بستاند   

طغياني: صرصر:  باد تند و پر صدا              نيم عطسه:  كنايه از وزش باد ضعيف است             
چراغ و خورشيد: كنايه از انسان وخداوند چراغ )منزل تو جهت روشن ش��دن( نيازمند تست در حالی كه 
خورش��يد )حق( بی نياز از غيرخود طلوع می كند.طوفان های ش��ديد نمی توانند اين خورشيد را خاموش 

كنند در حا ليكه چراغ ) وجود تو ( با ضعيف ترين وزشها خاموش و بی نور می شود. )ص 110(
370:  راه بی راه  نيست   راه  شما                                راه    اگر   هست   هست  آ ه شما 

371:  روز   بهر    خروسكی    نايد                              چون  بود   وقت    روز  روز   آيد 
372:  چون تو گه نيك باشی و گه بد                            ترست   از  خود   بود  اميد به خود 

دری: اين كه انسان گاه نيك باشد گاهی بد دلالت بر اضطراب باطن دارد اضطراب نيز ناشی از آن است كه 
بنده بر خود اتكا كرده است. )ص 80 (

373:  كرد روزی عمر به رهگذری                             سوی   جوقی    از   كودكان   نظری 
374:  كودكان  زو  گريختند به  تف                            جز    كه    عبد الله     زبير     نرفت 
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دری: جوق: دسته و گروه    مصارعت: كشتی گرفتن   مسارعت نمودن: شتاب كردن. )ص81(
مدرس: تفت: تعجيل و شتاب           عبيد الله بن زبير العوام المكی  مادرش اسماء دختر ابوبكر بود و او اولين 
مولوديست كه پس از مها جرت مسلمين به مدينه در س��ال دوم از هجرت متولد شد ه و ياران رسول هنگام 
تولد وی تكبير گفتند. وی در جنگ جمل با پدرش زبير بن العوام به حرب علی )ع(حاضر ش��د و پس از مرگ 

معاويه با يزيد بيعت نكرد و بر او درآمد. )ص 140(       
375:  گفت عمر ز پيش من به چه فن                                تو    بنگريختی     بگفتا      من

مدرس: كلمه ی عمر در اين بيت برای وزن شعر بايد به تشديد ميم خوانده شود تا وزن درست ايد در اشعار 
سنايی مكرر اين كلمه كه به تخفيف ميم است به ضرورت شعری به تشديد ميم به كار برده شده است شمس 
قيس رازی در كتاب المعجم فی معائير الاشعار العجم مش��دد كردن حرف مخفف را از عيوب شعر شمرده و 

اين شعر حديقه را به مثال آورده است: 
               پيش دين بود چو سپر عمر                         بود مر شرع را پدر عمر

و ليكن چون سنايی از بزرگان ش��عرا ء متقدم فارسی است  در روا بودن اس��تعمال بعضی لغات و تراكيب 
بدو اقتدا توان كرد و اس��تعمال او را دليل بر جواز توان گرفت. چنانكه بعضی از شعرا ء مانند خاقانی شروانی و 

مولانا جلال الدين بلخی در اين گونه استعمال از او پيروی كرده اند خاقانی گويد: 
زان عقل بدو گفت كه ای عمر عثمان                        هم عمر خطابی و هم عمر خيام 

و مولانا فرمايد:  
خلق امد جانب عمر شتاب                       كاتش ما را نميرد هيچ آب 

و احتمال جهل اين بزرگان به اصل اين  كلمه كه مكرر در اش��عار انها بتشديد اس��تعمال شده بسيار بعيد 
است. )ص 141(      

376: چه گريزم ز پيشت ای مكرم                             نه   تو    بيداد گر   نه    من   مجرم 
377:  نزد آن  كس  كه  ديد  جوهر  خود                      چه قبول و چه رد چه نيك و چه بد 

378:  آن   چنان   شو   زحيرت   دادش                        كه    همت    ياد   نايد   از   ياد ش 
دری: حيرت آباد:  تعبيری از مقام قرب است هر چه قرب بيشتر حيرانی بيشتر.

لفظ قرب در عرف متصوفه عبارت اس��ت از استغراق وجود س��ا لك  در عين جمع وبه غيبت خود خود هم 
غايب بود. نيزدرمقام قرب وحضوراست كه ياد ازميان می رود)مصباح الهدايه417() ص 82(         

طغياني: حيرت: سرگشته شدن               
حيرت را در عرفان حالت اهل الله دانس��ته اند كه در موقع تامل و حضورو  تفكر بر قلبشان وارد می شود واز 
تامل و تفكر مانع می گردد در اخبارو احاديث و ادعيه نيز به حيرت اش��اره شده است مانند)اللهم زدنی فيك 

تحيرا"(  
حيرت آباد: جای حيران شدن  

انچنان حيران او ش��و كه يا د ش را نيز فراموش كنی چون به ياد چيزی بودن در معن��ای دور بودن و جدا 
بودن از آن چيز است و در مقام محو و اتحاد يادكردن ان مورد ندارد.  )ص 111(             

379:  ذكر بردوستان و كم سخنان                            چه  شماری   به   سان   بيوه   زنان 
طغياني: ذكر: در لغت به معنای ياد كردن و بر زبان راندن است ودر اصطلاح سالكان طريق وردی است كه 

پير مريد را دهد تا بدان مداومت كند چون لااله الا الله وما نند آن. 
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ذكر عرفای كم سخن را با ذكر پير زنان پر گو يكسا ن مشمار. )ص 111(
380:  جور  با  حكم  او   همه    دادست                       عمر  بی ياد   او   همه   باد    است

381:  آنكه گريان از اوست خندان اوست                      دل  كه  بی  ياد اوست  سندان اوست
دری: سندان: ابزار آهنی سختی كه آهنگران و مسگران و زرگران بر روی آن با پتك يا چكش فلز را بكوبند.

نيكبخت آن كسی كه از غم هجران دوست گريان باش��د و دلی كه ياد دوست در آن نباشد دل نيست. )ص 
         )82

382:  تو به يادش چو گل زبان تر كن                             تا   دهانت   كند   چو   گل  پر  زر 
دری: تر زبان: خوش بيان و زبان آور )برهان(              زبان تر كردن: كنايه از سخن گفتن           

اندكی ياد اوعنايت و لطف بی حد معشوق را به دنبال دارد. )ص 83(      
383:  سير جان كرده جان بخرد را                                تشنه   دل   كرده  عاشق  خود   را 

دری: عاقل از سير در راه معرفت سير می گردد ولی عاشق تش��نه كامتر است و هل من مزيد می طلبد ياد 
آور كلام مولوی است:  

         هر  كه  جز  ماهی  ز  آبش  سير  شد                هر  كه  بی  روزی  روزش  دير  شد )ص 83(
384:  كار نادان كوته  انديش  است                            ياد  كرد  كسی   كه  در  پيش   است 

دری:  ابو بكر واس��طی گويد: الذاكرون فی ذكره اكثر غفله من النا سين لذكر:  يادكننده را اندر ياد كرد وی 
غفلت زيادت بود از فراموش كننده ذك��ر وی از آن كه چون وی را ياد دارد اگر ذك��ررا فراموش كند زيان آن 
دارد كه ذكرش را ياد كنند ووی را فراموش. پنداش��ت حضور بی حضور به غفلت نزديكتر اس��ت از غيبت بی 
ا الاش��تغال بالدليل بعد الوصول محال( و اصل  پنداشت. و احمد ابن ابی الحواری گويد:  )نعم الدليل انت وامِِّ
ذكر يا در غيبت ب��ود يا در حضور چون ذاكر را از خ��ود غيبت بود وبه حق تعالی حض��ور آن نه ذاكر بوررد كه 
مشاهد بود و چون از حق تعالی غايب بود و به خود حاضر بود آن نه ذكر بود كه غيبت بود وغيبت ازغفلت بود:  

)كشف المحجوب 147- 195 نيز رك خلاصه شرح تعرف 328(.   )ص 83 (    
عباسی: يعنی معاينه )ص 92(   

مدرس: ياد كرد در حضور و مقام ش��هود كار بی همتان كوته انديش اس��ت اما م��ردان طريقت كه به مقام 
شهود رسند و حضور را در يابند ديگر از ياد و ذكر دم نز نند. )ص 142(       

385:  ذكر جز در ره مجاهده نيست                                  ذكر  در  مجلس  مشاهده   نيست
دری: مجاهده:  وا داشتن نفس به تحمل دش��واری هاو مخالفت با هوی تا به مقامات معنوی نائل شود و راه 

حق را بيابد )فرهنگ اصطلاحات عرفانی ص197(
مشاهده:  در نزد عارفان عبارت از حضور حق است مشاهده از كس��ی درست آيد   كه به وجود مشهود قائم 

بود نه به خود و تا شاهد درمشهود فانی نشود و بدوباقی نگردد مشاهده ی او نتوان. )ص83 (          
مدرس: ياد وذكر حق در مقام رياضت و مجاهده باش��د و گاهی كه كار به حضور و مقام مشاهده رسد ياد و 

ذكر نخواهد بود.) ص 147(
386:  رهبرت  اوّل ار چه   ياد   بود                               رسد    آنجا   كه   ياد   باد     بود

مدرس: اگر چه در ابتدا در اين راه راهبر و دليل تو ياد وذكر اس��ت اما چون به مقام مشاهده رسی آنجا ياد و 
ذكر بی حاصل است. )ص 147(

387: زان كه غواص ز اندرون بحار                            آ ب   جويد     كشد   هم  آبش  زار   
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مدرس: سالك را در اين بيت به غواص تش��بيه كرده گويد: غواص كه در بحر شناوری كند و غوطه زند بسا 
باشد كه به سلامت بيرون ايد و باشد كه هم آ ب او را بكشد س��الك هم در مقام مجاهده و رياضت گاه به مقام 

مشاهده رسد و گاه در ميان راه بماند و مجاهده او را به جايی نر ساند.) ص 148(
388:  فاخته    غايب   است    گويد   كو                         تو   اگر   حاضری  چه   گويی  هو 

389:  تا   درين    خطه ی      تكاپويی                           يا    همه     خال   يا  همه   رويی
390:  مردگی  خلق  زندگی  دين  است                          هر   چه   گفتند   مغز   آن   اينست  

391:  هر كه شد لحظه ای ز خود خشنود                       سا لها   بند    شد   به   دوزخ   بود 
392:  كی بدين اصل و منصب ارزانی ست                     جز كسی  كش   سر   مسلما نی ست

393:  عشق  و  آهنگ  آن  جهان   كردن                      شرط   نبود   حد يث   جان     كردن  
394:  چون گذشتی  ز  عالم  تك و  پوی                       چشمه ی    زندگيت    آنجا     جوی                           

395:  تا  بود   اين   جهان   نباشد   آن                         تا   تو   باشی   نبا شد ت      يزدان 
396:  سرد و   گرم   زمانه    نا خورده                         نرسی         بر    در        سراپرده  

397:  چون رسد جان به حضرت فرمان                         پس  از آنجا  روانه     گردد    جان 
عباسی: تلميح اس��ت به آيه: "يا ايتها  النفس  المطمئنه  ار جعی  الی  ربك راضيه مرضيه" كه در سی پاره 
عم در س��وره ی فجر ايه }28و27 {واقع ش��ده . ای نفس آرام گيرنده به ذكر من كه شاكر بودی در نعمت و 
صبر نمودی در محنت باز گرد از دنيا به سوی موعد پروردگار خود در حالی كه بسنده كننده ای به انچه به تو 

داده اند. )ص 95(      
398:  رخش  دين   آشنای   راغ   شود                           مرغ  راز  از  قفس  به  باغ  شود 
399:  با  حيات  تو  دين   برون   نايد                             شب   مرگ    تو  روز  د ين  زايد 

400:  آن هوايی كه بيش از اين باشد                            رسم  و عاد ت   بود  نه  دين باشد 
401:  ور نه دينی  كزين  حيات  بود                              د ين    نباشد    كه   ترّهات    بود 

402:  دين و ملت در عدم زدن است                                دم  زدن  از برای  كم زدن  است 
دری: در عدم زدن:  نيستی اختيار كردن        كم شدن:  كاستن و نقصان 

كم زدن: كنايه از ترك گفتن و بد گفتنو حقير و فرو مايه شمردن )لغت نامه (
دين و دولت حقيقی آن گاه حاصل می شود كه نيست شوی تا به هست خدا هست گردی.

خود را نيست شماری )كم شدن (تا بتوانی دنيا و ما فيها را ترك كنی. )ص 86 (      
طغياني: عدم: نيستی            كم شدن: مردن        كم زدن: كنايه از ترك گفتن و حقير شمردن  است.

دين و سعادت واقعی ادمی در گرو مرگ است و مرگ برای رهايی از دنيا است. )ص 113(               
403:  چه  زيان  دارد  ار  زبيم  گزند                          نيكوان  را   فدی  شوی   چو   سپند

دری: نيكوان:  خوبان به قرينه بيت بعد مردان راه و اوليا 
چه می ش��ود كه در برابرمردان راه معرفت و خوبان عالم معنا خود را نيس��ت كنی و بسوزی و چون اسپند 

دافع چشم زخم آنان باشی.خود نمايی مكن وانانيت مورز و هستی خويش را فدی آنان كن. )ص86 (       
404:  خرد و دين سرسری داری                                 گر   تو    با   حق سر  سری  داری

دری: سرسری:  بيهوده            سر  سری داشتن: قصد همسری و همراهی داشتن           
اگر قصد آن داری كه با حق و حقيقت همراه و همبر ش��وی چرا عقل و دين را س��هل می انگاری بی عقل و 
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دين به حقيقت نتوان رسيد. )ص 87 (         
405:  مرد    گرد    نهاد    خود      نتند                     شير  صندوق   خويش   خود   شكند 

406:  ای زخود گشته سير جوع آن است                    ای دوتا   از  ندم   ركوع  آن     است 
407: هيچ    منمای   روی  شهر افروز                      گر   نمودی   بر   او    سپند   بسوز 

عباسی: حقيقت جامعه انسانی مراداست يا جمال حال. )ص 96 (                      
مدرس: روی ش��هر افروز و جهان آرای خويش به كس��ی نش��ان مده و به ديگران منما و چون روی به انها 

نمودی و عرضه كردی برای دفع گزند برو سپند بسوز. 
ممكن است از روی شهر آرا شوق الی الله و از سپند فنای ذات اراده گردد. و بيت بعد مويد اين معنی است. 

)ص 150(     
408:  آن جمال تو چيست مستی تو                               آن   سپند  تو  چيست  هستی  تو

409:  لب چو بر آستان  دين  باشد                                عيسی    مريم     آستين    با شد  
دری: در تو ضيح روی زيبا و اسپند سوزانيدن كه دافع چشم زخم است شاعر می گويد: 

روی شهر افروز جمال وجود تو بی خويشتنی در راه عشق و معرفت است )فنای صفات( و اسپندی كه بايد 
سوزانيده شود وجود توست.)فنای صفات(  می گويد: حس��ن وجود خويش را و كمالاتی كه در راه معرفت و 

سلوك حاصل كرده ای بر ديگران عرضه مكن:  
             كان كراماتی كه دام اولياست                    عكس مه رويان بستان خداست 

اگرعرضه كردی پس برای دفع گزند هستی خويش را سپندی كن تا بلا ازتو بگرداند به مرحله نيستی قدم 
بگذار تا به هست او هست شوی. 

مريم آستين: دارای آس��تينی چون مريم عمران - پاك )لغت نامه( در روايات آمده است كه خدای تعالی 
جبر ئيل را س��وی مريم فرستاد تا در آس��تين وی يا در گريبان جامه وی دميد و به عيس��ی بار دار شد.مريم 

آستين صفت عيسی است و عيسی و دم او به زندگی بخشی موصوف. 
می گويد: لبی كه بر آس��تان دين بوسه زند س��خنانش زندگی بخش است و پاك س��خنانی است كه رو ح 

الامين بدو الهام می نمايد حاصل تلقين شيطان و جن و پری نيست.  )ص 67 (
طغياني: مريم آستين:  دارای آستينی چون مريم عمران پاك .

وقتی لب در خدمت دين قرارگيرد )ودم از دنيا نزند ( چون عيسی اس��ت كه از كسی مانند مريم پاكدامن 
مايه می گيرد )و حيات بخش می شود(  )ص113(        

مدرس: چون شخص بر آس��تان دين بوس��ه زند و لب بر آن درگاه نهد و مقام ش��امخ دين داری را در يابد 
منزلت عيسی مريم را دارا گردد. )ص 151(

410:  جهد كن تا زنيست هست شوی                               از شراب  خدای   مست    شوی 
مدرس: كوشش نما تا به مقام فنا ء فی الله برسی كه د رآن مقام بذات مطلق شوی كه فنا پذير نيست. )ص 

        )151
411:  باشد آنرا  كه دين  كند  هستش                           گوی  و  چوگان  دين  در  دستش

412:  هر  كه   آزاد  كرد    آنجايست                           حلقه در گوش  و بند  بر پای  است
دری: آزاد كرد: آزاد شده       حلقه در گوش بودن و بند بر پا بودن:  كنايه از بندگی و اطاعت مطلق است.

آزاده حقيقی آن است كه حلقه در گوش و بند بر پای آستان او باش��د چنان بندی از هر بخت و تختی برتر 
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است زيرا بنده ی او از هر دو جهان آزاد است واين در مرحله كمال روح انسانی ميسر می گردد. 
سعدی در وصف بند بندگی حق تعالی گويد:  

 اسيرش  نخواهد   رهايی   زبند                        شكارش   نجويد   خلاص   از  كمند        )بوستان(
سعدی آن نيس��ت كه هرگز زكمندت بگريزد             كه بدانست كه در بند تو خوش��تر كه رهايی )غزليات( 

)ص 88(     
413:  ليكن آن بند به كه مركب و تخت                          ليكن آن حلقه به كه  حله ی  بخت 

414:  چه   كنی    بهر    بينوايی    را                          شادی   و   زيرك     بهايی       را  
طغياني: بی نوايی:  بينوا بودن              زيرك: زيركی       بهايی: بها داشتن 

شادی و زيركی و ارزش )اين دنيا( كه در حقيقت نوا و بهره ای ندارد تو را به چه كارآيد؟  )ص113(   
415:  شاد ازو باش و زيرك از د ينش                          تا     بيابی    رضا    و    تمكينش 
دری: رضا:  در نزد عارفان عبارت است از رفع كراهت و تحمل مرارت احكام 

قضا و قدر است مقام رضا بعداز مقام توكل اس��ت )فرهنگ اصطلا حات عرفانی ( امّا رضايی از بنده است و 
رضايی از حق تعالی در قرآن كريم آمده اس��ت ) رضی الله عنهم و رضواعنه ( و )رض��وان من الله اكبر (    كه در 

بيت نيز مفهوم اخير مورد نظر است و ضمير )ش( به حق تعالی راجع است.
تمكين عبارت است ازدوام كشف حقيقت به سبب استقرار قلب درمحل قرب)مصباح الهدايه 145( 

هجويری در اين باره می گويد:  تمكين عبارت اس��ت از اقامت محققان اندر كمال و درجت اعلی پس اهل 
مقامات را از مقامات گذر ممكن ب��ود واز تمكين گذر محال از آنچه اين درجت مبتديان اس��ت  و آن قرارگاه 
منتهيا ن از بدايت به نهايت گذر باشد از نهايت گذشتن روی نباشد از آنچه مقامات منازل راه باشد و تمكين 

قرار پيشگاه )كشف المحجوب 485( ) ص89 (     
416:  زيرك آن ست  كه اوش   بردارد                       شادی  آن ست   كه   اوش   نگذارد 

مدرس: زيرك كسی باش��د كه حضرت حق اورا بردارد و ش��ادی و سرور آن باش��د كه باری تعالی او را رها 
نكرده و به خويش وا نگذارد. )ص 152(

417:  چون از اين شاخه ها شدی بی برگ                     دستها     در  كمر    كنی   با  مرگ 
طغياني: دست دركمر كردن: كنايه از به وصال رسيدن 

وقتی علايق دنيوی را كنارنهادی به وصال)مرگ( می رسی و)حقيقت آنرا درك می كنی(  )ص 113(     
مدرس: مراداز اين شاخها علايق د نيويست. چون علايق دنيوی را به يكسو افكندی و به فنا ء مطلق دست 
زدی به مقتضای ) موتوا قبل ان تموتوا ( مردن پيش از مرگ دريابی مرگ معنوی و بقاء به ذات اوس��ت.) ص 

      )152
418:  موضع كفر نيست جز دررنج                                مرجع  شكر  نيست  جز  سر گنج 

دری: مضمون اين آيه ناظر بر آيه ی 14 سوره ابراهيم اس��ت:  )اذا تاذن ربكم لئن شكرتم لازيدنكم و لئن 
كفرتم ان عذابی لشديد ( هنگامی كه پروردگار ش��ما اعلام كرد كه هر آينه اگر شكر كنيد شما را زيادت می 

دهم و اگر كفر ورزيد همانا عذاب من سخت است. )ص90( 
مدرس: مضمون بيت اقتباس از اين ايه است ) اذا تاذن ربكم لئن شكرتم لازيدنكم و لئن كفرتم ان عذابی 
لش��ديد ( و هنگامی كه اعلام كرد پروردگار شما كه اگر ش��كر كنيد هر آينه زياد می دهم ش��ما را و اگر كفر 

ورزيد همانا عذاب من سخت است.ايه 7 سوره  ابراهيم. )ص 153(    
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419:  شكر  گويی  از  پی   زيادت  را                        عالم    و    الغيب    و الشهادت   را 
مدرس: شايد معنی مصراع اول ماخوذ از اين عبارت باش��د ) من شكر القليل استحق الجزيل ( مرزبان نامه 

ص 35. )ص 153(   
420:  آدمی   سوی  حق   همی   پويد                          او  نگويد   كه    شكر  حق    گويد 
421:  او  ببخشد   هم  او  ثواب  دهد                            او  بگويد    هم   او    جواب   دهد 

422:  گيرم ار  موی ها زبان   گردند                           هر   زبان  صد  هزار   جان  گردند 
423:  تا بدان شكر او  فزون   گويند                           شكر   توفيق  شكر  چون    گويند 
424:  شاكر لطف  و رحمتش  د يندار                           شاكی   قهر  و     عزتش       كفار

دری: در ش��رح تعرف از قول يحيی بن معاذ رازی آمده اس��ت:  )لست بشاكر عادمت تش��كر و غايه الشكر 
التحير ( گفت تا شكر می كنی ش��اكر نه ای كه غايت شكر حيرت است و س��پس در تفسير آن می گويد:  اين 
از بهر آن است كه شكر از خدا نعمتی است كه بر اين نعمت ش��كر واجب آيد و اين را نهايت نيست و اين است 
يعنی قول خدای تعال��ی )وان تعدّو نعمه الله لا تحصوها ( گفت اگر بنده ش��كر يك نعمت بكرد و آن ش��كر را 
توفيق يابد و بر اين توفيق شكر ديگر يابد جاودان در ش��كر يك نعمت بماند.)شرح  تعرف ربع 3 ص1293( ) 

ص 90 (     
425:  بينی  آنگه  كه   گيرد   ايزد  خشم                       آنچه  در  چشمه   نايد  اند ر  چشم    
426:  قهرو لطفش كه در جهان دوی ست                       تهمت    گبر  و  شبهت   ثنو يست

دری: آنچه در چشمه بايد اندر چشم:  مرادآب و اشك است.
جهان نوی: جهانی كه هر زمان نو می شود.جهان حادث 

گبر: آتش پرست )برهان( پرو دين زردش��ت و مجازا" به هر كافری اطلاق می شده است. اين واژه در اصل 
آرامی است.

ثنوی: كسانی كه معتقد به دو منشا خير و شر در تكوين جهان هستند نيز اشاعره و پيروان انديشه جبريه 
دركلام اس��لامی معتزله را ثنويه و دوگانه گرا می نا ميدند زيرا كه آنان می گوين��د )خداوند خير( كه قادر به 
آفرينش ش��روبدی نيس��ت. نظام معتزلی گويد:  كه خداوند قادر به خلق چيز قبيح و زشت نيست )رك سير 

كلام در فرق اسلام 165(
شاعر به كنايه می گويد:  قهر و لطفی )خير و شر ( كه در عالم تعينات ديده می شود مايه ی تهمت گبران و 
شبهت ثنويان است و گر نه قهرو لطف خداوندی بر اس��ماء قاهر و لطيف كه از نام های خداوندی است باز می 
گردد و عالم نيز مظهر صفات اوست و در پس دو گانگی عالم وحدت و بی رنگی است. )ص 91 (                               

طغياني: خشم خدا: خشم يك حالت انفعالی در انسان و حيوان است و نمی توان آنرا به خداوند نسبت داد 
چون خداوند وجودی نيست كه منفعل گردد پس خشم حق جنبه مجازی دارد.

جهان نوی:  جهان حادث كه دم به دم در حال نو شدن ودگر گونی است.
ثنوی: دو گانه پرست و قا يل به دو اصل.

وقتی خشم و قهر الهی اش��كار شود چشم ها همانند چش��مه های آب پر از اشك می ش��وند )گناهكاران 
گريان می گردند ( اما بدان قهرو لطفی كه دراين جهان برای خدا درنظرمی گيرند تهمت و ش��بهه ای است 

كه از طرف دو گانه پرستان قائل به خير و شرپديد آمده است. )ص 114(  
عباسی: غرض رفع عقيده ی باطله ی كبر و شبهت ثنويست چه اعتقاد فاسد اين دو فرقه ی ضاله ان است 
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كه خير از يزدان و شراز اهرمن است. )ص 98(            
427:  لطف او چون مفرح آميزد                                    كفش  صوفی  به  كشف   برخيزد

دری: مفرح: دوايی را نامند ك��ه تعديل مزاج و تلطيف اخلاط روح حيوانی و نفس��انی نمايد و حزن را زايل 
نمايد و دماغ را قوت بخشد و حواس را نيكو گرداند و كسالت را دور مانند شراب )مخزن الادويه نقل از فرهنگ 
معين ( كفش صوفی به كشف برخيزد: علاوه بر آنكه ش��اعر با كلمات كفش و كشف به بازی حروف پرداخته 
است و جناس قلب ايجاد كرده است ش��ايد به كراماتی از بزرگان صوفيه نظر داشته باشد كه با كفش مر تبط 

باشد نظير پريدن كفش در هوا يا جفت شدن كفش و... 
كش��ف: پرده برداش��تن و برهنه كردن در اصطلاح يعنی ظهور آنچه در خفا است.كش��ف را برحسب رفع 
همه حجابها يا برخی از آنها مراتبی اس��ت: كشف خواطر – كشف عيانی – كش��ف مجرد – كشف مخيل – 

كشفمعنوی – كشف نظری و كشف نوری )فرهنگ اصطلا حات عرفانی 657(      
همگان از قهر و لطف او در ترس و بيم هستند بدان س��بب از از لطف او در فزع و اضطرابند كه چه بسا لطف 
او مكر و اس��تدراج باش��دو عارف از آن مكر غافل و اگر عنايت الهی دستگير س��الكی گردد و آرامش خاطر و 
ش��ادمانی درو نی به وی ارزانی خواهد داش��ت كه حتی كفش صوفی نيز صاحب كشف و كرامت خواهد شد. 

)ص 92(
   428:  باز  قهرش  چو  آمد  اندر  كار                          كشف  سر در  كشد  كشف  كردار

دری: ص 93             كشف:  لاك پشت           كشف كردار: مانند لاك پشت
آن گاه كه قهر او به كار در آيد كش��ف و كرامات روی پنهان می كند )چون لاك پشت ( و ديگر عارف نمی 

تواند صاحب كشف و كرامت باشد و از عوالم معنوی و حقايق جهان باطن پرده بر دارد.
429:  قهر    او    نازنين     گدازنده                            لطف      او       بينوا       نوازنده 

430:  جانور را چو خوان پيش  نهاد                         خوردنی   از  خورنده     بيش    نهاد     
431:  كفرو دين پرور روان تو اوست                         اختيار    آفرين     جان    تو   اوست   

432:  آرد  از  قهر   و   لطف   سازنده                       زنده   از   مرده    مرده    از    زنده    
دری: بيت به مضمون آيه 3 از س��وره آل عمران اش��اره دارد:  ) تولج الليل فی النهار و تو لج النهار فی الليل 
و تخرج الحّی من الميت و تخرج الميت من الحّی و ترزق من تش��ا ء بغير حس��اب( كه جلو ه ای از قهرو لطف 

اوست. )ص 93(           
433:  كشت قهرش چو آمد اندرجنگ                              با شه  ملك   را  به  پشه   لنگ 

دری: باشه: قرقی. يكی از پرندگان شكاری كه جثّه اش كوچك اس��ت و درازی اش  حد اكثر تا 30 سانتی 
متر می رسد رنگ چشم اين پرنده زرد است در هوا مرغان ديگر را شكار و گاهی نيز ازی تخم مرغ ها استفاده 

می كند. )فرهنگ معين ( 
باش��ه ملك: كنايه از نمرود است كه در باره ی او نوش��ته اند: نمرود لقب عام ملوك س��ريانی است پادشاه 
قبطيان را فرعون وملوك نبطيان را نم��رود می گفته اند امّا به خصوص نمرود بن كنع��ان كه نام او را نينوس  
ذكر كرده اند مردی دلير و ش��جاع بود از نسل حام بن نوح و اول كس��ی بود كه مطابق روايات تاج بر سر نهادو 
دعوی خدايی كرد پس از آن نمرود خواست كه با خدای آسمانها جنگ كند خدای تعالی پشگان را بفرستاد 
و سپاه او از بسياری پشگان هزيمت شدند چون نمرود باز به خدای نگرويد و كبر كرد خداوند پشه ای ضعيف 
را بفرس��تاد تا مغزش می خورد بنا به روايات به جثّه يك قمری ش��د و به بيرون جست تا مدّت 400سال كه 
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مرد.) فرهنگ اساطير و اشارات داستانی در ادبيات فارسی) 421/420 (  
و در ديباچه  ی كليله و دمنه نيز به همين مو ضوع اشاره شده است:  بخش��اينده ای كه تار عنكبوت را سدّ 
عصمت دوستان كرد.جبّاری كه نيش پشه را تيغ قهر دش��منان گردانيد.)كليله و دمنه چاپ مينوی ص2( 

)ص 93(    
434:  باز چو اسب لطف را زين كرد                                 لقمه ی  كرم  را  ملخ  چين كرد 

دری: لقمه ی كرم: منظور حضرت ايوب )ع( اس��ت بنابر روايات خداوند ايوب را به بلاهای بزرگ آزمايش 
كردبی چيز شد و بيماری و كرم بدن او را فرا گرفت و هيچ اندام وی درس��ت نماند وی بر همه بلاها صبر كرد 
و در پايان گفت:  )انیّ مس��نّی الضر و انت ارحم الراحمين   انبياء 83( و آنگاه كه لطف خداوند او را در يافت ندا 

آمد )اركض برجلك هذا مغتسل بارد و شراب ( خو يشتن را در آن چشمه بشست و زخم های او بهبود يافت.
ملخ چين: اشاره بدين امر كه حق تعالی در برابر صبر و ش��كيبايی  ايوب سلامتی او و تمامی نعمت هايش 
را بدو باز گرداند تا آنجا كه هر چه جو و گندم در انبارهای او بود زرو سيم گشت و ملخ زرين بر خانه ی او باريد 
و هر چه بيرون می افتاد او می چيد ودر خانه می انداخت و كرم هايی كه بر بدنش نشس��ته بود به قدرت خدا 

زنبور عسل گشت. )ص 94(       
عباسی: هر آنچه كه در شرح دری آمده است. )ص 99(              

مدرس: هر آنچه درشرح  دری آمده است. )ص154(                   
435:  با خدای ايچ نيك و بد بس نيست                       با كه گويم كه در جهان كس نيست
436:  چه سوی ناكسان چه سوی كسان                       قهرو لطفش به هر كه هست رسان

437:  خسروان در رهش كله بازان                          گردنان    بر    درش    سر   اندازان 
438:  به  يكی  ترك  غول نو  برده                           صد    هزاران    علم    نگون   كرده 

439: فرش مشتی  گرسنه  بنوشته                           چاكرش   از    يكی   دو    تا   گشته 
دری: نوشتن: در نورديدن. طی كردن.     

سلطان محمود و پدرش گرسنگان بسياری را سير كردند )فرش گرسنگی شان را درنورديدند ( و دست به 
بخشش گشودند و به همين سببخدمتگزاران و چاكرانشان رو به فزونی گرفت. )ص 97(  

عباسی: مراد از ترك غول نو برده امير نصرالدين سبكتگين اس��ت كه نصر حاجی تاجر اورا از تركستان به 
بخارا آورد. )ص 100(                     

يعنی ترك غول نو خريد در حا لتی كه چاكرش  هنوز از يكی دو ناگشته بود به تنهايی فرش جمعی گرسنه 
را در پيچيده. اعنی بساط بينوايی مشتی گرسنه را در در نوشته و به ثروت و دولت رسا نيده و اين نتيجه لطف 

الهی است.
طغياني: نوشتن: برچيدن و جمع كردن  در اينجا به معنی غارت كردن است و فاعل آن )ترك غول نو برده 

( يعنی امير ناصر الدين سبكتگين يا سلطان محمود غزنوی است كه در بيت قبل واقع شده است. 
او با غارت اموال رعيت بی بضاعت خدم وحشم خود را دو برابر نموده است. )ص115(           

مدرس: هر آنچه در شرح آمده است. )ص156(         
440:  هر كه در ملك او  منی  كرده                           به      اجادلش       توسنی     كرده 

441:  گر بگويد به مرده ای كه برآی                           مرده  آيد     كفن   كشان    در  پای
442:  خلق مغرور نفس از افضالش                          هيچ    ترسان    نبوده    ز  امهالش
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443:  گردنان را طعام  زهرش  بس                             سركشان  را  لگام    قهرش    بس 
مدرس: گردنان بالضم پهلوانان و دلاورا ن و در فرهنگ رشيدی به فتح اول است )غياث الغات (        

دلاوران دنيا را ناز و نعمت و طعامی كه به منزله ی زهر اس��ت بس است چه دردار غرور بر وی تكيه زده و از 
توجه به حق غافل مانده ودر واقع اين نازو نعمت بس��يار در حق وی حكم زهر دارد و سركشان را قهر او كه به 
منزلهی لگام و مهار است بس و كافيست چه قهر خدا كه به ايشان رسد از سركشی باز دارد. )ص 156(        

144:  سرعت عفوش از ره گفتار                               بر گرفته ست     رسم       استغفار 
طغياني: مضمون دو بيت به رحمت بی كران و عام حضرت حق اشاره دارد. درقران آياتی وجود دارد مبنی 

بر اينكه از رحمت و بخشش الهی نبايد نااميد بود.
سرعت نفوذ عفو الهی آنچنان شديد اس��ت كه نمی گذارد طلب آمرزش گناهان بر زبان جاری شود چون 
بخشش او مقدم بر گناه آدمی اس��ت  ودر اين مقام عبارتی بجا تر از اين نيست كه گفته شود) سبقت رحمتی 

غضبی( )ص116(        
445:  روح بخش است و روح ور نه چو ما                    پرده دار است و پرده در نه چو  ما 

446:  او تر ا راعی و  تو    گرگ     پسند                     او   ترا   داعی    و    تو   حاجتمند 
447:  بی نيازی    نياز   جوی      از    تو                     پاسداری     سپا س گوی      از تو 

طغياني: حقيقتا خداوند بی نيازی است كه از روی تقدير و حكمت شايسته اش از تو می خواهد نيازمند او 
باشی كه در اين صورت حافظ و سپا سگذار تو نيز خواهد بود. )ص106(

448:  خوی  ما  او  كند   نكو    در   ما                        مهر بانتر    ز   ماست   او   بر  ما 
449:  ناكسان را به لطف خود كس كرد                          شكر  و صبری  زبند گان بس كرد 
450:  فضل او پيش چشم دانش و داد                           در حس بست   و  راه جان   بگشاد 

451:  چون  ترا  كرد  حلم  او  ساكن                          ا ز    ربا يندگان       شدی       ايمن 
452:  رسته باشد هميشه  بر  صحرا                           مرد     كوهی      زنكبت        نكبا 

طغياني: كوهی: مردمی را گويند كه در كوهستان باشند مقا بل دشتی    نكبت:  آسيب     نكبا: مونث انكب  و 
آن بادی است كه كج وزد، باد نا مناسب و زيان آور .

آنكه در كوه زندگی می كند همواره از آسيب بادهای زيان آور صحرا در امان است. )ص 116(           
453:  غيب  او عيب   خلق    دانسته                           عفو    او     شستنش       توا نسته 
454:  خوب كار او و زشت كار  شما                          غيب دان      او    عيب دار       شما 

455:  اين عنايت نگر تو از پس ريب                          عالم غيب       را به       عالم  عيب  
456:  عفو او را قبول  بهر  خطاست                           كرمش   را   نزول   بهر   عطا ست  

طغياني:  قبول بخش��ش از جانب خداوند نشانه ی گناه بنده اس��ت و نزول كرم حق به واسطه اعطا و اكرام 
اوست. )ص117(

457:  تو  جفا   كرده ای  او  وفا  با   تو                       او    وفادارتر     ز   ما     با    تو    
458:  هر كه  شد نيست باشد او را هست                       هر  كه  افتد  ز پای   گيرد   د ست

459:  دانش    او    رهی   رعا يت  كن                          بخشش   او    مهم    كفايت     كن 
طغياني: مهم: امر عظيم و كار دشوار                    رعايت كن: رعايت كننده 

علم خدا مراعات حال بنده را می كند و عفوش كفايت امر دشوار )گناه ( او را . )ص116(      
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460:  شرب  يك يك ز خلق  دانسته                               داده    و    ضد    آن    توانسته
دری: شرب: بالكسر نصيب و بهره از آب.

مصراع اوّل بر علم ازلی ح��ق تعالی و مصرع دوّم بر ق��درت نا متناهی او دلالت دارد. صاحب ش��رح تعرف 
می گويد: )نزديك ما مر اين را اصلی است و آن آن است كه مش��يت و قضا قدر موافق علم است هر چه خدای 
عزوجل داند كه باشد خواهد كه باشد و هر چه خواهد كه باشد قضا كند كه باشد و هر چه قضا كند تقدير كند 
نزديك ما مشيت و قضا قدر موافق علم و نزديك مخالفان ما مشيت قضا و قدر موافق امر است ( )خلاصه شرح 

تعرف 91و تعرف 44( )ص 98(    
مدرس: ش��رب بالكس��ر نصيب و بهره از آب و بالضم نوش��يدن )غياث الغات ( و در مثل گفته شده است ) 
آخرها اقلها شربا( و مصراع دوم اشاره اس��ت به قول متكلمين ) ان شاء فعل وان شاء ترك ( كه درباره قدرت و 

اختيار باری تعالی گويند. )ص 159(       
461:  علم  او  عقل   را    چرخ افروز                        حلم     او   طبع     را    گناه    آموز 

462:  مصلحت بين خلق  بيش  از  آ ز                        مطلع   بر    ضمير    بيش     از راز 
دری: حرص و آز آدمی را بر آن می دارد كه همه چيز را و بهترين را برای خود بخواهد  به همين سبب شاعر 
می گويد: خداوند برای مردمان از آز نيز مصلحت بين تر است زيرا كه آز می طلبد و به نظرخود بهترين را می 
خواهد چه بسا كه بهترين وی بدترين باشد و از راز نيز راز دان تر است )يعلم خائنه الاعين و ما تخفی الصدور   

مومن 19 ( و خدای به خيانت چشم ها و انديشه ی نهانی مردم آگاه است )ص 99(
463:  هيچ جانی به صبر از او نشكيف                        هيچ  عقلش  به    زيركی    نفريفت      

464:  شادی آر است و غمگسار خدای                         رازدان  است   و    راز دار   خدای 
465:  آنچه   از  بهر   آدمی  آراست                           آرزوش  آن  چنا ن  نداند   خواست   

466:  او   كمابيش    خلق     دانسته                            ديدن       و     داد نش     توانسته 
467:  او نهاده از   پی  اولو  الا لباب                            بيم   و  اميد  در   نما يش   خواب

دری: خداوندچنين مقرر كرده اس��ت كه بيم و امی آن جهان��ی را خردمندان به صورت خ��واب در بيم و 
اميدهای اين جهانی بنگرند. )ص 99 (   

عباسی: در معنی مصراع اول به حسب ادراك تمام اميد است و بيم عدم اطلاع گنجايش ندارد اما در تفسير 
بيم واميد مصرع ثانی از بيم نارسايی و عدم در يافت زبان تقرير و قلم تحرير را قدم جرات و جسارت لنگ است 
و هر چند پای سعی در اين وادی فرسوده شود به س��ر منزلی نمی رسد  كه طباع سليمه و اذهان مستقيمه را 

بيم تردد به اميد مبدل گردد ناچار به مقتضی:  
            لنگ و لوك و خفته شكل و بی ادب                       در رهش می غيژ و او را می طلب 

او س��بحانه و تعالی از برای اولو الباب بيم واميد را در نمايش خواب كه دنيا باش��د نهاده است و ايشان را به 
مقتضی  الا ان اوليا ء الله لا خوف عليهم و لا يحزنون در دار اخرت خوفی و بيمی نيست بل همه رجا و اميدند. 
يا اينكه بگوييم س��بحانه از پی اولو الب��اب بيم و اميد را مثل خ��واب نهاد يعنی چنانچه ناي��م هر چه در رويا 
مشاهده می كند ثمره و تعبير بعداز بيداری در خور ان مترتب می شود همچنين نتايج و ثمرات بيم و اميدی 
كه در اين نشئه است در آ ن نش��ئه  ظاهر خواهد ش��د و حديث الناس نيام اذا ماتوا فا نتبهوا مو يد اين معنی 

است. )ص 103(                         
468:  كرد  قايم  برای  نظم  و  نظام                            متقا ضی    رحم    در    ارحام   
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دری:    قوام: انتظام و استواری             متقاضی: خواهان و خواستار 
ارحام: ج رحم زهدان – خويشان – كسان – اعضاء خانواده 

برای نظم و پايداری نظام عالم همه را خواهان محبت و دوستی بين خويشاوندان قرار داد. 
عباس��ی: يك دليل بر وجود قوت جاذب��ه در رحم همي��ن را گفته اند كه هر گاه رحم مس��تعد قبول نطفه 
می شود در حين مباش��رت به  نيروی  قوت  جاذبه  احليل را به  خود  می كشد و انچنان متقاضی وار جذب می 
نمايد كه نطفه در مش��يمه قرار می گيرد. و همچنين قوت دافعه در تا متقاضی نش��ود تولد مولود نمی  شود.
پس در هر دوصورت  او  سبحانه  و تعالی  به لطف عميم در ارحام متقاضی قايم كرد تا عالم توالد و تناسل نظم 

و قوام گرفت.) ص99 ( 
طغياني: خداوند برای نظم و قوام نظام آفرينش مروت را قبل از تولد انس��ان در سرشت  او استوار گردانيد. 

)ص117(   
469:  گردد از حس  پای  مور  آگاه                                 مورو سنگ و شب و زمانه سياه    

عباس��ی: مراد از اين بيت و ابيات ما بعد نفی عقيده ی حكما اس��ت كه می گويند حق تعالی عالم جز ئيات 
به طريق كليت اس��ت نه بر وجه جزيی و بيان مذهب حق می فرمايند كه الله سبحانه عالم بر جز ئيات بر وجه 
جزيی است و شرح اين مسئله در كتب كلامی مبسوط است كما قال الله تعالی: وما يعزب عن ربك من مثقال 
ذره فی الارض و لا فی الس��ماء  و لا اصغر من ذلك ولا اكبر الل فی كتاب مبين.سوره يونس ايه 61 و پو شيده 
نمی شود از علم پروردگار تو هم سنگ مور چه لعل خرد يا مقدار هبا نه در زمينونه در آسمان ونيست خردتر 
از آن ذره وبزگتر از آن ذره مگر آنكه مكتوب است در كتابی روشن يعنی لوح محفوظ ملخص ايه ان است كه 
هيچ فعلی و قولی بر بر حق سبحانه و تعالی پو شيده نيست و به مكافات اقوال و افعال مناسب ان حكم خواهد 
فرمود پس در ضمن اين كلام وعده باش��د مومنان را به كمال مثوبت ووعيد بود مشركان را به غايت عقوبت. 

)ص 104(             
470:  زير گردون زعلم و عدل خدای                            ساخته   چار   خصم  بر  يك  جای 

طغياني: چار خصم از ديد قدما چهار عنصر)آب  باد  خاك  آتش ( كه با يكديگر در تضادند     
عناصری كه ذاتا با يكديگر در تضاد و دش��منی دارند به امر حق تعالی در كنار هم سازگاری  پيدا كرده اند. 

)ص 66 (     
471:  هر كه او نيست  هست  داند  كرد                       هست   را   نيست   هم   تواند كرد

472:  هست  با   قهر   و   علم   يزدانی                        ناتوانی         نكو     و     نادانی 
473:  قايل او بس تو گنگ باش و مگوی                     طا لب او بس تو لنگ باش و مپوی 

عباسی: چون او متكلم و عليم و رازدان اس��ت تو را  در برابر او از مطلبی و مدعا سخن نبايد كرد و به حسبی 
من س��والی علمك بحالی اكتفا بايد نمود و هر گاه ب��ه محض رحمت رحمانی او طال��ب مغفرت و رحمت تو 
است واز طاعات و عبادات هر چه امر فرموده محض به جهت مس��تحق مغفرت شدن تو فرموده و بی موهبت 
او مشخص است كه به منزلی نمی توانی رس��يد.طلب ظاهری خود را در وصول مطلب دخل مده و به كشش 
رحمانی او متكی باش. كه هر گاه كه تو گنگ و خاموش ش��دی او قايل بس اس��ت و چون تو  طلب ظاهری  را 
مدخل نداده در مرتبه ی تسليم در آمدی و خود را به او سپردی او طالب بس چه در اين صورت به درجه قرب 
نوافل كه ثمره فنای صفاتی اس��ت فايز می شوی و او س��بحانه آلت می ش��ود و تو فاعل. در اين مرتبه تو را به 

سخن و طلب حاجتی باقی نمی ماند. او می گويد و او می طلبد. )ص 105(                
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474:  غيب حق  را كه صورت تو نگا شت                       تو  ندانی  كه  عيب  نتوان  داشت 
عباسی: ص 106          

يعنی از آن كه غيب صورت تو را نگاشته و نگارنده ی صورت تو است تو ندانی كه غيب را در احاطه ی ادراك 
نتوان داشت. چه مصور از كنه مصور به هيچ وجه مطلع نتواند بود و مصور را مدرك خود نمی تواند داشت.

مدرس: هر آنچه شرح عباسی  آمده است. )ص 161(    
475:  گر   گناهی   همی   كنی    اكنون                          آن  گناه  از  دو حال نيست برون  

476:  گر  ندانی   كه   می بداند    حق                              گويمت      اينت    كافر   مطلق 
477:  ور  بدانی   كه   می بداند   پس                            می كنی  اينت  شوخ ديده  و  خس

478:  خود گرفتم  كسيت  محرم نيست                             حق  بداند  حق از كسی كم نيست 
479:  عفو    او   گيرم   ار    بپو شا ند                          نز   ره   علم    آن    همی    داند 

طغياني: با توجه به ابيات قبل اگر مرتكب گناه گردی و كس نيز محرم تونباشد كه از آن مطلع گردد بدان 
حق از آن آگاه اس��ت و اگر بر فرض عفو خدا بر آن گناه پرده بپوشد آيا علم وی گناه تو را در بر نمی گيرد. )ص 

   )118
480:  همه را روح و روز و روزی ازوست                     نيكبختی و نيك روزی از اوست   
481:  جای  حاجت  هنوزشان    در    حلق                     جيم   جودش   بداده  روزی خلق

482:  جز  به  نان  نيست    پرورش    ما                       جز  شره  نيست  نان  خورش  ما 
483:  او    ز    توجيه     بند گان    نجهد                       نان  خورش  داد نا ن هم او بدهد   
484:  كار روزی چو روزدان به درست                           كه  ره  آورد  رو ز  روزی   تست 
485:  سفله  دارد   زبهر   روزی   بيم                            نخورد    ديگ   گرم   كرده   كريم 

دری: ديگ: ظرف طعام و مجا زا" غذا         ديگ گرم كرده: غذای مانده يكی از ار كان تصوف تو كّل اس��ت و 
تو كّل عارف را بر آن می دارد كه از كس��ب و ادّخار بپرهيزد زيرا او به يقين می داند كه تا اجل باقی است رزق 
نيز باقی است. بر همين اساس شاعر می گويد: انسان های فرو مايه نگران روزی خويش هستند و بر ضمانتی 
كه حق تعالی بر دادن روزی به بندگانش كرده است شك دارند و گر نه حكيم طعام شبانه نمی خورد وغذای 
شب را برای روز نگه نمی دارد. نيز می تواند مراد از ديگ گرم كرده غذای پخته باشد كه در سيرت رسول الله 
آمده اس��ت كه:  غذای گرم نخوردی و گفتی:  )انه غير ذی بركه و انّ الله تعالی لم يطعمنا نارا" فابردوه   احياء 

ج3ص728 ( ولی به تناسب مصرع اوّل و بيت بعد مفهوم اوّل مناسب تر به نظر می رسد. )ص101(      
طغياني: ديگ گرم كرده: زله و ته مانده غذايی كه دو بار گرم شود. )ص119(      

486:  مرزنان راست كهنه تو بر تو                                   مرد  را   روز   نو   روزی  نو 
طغياني: اين كار زنان اس��ت كه كهنه را بر كهنه و مانده را ب��ر مانده بيفزايند در حالی ك��ه مردان كريم و 
س��خاوتمند از لونی ديگرند و مانند ش��يران قدرتمند هر روزرزق و قوتی تازه دارند )روز از نو روزی از نو( نيز 

ضرب المثلی است در همين مضمون. )ص 119(       
487:  با تو زانجا كه لطف يزدان است                             گرو  نان  به  نزد  تو  جان است 

طغياني: لطف الهی باعث  شده كه تو از طريق نان و ارتزاق مادی صاحب جان باشی  )وبه تربيت وتعالی آن 
اقدام نمايی ( )ص 118(

  488:  قوت  مرد  از  در خدای  بود                             نه  ز د ندان  و  حلق  و  نای بود 
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دري: در شرح تعرف آمده است: اگر بنده ای است كه توكّل وی به خدای 
عزّوجل درست اس��ت وبه وعده ی حق تعالی واثق است مر او را از كس��ب اعراض واجب تر از بهر آنكه حق 
تعالی روزی وعده كرد و ضمان ك��رد فرمود: )ومامن دابه فی الارض الّا علی الله رزقه��ا ( و خبر داد كه رزق به 
كسب نيست و گفت:  )فی السماء رزقكم و ما توعدون ( و اين كسب كه مباح آمد ضعف يقين خلق را آمد نه از 

بهر آن خداوند را ياری بايد مر روزی دادن بندگان را.)خلاصه شرح تعرف 245(           
سنايی نيزدر ابيات مذكور نظر صاحب شرح تعرف را مورد نظر دارد و می گويد: در مقام توكّل و رسيدن به 

روزی  تكيه براسباب نبايد داشت. )ص 102(
489:  كدخدايی  خدايی ست  به  رنج                           خاصه ان را كه نيست حكمت و گنج 
490:  كدخدايی همه غم و هوس است                           كد   رها   كن تو را خدای بس است 

حكايت
491:  زالكی كرد سر برون  ز نهفت                                  كشتك  خويش  خشك ديد  چه  گفت 

دري: زالك:  زال +ك )كاف برای تحبيب است پير زنك (   نهفت:  پنهانگاه
كشتك: كشته ی كوچك – مزرعه كوچك. )ص103(             

492:  كای هم آن نو و هم آن كهن                                  رزق  بر  تست  هر چه خواهی كن   
دري: رزق برتوست: اشاره به )وما من دابه فی الارض علی الله رزقها( )ص 103(      

طغياني: ای كه نو وكهنه از آن توس��ت )وهمه چيز به تو تعلق دارد ( روزی دهنده تويی انچه صلاح است بر 
ما روا دار. )ص 119(      

493:  علت رزق تو به خوب و به زشت                         گريه ی  ابر  نه  نه خنده ی كشت
دري: نی:  مخفف نيست                  خنده ی كشت: كنايه از سر سبزی و طراوت كشتزار         

 با توجه به اين كه اشاعره ذات الاهی را حضرت بی علت می دانند  می گويد:  رزق بخشی تو مسبوق به علت 
و سبب نيس��ت و ربطی به باريدن باران و سر سبزی كش��تزار ندارد چه خداوند بنده ی مومنش را به طريقی 

روزی می رساند كه جای گمان نيست. )ص 103(      
494:  از  هزاران  هزار   به   يك   او                       زان   كه   اندك   نبا شد    اندك  او  
495:  شعله ای زو و صد هزار اختر                           قطره ای   زو    و  صد هزار اخضر 

496:  دست  در باخت  در رهش  جعفر                        داد   ايزد   به   جای   د ستش    پر 
طغياني: بيت ب��ه جعفر ابن اب��ی طالب معروف  ب��ه طي��ار اش��اره  دارد .او  ا ز  صحابيان هاش��می و برادر 
اميرالمومنين علی بن ابی طالب و  ده س��ال  بزرگتر از او بود و  از  نخس��تين گروندگان به اسلام  به شمار می 
رفت زيرا پيش از در آمدن  پيامبر )ص ( به  دارالارقم  اس��لام آورد و هجرت دوم به حبش��ه  به  پايمردی وی 
صورت گرفت و چندان آنجا بماند تا پيغمبر)ص ( به مدينه رفت آنگاه به نزد وی ش��تافت و پيغامبر )ص(  در  
اين  هنگام  )س��ال 7هجرت (  در  خيبر بود. جعفر در واقعه موته دربلقاء از  سرزمين ش��ام  حضور  يافت  و از 
اسب فرود  آمد  و به جنگ  پرداخت و سپس در فش  مسلمانان را به دوش گرفت  و در پيشاپيش  صفوف  آنان  
به راه افتاد اما دست راستش قطع شد و  آنگاه درفش را به دست چپ  گرفت  ولی آن  دست  را نيز قطع كردند 
سپس درفش را به سينه نهاد و چندان صبر كرد كه از پای در آمد و شهيد ش��د و در تن او حدود نود تير و سر 
نيزه بود. گويند خداوند به جای دو  دست  جعفر  در  بهش��ت دو بال به او داد و وجه تسميه او به جعفر طيار از 
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همين روست. )ص 119(    
497:  دل  به  فعل   فضول   خلق   مبند                         دل  درو  بند  رستی  از  غم  و بند

498:  كار   تو    جز   خدای    نگشايد                           به   خدا   گر   ز  خلق    هيچ  آيد  
499:  با  بقای   خدای   نان  شماست                             الف   آلاء  او   و  جان   شماست

دري: الف: خو گرفتن با كسی –الفت گرفتن    آلا: ج الی نعمت ها 
باب در فارسی )بابا( اب در عربی هر دو به معنی پدر است 

تا زمانی كه زندگی مقّدر برقرار اس��ت رزق و روزی نيز برقرار است و بين نعمت های خداوندی و جان شما 
پيوستگی و الفت برقرار اس��ت. ايام زندگی و روزی در جهانبه منزله ی پدری هس��تند كه آدمی را به عشق و 

طلب تحريض می كند. )ص 104(                    
عباسی:  هر آنچه در دری امده است. )ص 109(

مدرس: تا زندگانی شما باقی اس��ت نان و روزی ش��ما خواهد بود و از هم جدا نگردد نعمتهای خدا و جان 
شما با هم خو گر است. چنانكه در تركيب حرفی آب پارس��ی و اب تازی با هم الف دارند و انفكاك اين دو لغت 
در تر كيب از هم ممكن نيس��ت و اكر آب به معنی نطفه گرفته شود چنانكه در قرآن امده ) خلق من ماء دافق 
( )آفريده ش��ده از آب منی( و از آب نطفه اراده گردد الف آب به اين معنی به اب تازی بی وجه نيس��ت و الفت 

نطفه با پدر امريست محقق. )ص 166(
500:  هر  دو را در جهان عشق و طلب                         پارسی   آ ب   دان   و   تازی  اب 

طغياني: خدا در عالم محبت و نياز برای جان ش��ما  همانند  پدر است  پدری  كه  در فارسی باب ناميده می 
شود و در عربی اب. يعنی اگر نيازمند در گاه حق گردی به فكر حفظ جان و تامين نان خود مباش. )ص 120(

  501:  تا   جدايی   ز  درد    موسی   تو                       روز  كوری  چو  مرغ  عيسی  تو
دري: تا زمانی كه از نوری چون نور موسی آتش طور كه موس��ی را به وادی معرفت رهنمون شد دور باشی 

همچون خفاش نمی توانی چشم بر حقايق روشن هستی بگشايی. )ص105(
طغياني: نور موسی:  نوری  كه در شب  ميقات  در  كوه طور  ديد  مجازا"  نور حق 

مرغ عيس��ی:  گفته اند همان خفاش اس��ت كه از معجزه حضرت عيس��ی )ع( پديد آم��د و در قرآن مجيد 
نيزبدان اشاره شده اس��ت و قتی عيس��ی )ع( فرمود:  ) انی قد جئتكم بايه من ربكم ( گفتند آن آيت چيست 
؟ گفت آنكه از گل صورت مرغی بكنم و درو در دمم و در س��اعت بپرد به فرمان خ��دای تعالی گفتند بكن تا 
ببينيم. عيس��ی )ع( پاره ی گل بگرفت و صورت كرد و درو دميد. در س��اعت بپريد و به هوا در شد و آن مرغی 

است كه به شب بپرد. )ص 120(  
502:  اول   از   بهر   عشق   دلجويش                        سر قد م كن چو كلك  و می جويش 

503:  تا بدانجا رسی به جست درست                              كه   بدانی   كه   می نبايد   جست 
504:  عاشقان را درين ره جانسوز                                تبش   راز  به  كه   تابش   روز

دري:  تبش: تا بش و فروغ و روشنايی 
در راه دشواری كه جان سوز است پرتوی از اس��رار درون كه روش��نايی افروز راه معرفت باشد ازروشنايی 

روزبرتراست)كسی كه پرتومعرفت درونی داشته باشد ازشب و روز نمی پرسد.  )ص 106(      
عباسی: يعنی شب و روز چه قيد است. هر گاه تبش راز به هم رسد بهتر اس��ت. خواه ان تبش در روز باشد 

خواه در مدرس: تابش افتاب و ماه و شمع و پرتو آتش و تبش گرمی و گرما و مخفف تابش هم هست. 
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عشاق را در اين ره كه جانسوز است پرتوی از اسرار نهفته دل بهتر از روشنی روز است . )ص 166(   
505:  در جهانی كه عشق گويد راز                                 با  تو به  مانده  نيز عقل  تو  باز

فصل محبت
506- عاشقان سوی حضرتش سرمست                                عقل در آستين و جان بر دست

طغيانی: عقل در آستين داش��تن:  كنايه از ايثار وفداكاری كردن آن است.)آستی(:  قسمتی از جامه است 
كه دست را بپوشداز بن دوش تابند دست«ودر قديم در آستين هامحلی خاص جهت نگه داری سكه واشيای 

قيمتی تعبيه می شد و آستين افشاندن كنايه از ترك تعلقات وپشت پازدن وفرو گذاشتن هر چيز است:  
»تا به صبوح عش��ق در حرم قدسيان ش��وی              خيز چو صبح آس��تين از س��ر صدق بر فشان«خاقانی 

1338،ص355.
آستين افشانی با حركات خاص در سماع صوفيانه رمز ونشانه ايس��ت از همين موضوع بنابراين »عقل در 
آستی وجان بردست داشتن « جهت افشاندن وايثار آنها است.همچنين بيت اشاره پوشيده ومستتر به برتری 

عشق بر عقل نيز دارد. يعنی در راه عشق تادست از عقل وجان نشوييم به حقيقت نمی رسيم. )ص121(
دری:  عاشقان سوی حضرتش سرمست            عقل در آستين و جان بر دست  

         تا چو سويش براق دل   رانند               در  ركابش   همه    برافشانند
عقل در آستين نهادن: كنايه از به كنار گذاش��تن عقل. جان بر دست داشتن: كنايه از مهيای جان سپردن 

بودن.
براق دل: اضافه تشبيهی، زيرا كه دل عارف چون براق)مركب رسول الله در شب معراج( سبك سير است.

-»عقل و جان«مفعول»برافشانند«است. عاشقان حقيقی، سرمست و بی خويشتن، سوار بر مركب دل به 
سوی معشوق به پيش می تازند و در اين راه عقل و جان را فدای معشوق می كنند. )ص106(

507- تا چو سويش برُاق دل رانند                       در   ركابش   همه    برافشا نند
508- پيش توحيد او نه كهنه نه نوست                 همه هيچند هيچ،اوست كه اوست

509- چون يكی دانی و يكی گويی                       به دو و سه و چهار چون پويی
عباس��ی:  می فرمايند چون يكی دانی و يكی گويی،يعنی طالب ذات بحت و طلعت غيب اويی به دو و س��ه  
و چهار چون پويی؛ يعنی صف��ات او كه تعدد از آن من حيث المفهوم لازم می آي��د و محب جمال بودن از آن 
جمله است چه می پويی. با الف حروفی بی و تی همراه می باشد. پس با ملاحظه ذات مع الصفات هم هرچند 
من حيث الحقيقه صفات از ذات جدا نيس��ت توهم تعدد باقی اس��ت؛ چه من الباء ظهرت الوجود واقع شده و 
نزد محققين صوفيه،همان وصال طلعت غيب كه كنايت از طلعت ذات بح��ت با قطع نظر از صفات جمالی و 
جلالی است اعتبار دارد. و سالك می بايد در طلب حق س��وای ذات بحت هيچ منظور ندارد. پس اعتبارات و 
اضافات را بت ش��مرد و ذات بحت با قطع نظر از صفات را الله. اين توجيه به سياق و سباق و وتيره كلام موافق 
اس��ت. و اگر گوييم چون حق س��بحانه و تعالی را واحد حقيقی می دانی و يكی می گويی؛ پس واحد عددی 
مدان كه ان محدود و محصور است و او واحد غير عددی اس��ت،و او را واحد عددی دانستن قايل به تعدد ذات 
شدن است. همين طور اگر او را الف حرفی دانی بی و تی كه عبارت از بت باشد همراه كرده باشی. قال الشيخ 
فی الفتوحات:  الالف]69ر[ ليس من الحروف عند من ش��م رائحة حقايق. مقامه مقام الجمع، له من الاسماء 
اس��م الله و من الصفات القيومية و له اسماءالصفات و اسماءالافعال و اس��ماءالذات. پس چنانچه واحد عددی 
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نبايد دانست، الف حرفی هم نبايد شمرد كه آن الف،الله است نه الف حروفی. )ص112(
طغيانی: )ر.ك ص64ب8( )ص123(

510- با الف هست بی و تی  همراه                       بی و تی   بت   بود الف   الله
دری:  با الف هست با و تا همراه                            با و تا  بت   شمر الف   الله

ش��اعر با بيان حروف الفبای ابتثی، می گويد همراه الف، با و تا نيز هست الف مرتبه وحدت و دين توحيدی 
است و هرچه غير آن باشد چه حروف دوم و چه حروف سوم، بت پرستی و كفر است. )ص108(

511- دست وپايی همی زن اندرجوی               چون به دريا رسی ز جوی مگوی
مدرس: تا هنگامی كه در جوی هستی از آب آن اس��تفاده كن ولی وقتی كه به دريا رسيدی ديگر از جوی 

سخن مگوی. )ص167(
طغيانی: دس��ت و پا زدن: كنايه از اظهار وجود در مقام قيل و قال. جوی: مراد عالم علم و عقل يا ش��ريعت 

است.
دريا: طريقت، عالم دل. در عرفان معمولاً طريقت و شريعت به دريا و خشكی ممثل می گردد.

»يكی را علم ظاهر بود حاصل                       نشانی داد از   خشكی   ساحل
يكی از بحر وحدت گفت اناالحق                     يكی ازقرب وبعد وسير زورق«

در عالم محدود علم و عقل می توانی عالم گونه قيل و قال داش��ته باش��ی اما اگر به وادی عشق قدم نهادی 
سخن آن به ميان مياور. )ص123(

512- چون رهی كرد فخر و عار ترا               ای حَدَث با قدَِم  چه كار    ترا
طغيانی: رهی كردن:  غلام كردن، بنده كردن، حدث:  سرگين وپليدی)ل( در اصطلاحی فلاسفه امريست 
كه قائم به فاعل باش��د.يعنی قائم به غير باش��د خواه صادر ش��ود از چيزی مانند ضرب و مشی يا صادر نشود 

مانند طول وقصر... ومراد به معنی تجدد باشد...« تهانوی، 1967م.)نيز ر. ك ص64ب3(
قدَِم:  )ر.ك ص621ب6(و منظور از آن حضرت باری تعالی يا عالم امر سرمدی است.

ای فرومايه ای كه نام و ننگ، ترا بنده خويش نموده اس��ت و ای كس��ی كه از مقوله حديث و قائم به غيری 
چگونه می توانی از »قدَِم« س��خن برانی. )متكی به غير نه تنها نمی تواند با »قدم«ازلی و ابدی برابری داشته 

باشد بلكه اساساً با آن قابل مقايسه نيست( و در چند بيت بعد سنائی اين معنی را تأييد و تكرار می نمايد.
                     »توحديثی نفس مزن ز قدِم            ای ندانسته باز سر ز قَدَم«. )ص123(

513- دست ياری ست قالت تو هنوز                         پای دامی ست حالت تو هنوز
دری:  دست يازی است قالت توهنوز                         پای دامی است حالت تو هنوز

دست يازی: دست يازيدن، دست دراز كردن.
قالت: گفتار، قال. مقابل حال.»وقالت و حالت آن بنده همه كرامات گردد.« )اس��رار التوحيد235، نقل از 

فرهنگ معين( 
حالت: حال، در نزد عارفان هرچه به محض موهبت بر دل پاك سالك راه طريقت از جانب حق وارد ميشود 

بی تعمد سالك و باز به ظهور صفات نفس  زايل می گردد، آن را حال می نامند.
گفت وگوی تو با پروردگار، دس��تاويزی اس��ت و آن هرچه را كه حال می نامی دامی اس��ت كه تو را گرفتار 
كرده است، زيرا بدان دل بس��ته ای و هركس به مقام و مرتبه اش در سير معرفت بنگرد همان حجاب راه وی 
خواهد شد چه ذكر وی باش��د و چه حال وی.»ابوالعباس بن عطا رحمة الله گفت: من سَ��كَنَ الی شیء دون 
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الحق كان هلاكه فيه. پس»مقام«حق نيست و»حال«حق نيس��ت، چه حال صفت خداوند حال است و مقام 
صفت خداوند مقام اس��ت، هركه با حال يا با مقام آرام گرفت يا با صفتی از صفات خويش آراميد نفس پرست 

باشد نه حق پرست.«)شرح تعرف ربع جهارم،1427(. )صص108و109(
514- شو به دريای داد و دين يك دم               تن برهنه    چو گندم  و    آدم

دری: مضمون بيت به سرگذش��ت حضرت آدم و حوا و عريان��ی آنها بعد از هبوط اش��اره دارد كه در قرآن 
كريم سوره اعراف، آيه 20و27 بيان شده است:  »يا بنی آدم لا يفَتننكُم الشيطان كما اخَرَجَ ابَوَيكُم مِنَ الجنّه 
ينَزَعُ عَنهُما لباسَهُما ليُريهَما سَواتهِما...«و نظامی تيز برهنگی آدم و گندم را در مخزن الاسرار يكجا به تصوير 
كشيده است:              چون جووگندم شده خاك آزمای                 در غم تو    ای جو  گندم نمای                       

خوردن   آن گندم     نامردمش                  كرده برهنه چو دل گندمش
آن همه خواری كه زبد خواه برد                 يكدلی گندمش از راه  برد

منظور از»تن برهنه« مجرد شدن از وابستگی های مادی است. )ر ك تجريد:  ش111ب5(. )ص109(       
515- چون تورا بار داد بر  درگاه                  آرزو زو مخواه  اورا    خواه

516- برنگيرد جهان عشق  دويی                  چه حديث است اين حديث تويی
517- نيست در شرط اتحاد    نكو                  دعوی دوستی و پس تو و او

518- بنده كی گردد آنكه گردد حُر                 كی توان كرد ظرف  پرُ را پرُ
عباسی: بنده كی گردد آنكه باشد حر         كی توان كرد ظرف پرُ  را پرُ

1. قوله بنده كی الخ؛ می فرمايند آنكه خود را حُ��ر و آزاد داند بنده، كی ش��ود و آداب عبوديت از او كی به 
تقديم می رس��د؛ چه ظرف پرُ را پرُ نمی توان كرد. مطلب بندگی، آزادگی اس��ت. هرگاه بن��ده ای خود را آزاد 

شمرد از آزادی كه نتيجه عبوديت است ناچار محروم ماند. )ص113(
مدرس: حر به معنی آزاده است و معنی شعر روشن است. و در بعضی نسخ بجای)باشد حر( آينة حر است. 
و بعضی شارحان»آينة دل حر« را كنايه از هستی موهوم دانسته اند و معنی بيت در اين صورت روشن نيست. 

)ص167(
دري: بنده كی گردد آن كه باشدحرّ          كی توان كرد ظرف پرُ را پرُ

- آن كسی كه به كمال عشق رس��يده باشد، آزاده ای اس��ت كه ديگر بنده ی ديگران نمی شود، وی ظرف 
پری است كه ديگر پرتر نمی شود.)درباره، حرّ: ر ك انسان كامل،132به بعد نيز شرح 98ب17و18(

 در شرح تعرف آمده است:  »در محبت س��خن بسيار اس��ت، گروهی چنين گفته اند كه اشتقاق او از حب 
اس��ت به اين معنی محبّت را از آنجا اش��تقاق گرفته اند كه چون خم پر گردد در او چيزی را راه نماند. دل نيز 

چون از محبت پر گردد غير دوست را در دل راه نماند.«)شرح تعرف ربع4، 1388(. )ص109(
519- همه شو بر درش كه در عالم               هر كه او بی همه بود همه هم

عباسی:  همه شو بر درش كه در عالم              هركه او جز همه بود همه كم ]69پ[
قوله همه شو الخ؛می فرمايند بر درگاه او همه شو؛ يعنی من جميع الوجوه از او باش و خود را به همه جهت 
به او سپار. چه هر كس جز همه به درگاه او باش��د، يعنی پاره ای از او و پاره ای از غير همه كم است؛يعنی من 

جميع الوجوه. )ص113(
طغيانی:  همه شو بر درش كه در عالم          هركه او جز همه بود هم كم

با تمام وجود روی به درگاه حق آور كه در اين درگاه هر كه با همة وجود حاضر نش��ود، سراس��ر نقص و بی 
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مقداری است. )ص124(
520- مشو از راه ناتوانستن                             همچو كشتی به هر دم آبستن

عباسی: قوله مشو از راه الخ؛ می فرمايند از راه ناتوانستن يعنی عجز در اين كه به ناخن برُای لا، زنگ آيينه 
دل را چون توان زدود،مانند كش��تی كه به جهت عبور از آب هردم پر می كنند آبس��تن می شود. اين خيال 
را كه موجب خمود – فرو مردن آتش – و قعود اس��ت و جبری بودن از آن لازم می اي��د در خاطر جا مده. باز 
از اين معنی التفات نموده ميفرمايند نيك و بد و خوب و زش��ت را يكس��ان گير و از خواطر هرچه من جانب 
الته وارد شود در جان متمكن س��از؛نه كه عزازيل چون رحمت و لعن من عندالله ديد يكسان شمرد و آنچه از 
قضای ايزدی از نيك و بد اورا به چنگ آورد و يا او آن چيز را از خدای به چنگ آورد يكرنگ شناخت. در هر دو 
صورت ضمير "شين" مفعولی است. غايتش در صورت اول راجع به عزازيل خواهد بود و در صورت ثانی عايد 
به چيز. پس تو هم مقدرات الهی را يكسان شمار و خوب و زشت را تفرقه منه و نظر بر مصدر هر دو داشته باش 
كه نيك و بد در حقيقت نسبت به ماست و هرچه از حق صادر می شود همه نيك است و ما از نيكی آن غافليم. 

والله اعلم بالصواب. )ص114(
طغيانی: دَم: جريان باد و هواست

 از روی عجز و ناتوانی همانند كش��تی بادبان دار خود را در معرض هر ب��اد و جريانی قرار مده )وپذيرای هر 
فكر و انديشه ای مباش(. )ص124(

دري: مشو از راه ناتوانستن                                    همچو كشتی به هر دم آبستن  
 صورت آن كه هست بر در مير                               بادبانی به  دست و     باد پذير

به نظر می رسد دو بيت مذكور پيرو يك ديگر بايد باشند و اگر هم چنان چه در متن آمده است به دنبال هم 
نباشند از نظر معانی كمال وابستگی را دارند. می گويد:  

-با عجز و ناتوانيی كه در نهاد توست چون كشتی آبستن باد غرور نشو، آن كسانی كه بر درگاه پادشاهانند 
در مقام تسليم و رضا هستند. آنان بادبانانی هستند كه باد آنان را به هر سو كه بخواهد به حركت در می آورد. 

)ص110(
521- ای صدف جوی جوهر   الا                        جامه و جان بنه به   ساحل لا

522- چون رسيدی به بوس وغمزة يار                 نوش نيشش شمار و خيری خوار
523- از پی زنگِ آيينة دل   حر                          لاست   ناخن برُای   هستی بر

عباسی: از پی زنگ آينه ی دل حُر                        لاست   ناخن برُای   هستی برُ
قوله از پی زنگ ال��خ؛ يعنی پی دفع زنگ آيينه دل حُر كه كنايت از هس��تی موهوم اس��ت، لا كه عبارت از 
نفی ماسوی است ناخن برُای هستی برُ اس��ت. اگر ناخن برُ رابه صورت مقراض قرار داده شود خود تشبيه تام 
است. و الا يك طرف ناخن بر و يك طرف كه بريده می شود از ناخن همان صورت لا پيدا می كند. به هر تقدير 

تشبيه لا به ناخن برُ بسيار خوب واقع شده.)عباسی،1304،ص94(. )ص113(
طغيانی: آينه:  )ر ك ص69ب4(. 

حُرّ: كنايه از عارف آزاده اس��ت چون اصل آزادی و آزادگی آنس��ت كه انس��ان دل به چيزی نبندد و تعلق 
ماسوی بر دل نگيرد.

لا: كنايه از لا اله الا الله اس��ت كه بي��ان آن در نزد عرفا از عاليترين اذكار محس��وب می گ��ردد)ر.ك ذكر 
ص94ب13( و در اينجا به مقراض و قيچی ناخن بری تش��بيه ش��ده اس��ت كه تعلق را چون زنگاری پليد و 
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ناخنی كثيف از دل و وجود سالك می زدايد.
»يعنی پی دفع زنگ آيينه دل حُرّ كه كنايت از هستی موهوم است، لا كه عبارت از نفی ماسوی ست ناخن، 
برُای هستی برُس��ت. اگر ناخن برُا بصورت مقراض قرار داده شود خود تشبيه تام است و الا يك طرف ناخن برُ 
و يك طرف كه بريده می شود از ناخن همان صورت لا پيدا می كند. بر تقدير تشبيه لا به ناخن برُ بسيار خوب 

واقع شده«. )ص124(
524- هستی حق به نيستی نگرايد                           زادِ اين راه نيستی بايد

525- گرت هست زمانه پست كند                      احَسَنُ الخالقينت هست كند 
طغيانی:  احسن الخالقين:  بر گرفته از اين آيه است:  »تبارك الله احسن الخالقين«)مؤمنون، 14(

در يك طرف هستی دنياست كه با انتخاب آن پست خواهی ش��دودر طرف ديگر»احسن الخالقين است« 
كه انتخاب ان تورا به هستی حقيقی می رساند )پس آن را برگزين(. )ص78(

فصل تجريد
526- هركه خواهد ولايت تجريد                                             وانكه جويد بدايت توحيد
عباسی: هركه خواهد ولايت تجريد                                           وانكه جويد رعايت تفريد

تجريد عبارت اس��ت از قطع علايق ظاهر و تفريد كنايت اس��ت از رفع تعلقات باطن و بيت ثانی مويد اين 
معنی است. )ص114(

مدرس:  هركه خواهد ولايت تجريد                                        وآنكه جويد هدايت توحيد
تجريد در لغت به معنی برهنه كردن از زوائدی اس��ت كه برآن باشد وپيراس��تن.ودر اصطلاح قطع علائق 
ظاهر است.در بعضی نس��خ خطی حديقه در مصرع دوم به جای »توحيد« تفريد است.وتفريد در لغت يگانه 
كردن وتنهاماندن در اصطلاح كنايه از رفع تعلقات باطن اس��ت وبيت بعد مؤيد اين معنی اس��ت.ودر كتاب 
كش��ف المحجوب آمده اس��ت كه حس��ين بن منصورحلاج)اول التوحيد فناءالتفريد( اول قدم اندر توحيد 
فناءتفرليد است از آنچ تفريدحكم كردن بود به بجدا گشتن كسی از آفات وتوحيد حكم كردن بود بوحدانيت 
چيزی.پس اندر فردانيت اثبات غيرروا بود وبجز حق رابدين صفت نش��ايد كرد پس تفريد عبارتی مش��ترك 

آمدو توحيد نفی كنندة  شريك باشد. )صص167و168(
دري:  هركه خواهد ولايت تجريد               وان كه جويد هدايت توحيد 

         از درونش نمايد آسايش                     وز برونش نباشد آرايش
تجريد:  »تجريد آن باشد كه ظاهر او برهنه باش��د از اعراض يعنی چيزی از اعراض دنيا به ملك او درنيايد، 
و باطن او برهنه باش��د از اعواض، يعنی بر ترك دني��ا از خداوند عوض طلب نكند نه دراي��ن جهان و نه در آن 

جهان.«)شرح تعرف، ربع چهارم،1421(
ابيات در وصف حال مجردان طريق توحيد اس��ت كه صاح��ب آرامش درونی اند و آراي��ش و جلوه ای نيز 

ندارند. )ص110(
527- از درونش   نيايد    آسايش                   وز   برونش   نشايد   آرايش

528- بر در شه گدای نان   خواهد                  باز عاشق  غذای جان    خواهد
529- سگِ دون همت استخوان جويد             بچه ی   شير   مغز جان    جويد
530- كشف اگر بند گرددت بر   تن                  كشف را كفش ساز و بر سر زن
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عباسی: قوله كشف اگر در مقام كشف بند شوی و كار تو در سلوك پيش نرود. )ص115( 
مدرس:  يعنی اگر در مقام كش��ف وش��هود گرفتار ش��وی وكش��ف بندوحج��اب تو گرددودر كار س��يرو 
س��لوك فراتر نتوانی نهاد بايد از ان دس��ت بداری وآنراعايق راه خويش بدانی وچون كفش برس��ر خود زنی. 

)صص168و169(
دري: كشف: آش��كار كردن و ظاهر كردن و برداشتن پوش��ش از چيزی است، كش��ف در نزد اهل سلوك 
مكاشفه است، كشف و مكاش��فه رفع حجاب را گويند... برخی گفته اند كه س��الك چون به جذبه ی ارادت از 
طبيعت سفلی قدم به عليين حقيقت نهد باطن خويش را از رياضت صاف گرداند هرآينه ديده او گشاده گردد 
و به قدر ان رفع حجاب، كش��ف نظری، كشف نوری،كشف روحانی، مكاش��فه صفاتی و كشف ذاتی... حاصل 

شود.)كشاف اصطلاحات الفنون، نقل از لغت نامه(    
اگر كشف و شهود عارفانه حجاب راه تو گردد و تورا دچار رعونت نفس نمايد آن كشف را چون كفشی بر سر 

زن، ديگر چنين كشف و شهودی در راه معرفت ارزشی ندارد نبودش بهتر از بودن است.
لازم به توضيح اس��ت كه اغلب كرامات اولياء در در كشف و ش��هود عارفا نه اتفاق می افتد، كه اگر عارف به 

كرامت دل بندد كرامت بند راهش خواهد شد. مولوی در اين مفهوم گويد:  
آن كراماتی كه دام اولياست           عك��س مه رويان بس��تان خداس��ت )مثن��وی، دفت��ر اول(. 

)ص111(
531- گر همه روح خواهی از تن فرد          لا چو دار است  گرد او برگرد
طغيانی:  گرهمه روح خواهی ازتن فرد       لاچو دار است گِرد او برگرد 

          كی ز لاهوت خود بيابی بار          تات ناسوت برنشد بر دار
لا: كنايه از لا اله الا الله و ترك ماسوی است )ر.ك.ص94ب13( كه در اينجا به دار و طنابِ دار تشبيه شده 
است. لا در عربی ادات نفی است ودر تعبيرات صوفيه، اطلاق می شود بر نفی ماسوی الله و نفی غير و غيريت، 

مقابل الا كه اثبات حق تعالی است. هردو تعبير از لا اله الا الله مأخوذ است. )فروزانفر، 1346، ص699(
»چو لا از حد انسانی فكندت در ره حيرت      پس از نور الوهيت به الله آی از الا« )سنائی 1361،ص52(

لاهوت:  اصل آن لاء باش��د و»واو« و»تاء« بدو ملحق شده اس��ت نمودن مبالغه را چنانكه در جبروت )ل(. 
دراصل لا هو الا هو است)آ( به معنی عالم امر، عالم غيب، عالم معنوی و مقابل ناسوت. لاهوت در حقيقت عالم 
ذات الهی است كه سالك را در آن مقام فناء فی الله حاصل می شود و مرتبه صفات را جبروت و مرتبه اسماء را 
ملكوت نامند)آ(. ناسوت: مشتق از )ناس+وت( مثل ملكوت)المنجد(. »عالم طبيعت و اجسام و جسمانيات و 
زمان و زمانيات را عالم ناسوت می نامند و عالم ملك و شهادت هم گويند« )صليبا،1366( و مقابل لاهوت، و 

در اينجا جسم است:  
»گشايم راز لاهوت از تفرد        نمايم ساز ناسوت از هيولا« )خاقانی،1338،ص26(

اگر خواهی روح از اس��ارت تن رها شود بايد جس��م را به دار»لا« بياويزی و تا آن زمان كه جسم ناسوتی تو 
فانی نشود نمی توانی از بركت عالم لاهوت بهره مند گردی. )صص125و126(

دري:  لا: كلمه لا از حروف نفی اس��ت و مريدان كه در برابر قطب و مرش��د خود دو دست خود را به صورت 
لا درآورند و بر س��ينه نهند، علامت آن اس��ت كه در برابر او مطيع محض اند و در عالم وجود هيچ اند، پس در 

اصطلاحات عارفان كنايه از فناء نيست.
اگر خواهان رهايی روح خويش از قفس تن هستی به سر منزل فنا روی آور و با»لا« كه به شكل دار مجازات 
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است خود را »نيست« كن تا به سرچشمه بقا رسی. )ص111(
532- كی ز لاهوت خود بيابی بار              تات ناسوت بر نشد بردار

دري: لاهوت: الوهة و اصل آن لاه باش��د،»واو«و»تاء« بدو ملحق شده اس��ت نمودن مبالغه را چنان كه در 
جبروت، اگر از كلام عرب است مشتق از لاه خواهد بود بر وزن فعولت، غيب، عالم امر، مقابل ناسوت.

ناسوت: عالم طبيعت و اجسام و جس��مانيت وزمان و زمانيت را عالم ناس��وت می نامند و عالم ملك و عالم 
شهادت هم گويند.)لغت نامه( تا از مرتبه ناسوتی، مُلكی در نگذری به مرتبه لاهوتی نخواهی رسيد.

»سرائر الحق لا تبدو لمُحتجب                    اخفاه عنك فلا تعرض لمخقيه«
»گفت سرهای حق پيدا نشود محتجبان را، اين خود ظاهر اس��ت كه هركس از چيزی در حجاب شود آن 
چيز نبيند و به حق راه نيابد، تا همه كون از پيش س��ر بنده برنخيزد نتواند حق را دي��دن.«و باز گفت:  »فان 

الحقيقة والبشرية لا يجتمعان.«)شرح تعرف،ربع چهارم1566(. )صص111و112(
533- زانكه عيسی ت را سوی لاهوت               هست در راه جمعة صلبوت

عباسی: چنانچه از ملك، ملكوت اخذ كرده اند جهت مبالغه، از صلب، صلبوت ماخوذ است. )ص115(
مدرس: زآنكه عيسيت را سوی لاهوت     هست در راه جمعة الصلبوت

لاهوت)اگر لغت تازی باشد( دراصل لغت مصدر است بر وزن فعلوت مشتق از لاه. مانند رغبوت و رحموت. 
و لاه در اصل لفظ الله ماخوذ از لاه ليها بمعنی پوشيدن و در پرده رفتن باشد و در اصطلاح عالم ذات الهی است 
كه س��الك را در آن مقام فناء فی الله حاصل ش��ود. چنانكه مرتبة صفات را جبروت و مرتبة اسماء را ملكوت 

نامند و ملكوت سماوی فرشتگان ملاء اعلی است.)از كشف ولطائف(
صلبوت همانطور كه ملكوت را گرفته از صلب اخذ كرده اند برای مبالغ��ت جمعة الصلبوت، جمعة چهل و 
هفتم صوم كبير باشد نصارا. گويند كه عيسی عليه السلام را جهودان آخر روز پنجشنبه بگرفتند و روز آدينه 
بردار كردند و آنروز را جمعة الصلبوت خوانند و روز يكشنبه اورا در گور كردند»روضة المنجمين«. و در بعض 

نسخ حديقه»جمعة صلبوت« است. )ص169(
دري:  زان كه عيسيت را سوی لاهوت       هست در راه جمعه الصلبوت

جمعة الصلبوت: جمعه ی چهل و هفتم صوم باش��د نصارا را. گويند كه عيسی)ع( را جهودان آخر روز پنج 
ش��نبه بگرفتند وروز آدينه بر دار بردند و آن روز را جمعه الصلبوت خوانند و روز يكشنبه او را در گور كردند.

)روضه المنجمين نقل از تعليقات(
روح عيس��ی وش تو نيز اگر بخواهد از قيد تن و عالم ماده رها شود و به عالم لاهوت قدم گذارد چون عيسی 

بايد به دار كشيده شود و جمعة الصلبوت را سپری كند. )ص112(
534- نيست كن هرچه راه و رای بود                  تات  دل    خانة خدای     بود
535- تا تورا بود با تو در ذات است                   كعبه با  طاعتت خرابات   است
536- گر زذات تو بود تو دور است                    بتكده از تو بيت معمور   است

537- درقدَِم كفرها و دين ها نيست                   در صفای صفت چنين ها نيست
538- لا و هو زان سرای روزبهی                      بازگشتند  جيب  و    كيسه تهی

طغيانی: لا وهو: كنايه از اس��امی وعباراتی اس��ت كه در معرفی حق تعالی در ق��رآن و احاديث بكار گرفته 
شده است مثل: لا اله الا الله و هوالرحمن الرحيم. ممكن است لا به جيب)گريبان( و هو به كيسه خالی درهم 
پيچيده تشبيه شده باشد. سرای روزبهی: عالم سعادت و خوشی، منظور عالم غيب وعالم وحدت الهی است، 
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عالم حقيقت. 
اسما و صفات در معرفی ذات حق يا عالم وحدت دست خالی و ناتوانند. )ص54(

تعليم السالك
539- اين همه علم جسم مختصراست                           علم رفتن به راه حق دگر است

540- روی سوی جهان  حَی كردن                              عقبة جاه    زير      پیِ كردن
541- تنقيت كردن  نفوس از    بد                               تقويت كردن    روان به خرد

542- رفتن از منزل سخن  كوشان                               برنشستن به صدر   خاموشان
دري: س��خن كوش��ان: اهل قال و قيل. خاموش��ان: كنايه از واصلان و به كمال رس��يدگان، كس��انی كه 

مصداق»من عرف الله كل لسانه«هستند. )ص113(
543- رفتن از فعل حق سوی صفتش                وز صفت زی مقام معرفتش

دري: دربيت ش��اعر مراتب تجلی را مورد نظ��ر دارد و اين كه چگونه عارف از تجل��ی افعال و صفات در می 
گذرد و به كمال معرفت، تجلی ذات نايل می آيد. صاحب مصباح الهدايه می گويد:  »تجلیّ بر سه قسم است: 
يكی تجلّی ذات و علامتش اگر از بقايای وجود س��الك چيزی مانده بود فنای ذات و تلاش��ی صفات است در 
سطوات انوار آن. قس��م دوم از تجليات تجلّی صفات اس��ت و علامت آن اگر ذات قديم به صفات جلال تجلّی 
كند از عظمت و قدرت و كبريا وجبروت و خش��وع و خضوع بود. و اگر به صفات جم��ال تجلی كند از رأفت و 
مرحمت و لطف و كرامت و سرور و انس بود. قسم س��وم تجلی افعال است و علامت آن قطع نظر از افعال خلق 
و اسقاط اظافت خير و شر و نفع و ضرر بديشان و اس��توای مدح و ذم و قبول ورد خلق. اول تجلی كه بر سالك 
آيد در مقامات س��لوك تجلی افعال بود و آنگاه تجلی صفات و بعد از آن تجلی ذات زيرا كه افعال آثار صفاتند 
و صفات مندرج در تحت ذات...و ش��هود تجلی افعال را محاضره خوانند و ش��هود تجلی صفات را مكاش��فه 
و شهود تجلی ذات را مش��اهده. مشاهده حال ارواح، مكاش��فه حال اس��رار و محاضره حال قلوب.«)مصباح 

الهدايه،131و130نيز ر ك كشف المحجوب،487(. )صص113و114(
544- آنگه از معرفت به   عالم راز                    پس رسيدن به   آستان نياز
545- پس ازو حق نياز        بستاند                   چون نيازش نماند حق  ماند

546- پس زبانی كه راز مطلق گفت                    راست جنبيد كو انَاَالحق گفت
مدرس:  پس زبانی كه راز مطلق گفت                   بود حلاج كو   انا الحق   گفت 

حلاج نامش حسين ونام پدرش منصور از مردم بيضاست ودر همانجا متولد شده ودر واسط وعراق پرورش 
يافته.كنيتش ابومغيث يا ابو عبدالله وغيرازاين دو هم گفته اند.ح��لاج از بزرگان عرفاوصوفيه واز طبقه ثلاثه 
است وبا جنيد وشبلی وابوالحسين نوری وفوطی وجمعی ديگر از اكابر اين طايفه صحبت داشته است.اقوال 
وعقايد اهل علم ومش��ايخ صوفيه دربارة وی مختلف اس��ت گروهی او را از اوليا پنداشته وخارق عادات اورا از 
قبيل كرامات اولياو صلحا دانس��ته اند. و برخی ديگر نه اورا رد كرده و نه پذيرفته اند. گويند ابوالعباس سريج 
به كشتن وی رضا نداد و فتوی ننوشت و گفت من نمی دانم كه او چه می گويد. در كشف المحجوب است كه 
جملة متاخران صوفيه اورا قبول كردند و هجر بعضی از متقدمان مش��ايخ نه به معنی طعن اندر دين وی بود.
مهجور معاملت مهجور اصل نباشد.شيخ ابو سعيد ابوالخير گفت كه حسين بن منصور حلاج در علو جاهست 
در عهد وی در مشرق ومغرب كس��ی چون او نبود.شيخ الاس��لام گفت كه من وی را نپذيرم موافقت مشايخ 
ورعايت شرع وعلم را وردوی نيز نكنم شمانيز چنان كنيد ووی را موقوف گذاريد.وآنراكه ويرا بپذيرد دوست 



12
4

تر دارم  از آنكه رد كند.ابو عبدالله خفيف گفت او امام ربانی بود.وعدهای ديگر اورا كذاب وشعبده باز وكاهنش 
شمردهاند خطيب بغدادی در تاريخ بغداد)ج8ص112(بسياری از شعبده های اورا نقل كرده گويند جمعی 
به خدا بودن او معتقدند و به كلمات او استناد كنند كه گفتاه »انا الحق« و» ليس فی جبتی سوی الله « و »انا 

مفرق قوم نوح و مهلك عادو ثمود «و نظاير اينها 
و حجه الاسلام امام محمد غزالی از اين كلمات اعتذار جسته وگفته همة آنهااز فرط محبت وعشق حقيقی 

و شدت وجد حال و كمال استغراق گفته  شده نظير قول شاعر:  
انا من اهوی ومن اهوی انا                            نحن روحان حللنا  بدنا            

فا ذا ابصرتنی ابصر  ته                                 واذا ابصر تنا ابصرته 
وبعضی به اس��تناد همين كلمات كافرش خوانده اند از اين رو س��الها در زندانش كرده تا انكه عاقبت به امر 
حامدبن عباس وزير المقتدر بالله عباس��ی كه از علماء وقت مانند قاضی ابو عمرو و قاضی قاضی ابو اتحسين 
اتاش��نانی حكم قتل او را گرفته بود در روز سه ش��نبه 24 ذی القعده 309 به باب الطاق اول هزار تازيانه اش 
زدند و بعد از بريدن دس��تها وپاهايش س��ر اورا از تن  جداو بعد از سوختن جسدش خاكس��تر آن را در دجله 

ريختند اشعار بسياری بدو نسبت داده اند از جمله اشعارش اين ابيات است:  
   والله ما  طلعت شمس ولا غربت                    الاو ذكرك مقرون بانفاسی   

   ولا جلست الی قوم احدثهم                        الا وانت حديثی بين   جلاسی     
   ولا هممت بشرب الماء من عطش               الا رأيت خيالا منك فی كاسی 

گويند ش��هرت او به حلاج از آن بود كه روزی به دكان دوستی كه حلاج بود رفت و خواست او را برای انجام 
كاری يفرستند.مرد حلاج متعذر ش��د ومرد حلاج متعذر شد كه بايد پنبه بس��ياری را حلاجی كنم حسين 
گفت تو از پی كار من ش��و وحلاجی پنبه  به من وا گذار.مرد قبول كرد ودر پی كار حسين رفت و پس از آنكه 
بازگشت ديد تمام پنبه هايش حلاجی شده است، ش��يخ عطار در تذكرة الاوليا، گويد اورا حلاج از آن گفتند 
كه و يكبار به انبار پنبه برگذش��ت اش��ارتی كرد در حال دانه از پنبه بيرون آمد و خلق متحير ش��دند. بعضی 
از صوفيه گويند گناه حس��ين آن بود كه رموز و اس��رار قدرت الهی را فاش می كرد. بزرگی گفت آن ش��ب تا 
روز)كه حسين كشته ش��د( زير آن ديوار بودم و نماز می كردم چون روز شد هاتفی آواز داد كه "اطلعناء علی 
سِرِ مِن اسرار نا فَافش��ی سِرنا فهذا جزاءُ من يغشی س��رالملوك" اورا بر سری از اس��رار خود اطلاع داديم سر 
ما را فاش كرد پس كسی كه س��ر ملوك را فاش كند سزای او اين اس��ت."اخبار حلاج، نفحات الانس جامی 
چاپ هند، طبقات الصوفية س��لمی ص 307 تاريخ بغداد ج 8ص112ابن خلكان ج1 ص160 تذكرةالاولياء 

ج2ص108چاپ ايران". )صص171،170و172(
اشارت در عين بی خودی

547- ز تو تا دوست نيست ره بسيار                                    ره تويی سر به زير پای درآر
548- تا ببينی به      ديدة  لاهوت                                    خط ذی الملك و خطة ملكوت

549- كی بوَُد ما ز ما  جدا  مانده                                       تو و من رفته و خدا مانده
550- دل شده تا به  آستا ن خدای                                    روح گفته من اينكم تو درآی

طغيانی: در مق��ام فروگذاری نفس و ترك انانيت دل س��الك تا محضر خدای تعالی ع��روج می كند و روح 
خطاب به دل می گويد من هم اكنون در پيش��گاه حضرت حق هس��تم، تو نيز به اين ساحت مقدس درآی. 

)ص128( 



12
5

551- ای نديده ز آب رز هستی                     تا كی آخر ز نقش رز مستی
طغيانی: آب رز: شراب، می. اين بيت در مقام نكوهش می و شراب ظاهری است نه آن شرابی كه به رمز در 

اشعار عرفا آمده است و اين موضوعی است كه اكثر صوفيان بدان اشاره دارند:  
»مپندارم ای خضر فرخنده پی            كه از می مرا هست مقصود می

به يزدان قسم تا كه من زنده ام                به می دامن لب نيالوده ام
ز می من همه بيخودی خواستم                بدين بيخودی مجلس آراستم«

ای كه از شراب انگوری هس��تی نيافته و بهره نبرده ای تا كی بايد در منجلاب اين مستی جاهلانه غوطه ور 
باشی)سعی كن از شراب ابراری مست و مدهوش گردی(. )صص128و129(

552- چه كنی لاف مستيی به دروغ                تات گويند خورد مردك دوغ
دري:  ای نديده ز آب رو هستی                تا كی آخر ز عشق رز مستی 

چه كنی لاف مستيی به دروغ                  تات گويند خورده مردك دوغ
»كاف«مردك، برای بيان تحقير است.

شاعر خطاب به كس��ی كه با می انگوری دم از مس��تی می زند می گويد مس��تی حقيقیِ بررُستهبا مستی 
دروغين تفاوت بسيار دارد چرا به دروغ لاف مستی می زنی كه بگويند از دوغ مست است، مستی حقيقی در 

ره توحيد و عشق خود نشانه هايی دارد پس لاف بيهوده نزن. )ص116(
553- چه كنی جست وجوی چون جان تو               تو مدان نوش كن چو ايمان تو

554- تو      مدان ار تو     پارسی ناسی                چون بخورديش طعم بشناسی
طغيانی:  چكنی جستجوی چون جان تو               توبدان نوش كن چوايمان تو

          تو ندانی به پارسی ماسی                          چو بخوردی تو طعم بشناسی
»می فرمايد مانند جان كه كنه او مدرك كسی نمی ش��ود، راه حق را جستجو چه می كنی؟ لازم نيست كه 
حقيقت اين راه را اول بدانی و بعد از آن قدم در طريق س��لوك نهی، بلكه مانند ايمان كه اول تقليدی است و 
آخر به مرتبه شهود می رسدف نوش كن و بر خود گوارا ساخته، قدم در راه مجاهده و رياضت بنه و بيت دوم را 
به طريق استشهاد آورده: كه اگر تو به زبان پارسی ماس را ندانی كه جغرات است بعد از آنكه خوردی به طعم 

می شناسی...« )عباسی،1304،ص106( 
 چون عالم عرفان عالم اس��تدلال و ادراك عاقلانه و محس��وس نيست بلكه عالم مش��اهده و حضور است. 

)ص129(
دري: تو ندانی به پارسی ماسی               چون نخورديش طعم نشناسی

ماس��ی:  ماهی. در پهلوی كلماتی كه به »س«ختم می شده است در فارس��ی دری»س«به »ه«بدل شده 
است، مانند آگاه=آگاس، رهيدن=رستيدن، گاه=گاس، گاوماها=گاوماسا، ماهی=ماسی، مه=مس.)لغت نامه 

ذيل ه، پاورقی23274(
مرحوم اس��تاد ماهيار نوابی با بيان تغيير آوايی مزبور mahik را پهلوی و masya  را اوس��تايی می داند. 

مفهوم بيت تمثيل و كنايه ای است مبنی بر اين كه تو در ره عشق بسيار مبتدی هستی. )ص116(
555- برمدار از مقام مستی پی                       سر همانجا بنه كه خوردی می

مدرس:  بايد در همانجا كه شراب نوشيده بخس��بد و از آنجا بجای ديگر نشود تا گرفتار عسس و محتسب 
نگردد. "امثال و  حكم دهخدا".ميفرمايد ازجائی كه باده نوش��يده ای بجای ديگرمرووتاوقتی كه مستی باده 
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درسر تست بهمانجای باقی بمان. )ص172(
دري: پی: قدم. در قابوسنامه آمده است:  »امّا آغاز س��يكی خوردن نماز ديگر كن تا چون مست شوی شب 
درآمده باش��د و مردمان مس��تی تو نبينند و در مس��تی نقَلان مكن كه نقلان نامحمود بود و گفته اند،مثل:  
»النُقلَ��ةُ مُثلة« جا ب��ه جايی در حالت مس��تی موجب آف��ت و ناراحتی اس��ت.«)گزيده قابوس��نامه،دكتر 

يوسفی84( و مولوی با اشاره به اين سخن سنايی می گويد:  
بشنو الفاظ حكيم برده ای                         سر بنه آنجا كه باده خورده ای)مثنوی 3426/1( 

تمثيل فوق در مجمع الامثال ميدانی،688 نيز ذكر شده است. )ص116( 
556- تا نخوردی مدارش ايچ حلال                  چون بخوردی كلوخ بر لب مال
مدرس: تا نخوردی مدارش هيچ حلال            چون بخوردی كلوخ بر لب مال

كلوخ بر لب ماليدن و كلوخ بر لب زدن كنايه از مخفی كردن و پنهان داشتن امر است)برهان قاطع( و مثال 
كلوخ بر لب زدن مانند اين بيت:  

صد جام بركشيدی و بر لب زدی كلوخ                ليكن دو چشم مست تو بر می زند صلا
معنی بيت: تا وقت��ی كه لب به باده نيالوده ای آن��را به هيچ روی حلال مدان و اگر ش��راب خوردی بايد انرا 

پنهان داری و به كسی اظهار ننمائی. )صص172و173( 
557- پيشتر چون شوی كه جايت نيست              باز پس چون جهی كه پايت نيست

558- در گذر زين   جهان      پراوباش              اربدی   ورنه بر در    او باش
طغيانی: در گذر زين جهان پر اوباش             ار بوی  ورنه بر در  او باش

اوباش: جمع وبش، فرومايگان. ار بوی ورنه: باشی يا نباشی.
از جهانی كه انباشته از فرومايگان است درگذر و هستی و نيستی خود را وقف درگاه حق كن. )ص130(

حكايت
559-به پسر    شيخ گوزگانی گفت                      كه تورا بهر   كارهای نهفت
مدرس: بپسر شيخ گوركانی گفت                        كه ترا بهتر كارهای نهفت 

معلوم نشد كه مراد از شيخ گوركانی كيست و بايد يكی از بزرگان مشايخ صوفيه باشد احتمال می رود كه 
گوركانی محرف گرگانی و مقصود ش��يخ ابوالقاسم گرگانی كه از جمله مش��ايخ صوفيه خراسان است باشد. 
نامش علی و به سه واسطه بسيد الطايفه جنيد می رس��يده و درطوس اقامت داشته و معاصر با شيخ ابوسعيد 
ابوالخير بوده اس��ت و در طوس بصحبت يكديگر رس��يده اند ويرا حالتی قوی بوده و در كشف واقعه مريدان 
آيتی بوده است.نامش و كلماتش در كتاب كشف الاس��رار ج2ص33و186 ذكر شده است. و احتمال هم می 
رود كه مقصود ابو علی جوزجاتی باشد كه در بعض نس��خ حديقه بجای گرگانی گوزكانی آمده.اونيز از طبقه 
ثانيه و از بزرگان مشايخ خراسان و نامش حس��ن بن علی و محمد بن علی ترمدی و محمد فضل بلخی قريب 
السن است. و از گفتهای اوست "الش��قی من اظهر ما كتم الله عليه من معاصيه" بدبخت آنكس است كه حق 
سبحانه و تعالی گناه ويرا بر وی بپوشاند و وی آنرا اظهار كند.)طبقات الصوفيه سلمی 617وص246و نفحات 

الانس جامی ص196و83(  )ص175(
دري: شيخ گوركانی: احتمال قريب به يقين همان ابوالقاسم كُرّكانی است كه استاد دكتر شفيعی كدكنی 
در تعليقات اسرار التوحيد اورا از مشايخ بزرگ تصوف خراسان می نامد كه عده ای از بزرگان صوفيه از جمله 
بوعلی فارمدی و ابوبكربن عبدالله نساج از مريدان وی بوده اند و سپس می افزايد كه در روستای كُركان طوس 
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زادگاه او بوده است و در اسناد دولتی به نام كوركان ودرتلفظ محلی به كوركون مشهوراست ودر بعضی از آثار 
اش��تباهاgorgganً آن را ثبت كرده اند. قدما اين نام را به دو كاف آورده ان��د و گاه كاف دوم را به جيم معرب 
كرده اند، احتمال آن هس��ت كه در قديم كاف دوم گاف تلفظ می شده است ولی امروز هر دو كاف است.)نقل 

وتلخيص از اسرارالتوحيد، ج2، 679( 
كليدان: آلت بستن و گشودن در،قفل چوبی كه درون خانه باشد و درب با آن بسته شود. 

ش��يخ گوركانی به زبان پند و اندرز و تمثيل به فرزندش می گويد كه تو در كوچه راه زندگی اسراری داری 
كه بايد پنهان بماند شايسته اس��ت كه خانه ای داشته باش��ی كه كليد آن به طرف چپ باشد)برخلاف همه 
ی درها(، تا ديگران راه گم كنند و اس��رار تورا نيابند، ياد حق و اس��رار حق نيز اكر پنهان باش��د بهتر اس��ت. 

)صص118و119(
560- اندرين كوچه خانه ای بايد                    گر كليدان به چپ بود شايد
عباسی: اندرين كوچه خانه ای بايد                  ور كليدان به چپ بود شايد

قوله اندرين اين كوچه الخ؛ يعن��ی در كوچه دين، تورا خانه ای بايد اگر به واس��طه پی گ��م كردن و اخفا، 
كليدان به چپ كنی يعنی نع��ل واژگونه زنی می ش��ايد. كليدان عبارت اس��ت از قفل چوبي��ن كه همه جا 

خصوص در غزنين متعارف است و آن را غلاكه نيز گويند. )ص119(
طغيانی:  به پسر شيخ گوركانی گفت             كه ترا بهر كارهای نهفت  

        اندرين كوچه خانه ای بايد              گر كليدان به چپ بود شايد
ش��يخ گوركانی: علاوه بر آنچه در تعليقات مرح��وم مدرس رضوی درباره اين ش��يخ مجهول الهويه آمده، 
شايد منظور»شيخ ابوالقاسم كُرَكانی« از مشايخ كبار عصر ابوسعيدابوالخير باشد. عطار از قول ابوسعيد نقل 
می كند كه:  »آن وقت كه قرآن می آموختم پدر مرا به نماز آدينه برد در راه ش��يخ ابوالقاس��م كُرَكانی پيش 
آمد پدرم را گفت كه: ما از دنيا نمی توانس��تيم رفت كه ولايت خالی می ديدم و درويش��ان ضايع می ماندند. 
اكنون اين فرزند را ديدم ايمن گشتم، كه عالم را از اين كودك نصيب خواهد بود...«)عطار،1360،ص801(. 
و بعد داستانی را نقل می كند كه بی شباهت به حكايت سنايی در اينجا نيست. در ضمن گوركانی در)نسخه 
چاپ سنگی هند(به صورت كوركانی ثبت شده است كه ممكن است همان كُرَكانی باشد كه در كتابت بدين 

صورتها ضبط شده باشد.)ر.ك.شفيعی،1368،ص سی و نه( 
كليدان: قفل چوبين كه در قديم بر پش��ت در و دروازه و س��مت راست آن نصب می ش��د. كليدان به چپ 
بودن:  »همانند نعل باژگونه زدن باشد«)عباس��ی،1304،ص232( يعنی رد پی محو كردن. اگر كليذان در 
سمت چپ ذرگاه نصب شود بايد برای باز كردن آن از دست چپ استفاده كرد و انجام آن كار ساده ای نيست.

شيخ گوركانی پسر خويش را گفت برای حفظ اس��رار، ترا خانه ای لازم است و شايسته است به جهت اخفا 
آن اسرار كليدانش به چپ باشد. )صص130و131(

561- ساز پيرايه در ره تجريد                      هم سر ازشرع وهم سرازتوحيد
طغيانی: تجريد: عبارت است از ترك اغراض دنيوی ظاهراً و نفی اغراض اخروی و دنيوی باطناً)ل(.

در راه تجريد ظاهرت را بوسيله شرع و باطنت را بوسيله توحيد بيارای. )ص131(
562- نيست شوتاهمو كند به صواب         لمَِن الملك را سؤال و جواب

طغيانی: نيست شوتا همودهد بصواب          لمن الملك را سؤال و جواب 
نيست ش��و:  )ر.ك ص54و55(. بيت به اين آيه از قرآن اش��اره دارد:  »لمِن الملك اليوم الله الواحد القهار« 
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)غافر16( كه در تفس��ير آن گفته اند: خداوند در روز قيامت همگان را به س��ؤال می كش��د كه:  »لمن الملك 
اليوم«)امروز قدرت و پادشاهی از آن كيست( و هيچكس را يارای پاسخ نيست و هم او جواب می گويد:  »لله 

الواحد القهار«)از آن خدای يگانه قهار(.و بقول نظامی:  
»كيست در اين ديرگه دير پای           ك��و لم��ن المل��ك زن��د ج��ز خ��دای« 

)نظامی،1342،ص3(
و اين سؤالی است كه جواب آن نيز از جانب خداست اما سنايی در ابيات بعد از قول شبلی می گويد: كه اكر 

خداوند به او اجازه دهد سؤال»لمن الملك«را جواب خواهد گفت:  
»گويم اليوم مملكت آنراست             كه ز دی و پرير می آراست« )سنايی،1359،ص116( 

تو مباش تا حق تعالی به شايستگی سؤال كننده و جواب گوينده لمن الملك باشد. )صص131و132(
دري: شاعر با اشاره به آيه»لمَِن الملك اليوم. الله الواحد القهار«)مؤمن،16( می گويد:  

اگر حجاب هس��تی خويش را از ميانه برداری،)م��رگ اختياری را برگزينی(ندای »لم��ن الملك اليوم لله 
الواحد القهار« را به گوش جان خواهی شنيد و درك خواهی كرد كه سؤال كننده اوست و پاسخ گوی نيز هم 

اوی. )ص119(
563- تيغ او بهر سرفرازان را               سر برَُد پس بسر برد جان را

عباسی: تيغ قهر تو سرفرازان را                  سر برُد پس به سر دهد جان را
قوله تيغ قهر تو الخ؛ در بيت اول از سرفرازان مراد عاشقان حق توانند بود نه سركشان كه اول قدم عاشقان 
در راه حق سربازی است واز اين قهر، نه قهر مجازی بل قهری كه حقيقتش عين لطف است. و بيت دوم  مويد 
اين معنی است و مصدق اين مدعا است آيه:  ولا تحس��بن الذين قتلوا فی سبيل الله امواتا بل احياء عند ربهم 

الی آخره كه در سورة آل عمران ]آية 169[ در سی پارة لن تنالوا البر واقع شده. )ص120(
دري: تيغ قهر تو سرفرازان را             سر برد پس به سر دهد جان را 

 نوش دان بهر سود و سودا را              حربه آفتاب حربا را
قهر: چيرگی. قهر از اصطلاحات اهل الله است يعنی تأييد حق به فنا كردن خواستها و مرادها؛ و باز داشتن 
نفس از آرزوها.)فرهنگ اصطلاحات عرفانی،647( سرّ:  »لطيفه ای است از لطايف روحانی، محل مشاهدت، 

همچنان كه روح لطيفه است محل محبت.«)همان،640( 
حربا:  سمندر،آفتاب پرست،در بعضی ازلغت نامه ها آمده است كه حربا جنسی از كرباسوی بزرگ باشدكه 
روی فرا آفتاب كند كه چنان كه گردداو نيز می گرددودر بعضی از كتب آمده اس��ت حربا جانوری اس��ت كه 

هميشه رو به آفتاب دارد ومتلون می شود به انواع الوان در شعاع آفتاب.)نقل از لغنامه (
تير قهر تونصيب سر فرازان راه عشق می شود، تيغ قهر تو آنان را كشته می داردوغرور وانانيت رااز آنان می 
گيردودر مقابل سِرّشان را زنده می سازد.از بزرگان نقل شده اس��ت كه:  ابی الله يحيی الله نفساً حتّی يمَُيتها 
بامواته شهواتها.وكشتگان شمشيرقهر دوست حربا صفتانی هستند كه از تيغ افتاب نمی پرهيزند زيرا كه در 

آن كشته شدن زندگی است.  )صص120و121(
564- نوش دان بهر سود و سودا را             حربة  آفتاب    حربا    را

طغيانی: بهر...را: برای)ر.ك ص99ب2( حربه: تيغ و شمشير)ل(. مجازأ به معنی اشعه تابان خورشيداست.
حربا: آفتاب پرست)ل(. سود و سودا: منفعت و درآمد.

شعاع سوزان آفتاب، برای آفتاب پرست نه تنها زيان ندارد بلكه ماية فايده و بهرة او نيز است. )ص132(
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دري:  اين بيت در شرح دری با بيت قبل )563(شرح داده شده است. )ص120(
565- زانكه از حرف لا و تا الله                      كس نداند كه چند باشد راه

طغيانی: زانكه از حرف لا همی باله     كس نداند كه چند باشد راه
لا: ما سوی الله و غير حق)ر.ك ص112ب4( كلمات»لا« و »اله« علی الظاهر.

*اگر از ماس��وی الله)غيرحق( روی بگردانی وبه غير از خ��دا، از همه چيز دوری كنی، ب��ه آنچنان مقامی 
نائل می گردی كه حتی جبرئيل نيز ديگر توج��ه ترا جلب نخواهد كرد چراكه از »ماس��وی=لا« تا خدا)اله( 
بينهايت فاصله اس��ت)و در اين راه بی حد و حصر هر پديده ای حقير و كوچك م��ی نمايد، حتی جبرائيل(. 

)صص132و133(
فصل توكل

566- راه بی نوركرده دارد شاه                                        به توكل روند مردان راه
567- زين مسافت دودست عقل تهی ست                          آن مسافت خدای دا ند چيست

568- ربع مسكون چو از طريق شمار                                  شد به فرسنگ بيست وچار هزار
569- تو اگر واقفی به صرف وصروف                                 بدلش كن به بيست وچار حروف

دري:  ربع مسكون چو از طريق شمار  شد به فرسنگ بيست و چهار هزار
  تو اگر واقفی به صرف و صروف              بدلش كن به بيست و چهار حروف

ربع مسكون: قس��مت معمور و مسكون س��طح كره زمين كه معادل يك چهارم س��طح آن است. زيرا سه 
چهارم ديگر را آب فرا گرفته. اين كه شاعر مساحت يا محيط يا طول)؟( ربع مسكون را با عدد24000فرسنگ 
برمی ش��مارد؛ در اين باره صاحب غياث اللغات می گويد: زمين كروی شكل اس��ت، به صورت گوی. كه دور 
آن 8000فرس��نگ اس��ت كه 24000كروه باشد. به اين حس��اب طول ربع مس��كون 12000كروه است و 
عرض ميانه آن 6000كروه. وكروه را به هندی كوس گويند و آن 4000گز مس��افت زمين باشد. و نزد بعضی 

3000گز كه يك سوم فرسنگ است.
صرف: گردانيدن، گردش روزگار.        ج صروف: حوادث روزگار. )ص123و124(

570- از ورای خرد سخنور كو                   وردت اين بس كه لا هو الا هو
571- كلمة حق چو در شمار آمد                 عدد حرف بيست و چار آمد

دري: منظور از كلمه حق »لا اله الا الله«و»محمد رس��ول الله«اس��ت كه در مجموع دارای بيس��ت و چهار 
حرف است. و عبارت از همان قول شهادتين در ابيات پيشين است. )ص124(

572- نيمی ازحرف جان دوازده برج             نيمی از حرف دين دوازده درج
573- بيم و اميد را بجای بمان                    چه كنی ننگ مالك و رضوان

574- نيست را مسجد وكنشت يكی ست                 سايه را دوزخ و بهشت يكی ست
575- زير   پای   آر  گوهر    كانت                       تا    بدست  آيد   آب   حيوانت

عباسی:  قوله زير پای ار الخ؛ از گوهر كان در اينجا مراد روح حيوانی است. و در بيت ثانی نيز مقصود از دل و 
جان مضغة صنوبری و نفس حيوانی. و ابيات مابعد مويد اين معنی است. )ص121(

576- با دل وجان نباشدت يزدان                 هر دو نبود تو را همين و همان
577- پيش آن كس كه عشق رهبر اوست       كفر و دين هردو پردة در اوست

طغيانی: كفر و دين: كفر و ايمان كه: از احكام صورت و قالب آدمی باش��د اما كس��ی كه قالب را باز گذاشته 



13
0

باش��د و بش��ريت را افكنده باش��د و از خود بيرون آمده باش��د، تكليف و حكم خطاب برخيزد و حكم جان و 
دل قايم ش��ود، كفر و ايمان بر قالب تعلق داردف آنكس كه »تبَُدًلُ الارضُ اورا كش��ف ش��ده باش��د قلم امر 
و تكليف از او برداش��ته ش��ود)ليس عَلی الخَرابِ خ��راجٌ( و احوال باط��ن در زير تكليف و ام��ر و نهی نيايد«. 

)همدانی،1341،ص351( )نيز ر.ك ص60ب3(.
سالك مسلك عشق، كفر و دين را حجاب تلقی می كند حجابی كه مابين او و درگاه حق است.)او از تعينات 

كفر و دين كه از احكام صورت مبراست(. )ص133(
578- تا بدين جای نام تو داند                     چون همه سوخت او،او ماند
579- عقل كاندر جهان چنو نرسد               برسد در خود و درو نرسد
دري: تا بدانجا كه ما و تو داند                   چون همه سوخت او و او ماند
عقل كاندر جهان چون او نرسد                     برسد در خود و درو نرسد

مصرع اول طبق نس��خه بدل »ما و تو ماند«برگزيده ش��د وماند: می گذارد، رها می كند )متعدی(. او و او: 
منظور دل و حق اس��ت كه در بيت پيش��ين ذكر ش��د. ماند: باقی می ماند )لازم( بدين ترتيب »ماند و ماند« 

جناس تام دارند.
-می گويد: حريم دل را پاس دار تا بدان جا كه دل به كمال معنويی دس��ت يابد ك��ه »ما وتو« را رها كند و 
چون همه علايق نفسانی را از بين ببرد فقط او و معش��وق به جا می ماند. عقل كه در جهان همتايی ندارداگر 
به خود برسد و خود را بشناسد نمی تواند حق تعالی را بشناسد و وقتی عقل نتواند حقيقت حق تعالی را درك 

نمايد پس دل را نيز كه جايگاه معبود است درك نتواند كرد، مرتبه دل بالاتر از عقل است. )ص123(
580- گوش سردوست گوش عشق يكی ست           بهر دين اين وآن ز بهر شكی ست

581- بی شمار ارچه گوش سر شنود                   گوش درد از يكی خبر شنود
طغيانی:  گوش سردواست وگوش عشق يكيست    بهره اين و آن ز بهر شكيست

بی شمار ار چه گوش سر شنود                          گوش درد از يكی خبر شنود
يكی بودن گوش عشق )ادراك عارفانه وعاشقانه( از اين جهت است كه عشق از مقوله وحدت است وگوش 
سر)آلت ش��نوائی( از مقوله كثرت. بنابراين بهره اين و آن )صاحبان گوش سر( كه بی خبر از گوش عشق اند 
چيزی جز شك و ترديد نيست و هرچند گوش ير كثرت شنو است ولی گوش درد )گوش عشق( است كه می 
تواند به ادراك يكی )خدا( نائل گردد)ر.ك ص64ب8(. منظور اينكه با ترك حس و حواس ظاهری و رسيدن 

به لوازم ادراك باطنی)دل( است كه می توان به حقيقت پی برد. )ص134(
582- بر دو گوشة سر آن دو گوش چونيو             چه كنی از پی خروش و غريو
583- كودكی رو ز     ديو چشم      بپوش             تا بننهند سرت ميان دو گوش

مدرس:  كودكی رو ز ديو چشم بپوش               تا بننهد سرت ميان دو گوش
سرش را ميان دو گوشش گذاشتن تمويه در تهديد است به مزاح كودكان را گويند »امثال و حكم دهخدا«. 

)ص177(
دري:  سرش را ميان دو گوشش گذاشتن: تمويه در تهديد است به مزاح كودكان را گويند.)تعليقات،177، 

به نقل از امثال الحكم دهخدا( و مشابهت دارد با ترساندن كودكان از »يك سر و دو گوش«. )ص123(
584- هستی دوست پيش ديدة دوست                 پردة بارگاه اويی اوست

عباسی:  قوله هستی دوست الخ؛ لفظ دوس��ت كه در مصرع اول مكرر واقع شده يك بار هردو به معنی عبد 
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می تواند بود و يك مرتبه دوس��ت اول حق و دوس��ت ثانی عبد، و يك دفعه هر دو به معنی حق، اگر چه مآل 
توجيه ثالث به مقتضی قرب فراي��ض راجع به معنی، توجيه ثانی اس��ت. و فطن عارف از همين قدر اش��اره، 

ادراك احتمالات ثلاثه می تواند نمود. )ص121(
مدرس: لفظ دوست كه در مصرع اول مكرر شده است ممكن است هردو بمعنی عبد باشد و ممكن است از 

دوست اول حق و از دوست دوم عبد اراده شود. )ص173(
در تعبير خواب گويد

585- خلق تا در جهان اسبابند                           همه در كشتی اند و در خوابند                                                                                                          
عباسی:  قوله خلق تا الخ ؛بعد تامل وتدبر بس��يار وجه ذكر رويا در اين محل آنچه يافته شد همين است كه 
اين عالم را به مقتضی الناس نيام اذاماتواانتبهوابه خواب واعمال صالحه است تعبير ثواب است.و بعضی را كه 
به مثابه افعال قبيحه تعبير عقاب. پس خلق در جهان اس��بابند همه در كشتی و خوابند چنانچه قاعد سفينه 
نمی داند كه كش��تی به كجا خواهد بر آمدونايم نمی داند كه در خواب چه خواه��د ديد و نتيجه خواب او چه 
خواهد بود، خلق هم مطلع نيستند كه روانشان در نش��ئه دنيا كه خواب است از اعمال صالحه و قبيحه كه به 
منزله روياست چه خواهد ديد واز ثواب وعقاب كه به منزله تعبير است چه چيز پيش شان خواهد آمد.و بدين 
جهت از روی تموج بحر علم تقريبأ تعبير رؤيا را بس��طی داده درآخراين داستان بر سبيل معذرت اظهار می 

فرمايند. )ص123(                             
مدرس: اقتباس ازاين قول علی عليه السلام اس��ت كه زمخشری در كتاب ربيع الابرار بدان حضرت نسبت 
داده و در كتاب نهج البلاغة باب مختارات هم آمده كه فرموده " اهل الدنيا كرب يسار بهم وهم نيام" مردمان 
دنيا مانند شترسوارانند كه ايشان را می برند و آنها خفته اند يعنی اهل دنيا بسوی آخرت سفر می كنند و حال 

آنكه در غفلتند. )ص179( 
دري: جهان اسباب: دنيا، كه در آن جريان امور عالم به واسطه اسباب و نظام علّت و معلولی جريان می يابد. 
مضمون بيت برگرفته از سخن علی)ع(است كه: »اهل الدنيا كَرَكبٍ يسُ��ارُ بهم و هُم نيام« اهل دنيا همچون 
سوارانند كه ايشان را می برند در حالی كه خوابند. نيز در وصف دنيا فرمود:  »تغَر و تمَُرٌ ان الله تعالی لمَ يرضها 
ثواباً لاوليائه ولاعقاباً لاعدائه، و ان الدنياكركبٍ بيَناهم حَلّو اذِ صاحَ بهِِمس��ائقهم فارتحَلوا.« می فريبد و زيان 
می رس��اند و می گذرد. خدا دنيا را پاداشی نپس��نديد برای دوس��تانش و نه كيفری برای دشمنانمدرسردم 
دنيا چون كاروانند، تا بار فكنند كاروانسالارش��ان بانگ برآنان زند تا بار بندن��د و برانند.)نهج البلاغه،كلمات 

قصار،ش64،415ص370،435(. )صص124و125(                                
586- تا روانشان چه بيند اندر خواب             از پی بينش ثواب و عقاب

587- آتش تيزتاب   خشم    بود                    چشمة آفتاب    چشم   بود
مدرس: آتش تيز تاب خشم بود                 چشمة آب نور چشم بود

در تعبير آتش معبران گفته اند: اگر آتش با نور بيند جنگ و خصومت باش��د. و اگر در خواب بيند كه آتش 
می افروزد منفعت يابد و اگر بيند جامه اش سوخته ش��ود بعضوی مضرت رسد و اگر آتش بردارد مال فراوان 
يابد و آتش نيز دليل خش��م باش��د. چش��مة آب. اگر جوی آب بزرگ بيند دليل فرماندهی بود و يا از آفت و 
هول بيرون آيد. و اگر از آن آب بخورد از مال بهره يابد. و ديدن چش��مة آب در خواب دليل نور چش��م باشد. 

)ص179( 
588- گريه در خواب،ماية شادی ست            بندگی، از مؤونت آزادی ست
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مدرس:  گريه در خواب ماية شاديست          بندگی از مذلت آزاديست
گريستن:  ابن سيرين گويد در خواب شادی بود چون با وی بانگ و فرياد ندارند و نوحه و زاری نكنند.

بندگی:  برده خريدن شادی بود و فروختن غم. )ص182(
589- چيز دادن به مرده اندر خواب              عدم ما ل   باشد  و    اسباب

مدرس:  اگر مرده چيزی بدو دهد منفعت يابد.و با مرده بر خوان نشستن و طعام خوردن نيك باشد و چيز 
دادن بمرده دليل بر فنای مال باشد. )صص181و182(

590- سگ به خواب اندرون عوان باشد                 ليك بی خواب پاسبان باشد
مدرس:  سگ به خواب اندرون عوان باشد             ليك بيدار پاسبان   باشد 

ديدن سگ به خواب عاملان سلطان باشد كه اورا گزند رس��اند،  و نيز دشمنان ضعيف بود و بانگ او سخن 
فرومايگان. و سگ بيدار دليل پاسبان و مستحفظ باشد. )صص207و208(
591- نرد بازی به خواب يا شطرنج                       سبب جنگ و غلبه باشد و رنج

مدرس:  نرد:  ابن س��يرين گويد كه نرد باختن در خواب باطل و فريب دنيا باشد.كرمانی گويد كه اگر بيند 
كه بگرو چيزی از خصم ببرد دليل كند كه به مكر و حيلت كالای حرام از كس��ی ستاند.جابر مغربی گويد كه 
نرد باختن به خ��واب بازرگانی بود اندر معصيت و م��ال حرام و بازی كردن به كعبتين دليل كند بر مش��غول 

شدن به باطل و بهتان و دروغ »كامل التعبير«. 
شطرنج: ابن سيرين گويد: كه شطرنج ديدن در خواب بهتان و س��خن دروغ بود اگر بيند كه شطرنج همی 
باخت و خصم را غلبت كرد دليل كند كه بباطل كسی را غلبه كند. كرمانی گويد: اگر كسی به خواب شطرنج 
نهاده بيند چنانك بد و بازی نكند دليل كند كه از كاری معزول گردد و اگر بيند كه ش��طرنج بازی همی كرد 

دليل كند كه جنگ و منازعت و كارزار كند »كامل التعبير«. )ص180(
592- علتِ روز وشب خورست و زمين             چون گذشتی نه آنت ماند نه اين

دري:  علت روز و شب خور است و زمين          چون گذشتی نه آنت ماند و نه اين
می گويد: علتّ به وجود آمدن شب و روز خورشيد و زمين است، چون از دنيای عناصرو افلاك گذر كنی، نه 
خورشيد باقی است و نه زمين، پس شب و روزی نيز باقی نمی ماند. »بايزيد را گفتند: كيف اصحبت؟ گفت: لا 
صباح عندی ولا مساءَ« اينجا كه منم نه بامداد است و نه شام، نی بيم و نی اميد، نه حال و نه مقام انما الصباح و 

المساء لمَِن يتقيد بالصفه و انا لاصفة لی.«)لمعات،80(
و در اسرار التوحيد آمده است:  »يك روز پيش شيخ بلعباس نشس��ته بوديم، دو كس درآمدند و پيش وی 
بنشستند و گفتند يا شيخ مارا با يكديگر سخنی می رفته است يكی می گويد اندوه ازل و ابد تمامتر، وديگری 
می گويد شادی ازل و ابد تمامتر، اكنون شيخ چه می گويد؟ ش��يخ بلعباس دست به روی فرود آورد و گفت:  
الحمد لله كه منزلگاه پسر قصاب نه اندوه اس��ت و نه ش��ادی، ليس عند ربكم صباح و لامساء، اندوه و شادی 
صفت توست و هرچه صفت تس��ت محدَث اس��ت و محدَث را به قديم راه نيست.«)اسرار التوحيد، ج1، 49(. 

)صص125و126(
593- ای دو در زعم تو مراد و مريد                  ميز در عقل دان نه در   توحيد

دري:  ای دو بر زعم تو مراد و مريد              دوئی از عقل دان نه از  توحيد 
اين كه مريد و م��راد را »دو«م��ی پنداری برخاس��ته از عق��ل كوته اندي��ش و جزوی نگر اس��ت.نگرش 
توحيدی)وحدت وجود(تمايزی بين تعينات مختلف كه هر كدام مظه��ری از حقيقت وجودند نمی گذارد. 
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بحث در باب تفاوت بين مريد و مراد، واصل  و طالب از نباحث معمول بين صوفيه بوده است در رساله قشيريه 
از قول ابوعلی دقاق آمده است:  »المريدُ متحملُ و المرادُ محمولٌ«)رس��اله قشيريه، چاپ مصر.94( نيز» از 
جنيد پرس��يدند: مريد و مراد كی بود؟گفت:  مريد در سياست بود از علم و عمل و مراد در رعايت حق بود زيرا 
كه مريد دونده بوده بود و مراد پرنده، دونده در پرنده كی رس��د.«)تذكرة الاوليا، استعلامی،449( و صاحب 
شرح تعرف با بی از كتاب خويش را بدان اختصاص داده اس��ت و می گويد:  »المريد مراد فی الحقيقه و المراد 
مريد« گفت به حقيقت مريد مراد باشد و مراد مريد. مريد خواهنده باشد و مراد خواسته، و مريد و مراد هردو 
صفت بنده می خواهد يعنی در اين بنده صفت ارادت حق پديد آيد كه او خواهنده و جوينده ی حق ش��ود تا 
به خواس��ته بود كه او جوينده و خواهنده ی حق باش��د. پس هر وقت كه مريد حق باشدلامحاله به مراد حق 
باشد...و در جمله مراد آن است كه ارادت صفتی است حق را ازلی.«)شرح تعرف،ربع چهارم،1699( و سنايی 

نيز با نظر بدان چه كه صاحب شرح تعرف می گويد بين مريد و مراد تفاوت نمی گذارد. )ص126(   
594- در دويی دان مشقت و تمييز                 دريكيی يكی ست رستم و حيز
طغيانی: دردوئی دان مشقت وتميز                  در يكئی يكيست رستم وحيز 

دوئی: كنايه از كثر ت اس��ت. يكيئی: يكی بودن، وحدت. حيز: بر وزن چيز كه با حاء حُطی صحيح نيست 
زيرا كلمه فارس��ی است و بايد بش��كل هيز)با های هوز( نوش��ته شود. صاحب فرهنگ رش��يدی گويد: هيز، 
مخنّث است كه مردم آنرا حيز گويند)نويسند(. سپهر كاشانی در كتاب براهين العجم باب يازدهم گويد: هيز 
مخنّث بود و اينكه در حيز بجای»هاء« حای بی نقطه نويس��ند غلط محض است چه اين لغت پارسی است و 
در فارسی حای غير منقوط نيامده است. با اينحال صاحب بهار عجم آنرا بجای حطی ضبط كرده است.)خيام 
پور،1328فص15(                                                                                     رستم و حيز: مجازاً به معنی فاضل و دنی و توسعاً خوبی و 

بدی است.
در عالم  كثرت سختی و تمييز)خوبی از بدی و مقولات متضاد زيبائی و زشتی و پستی و ارجمندی( مفهوم 

دارد، درحالی كه در عالم وحدت فاضل و دنی )خوبی و بدی( يكسان است.
» در دوئی جز بد و سقط نبود       هرگز اندر يكی غلط نبود« )سنايی،1359فص93(. )صص135و136(

دري: در دوئی دان مشقت و تمييز        در يكيیء يكی است رستم و حيز
تمييز: بازشناختن از يكديگر، شناخت، ودراينجا جدايی. حيز: نامرد،محنث. 

-كسی كه بين مريد و مراد، عاشق ومعشوق دوگانگی می يابد، بيانگر آن است كه هنوز در مرحله ی طلب 
است و خود را و معشوق را»دو«می داند، وی تحمل رنج و مش��قت را به منظور وصال بر خود هموار می كند 
و بنابراين س��الك تا كامل نش��ود به ناچار رياضات را تحمل كند وچون از آثار انانيت و نفسانيت پاك گرديد 
وجهه نفسانی وی در وجهه الهی محو می ش��ود و گرانی بار مجاهدت از دوش او فرو می افتد و ديگر محمول 
خواهد شد.و آنجا كه سالك به مقام لاتعين و وحدت قدم بگذارد بين رستم و حيز تفاوت نمی گذارد چه همه 

ی هستی مظاهر و شئون مختلف حقيقت واحداند. )صص126و127( 
595- تيغ تا نفكنی سپر نشوی                     تا بننهی كلاه    سر نشوی

دري:  كلاه: رمز تعين و تشخص و انانيت لست.
-در دنيايی كه جايگاه جدال روح پاك انسانی و جسم و علايق نفسانی اس��ت تا تيغ جدال را كه محور آن 
خودخواهی است در غلاف قرار ندهی و در پيشگاه او تذلل و تواضع اختيار نكنی نمی توانی چون سپر بلاهای 
راه عشق را پذيرا باشی و اگر خواهان سروری هستی سروری را در بی كلاهی جستجو كن.)نيز ر ك77ب6(. 
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)ص127(
596- سر كَل را كُله پناه بود                      با چنين سر كُله تباه بود
دري: سر كَل را كته پناه بود                   با چنين سر   كله گناه بود
      تو به زير كلاه غش داری                 لاجرم جسر   نار      نگذاری

سر كَل: سر بی مو، س��ر تاس    غش:  خيانت، تقلب وتزوير، آميزش چيزی كم بها در چيزی پربها مانند زر 
ونقره ومشك.

جسر نار:  پل آتش، مراد پل صراط است كه طبق روايات بر روی دوزخ است. و دراحاديث نبوی آمده است:  
» دوزخ هفت پل دارد...«و نيز»چون مؤمن پا بر پل گذارد پل در زير پای او س��تايش گويد به س��ان ستايش 
اهاله بر طبق، پس آتش گويد: ای مؤمن، بگذر كه پرتو تو آتش مرا خاموش كرد.«)ترجمه از شرح تعرف،ربع 
دوم،525( ودر روايات آمده است كه»بعضی برين صراط زود وآس��ان بگذرند، وزحمت بسيار بديشان رسد، 

اما به عاقبت بگذرد و بعضی نتوانند گذشت و در دوزخ افتند.«)انسان كامل،63(
می گويد:  كلاه محافظی و آرايش��ی برای سر بی مو اس��ت، پس كلاه پوش��اننده ی عيوب است و عيب ها 
را پوش��اندن خود گناه محسوب می ش��ود. تو نيز به س��بب آن كه باطن خويش را آلوده ای و كلاه سروری و 
دينداريت را برای پوش��اندن عيوب وآلودگی وجودت بر سر نهاده ای پس پاك نيستی و خلوص ايمان نداری 
و به همين س��بب از آتش جهنم و پل صراط عبور نتوانی كرد. زيبنده آدمی فروتنی و خاكساری كردن است. 

پس در چاه مذلت بودن بهتر از در چاه رعونت به سر بردن است. در ابيات بعد دوباره به توضيح می پردازد: 
   كز پی غيب مرده ره پويد                    وز پی عيب كل كله جويد )حديقه127ب2(. )ص129(

597- تركِ تركيب رخش توفيق است              نفی ترتيب محض تحقيق است
طغيانی: تركيب: جسم و صورت مادی و در اينجا تعيّن و شخصيت ظاهری انسان است.   

رخش توفيق: اضافه تشبيهی است. توفيق: در لغت به معنی تطبيق و توافق دو امر است و از»وفق« گرفته 
شده است. زمانی كه اراده خداوند و خواست بنده در يك جهت باشد توفيق حاصل می شود.»حقيقت توفيق 
موافقت تأييد خداوند بود با فعل بنده اندر اعمال صواب«. )هجويری،1336،ص7( ترتيب: مرتبه و درجه، در 
اينجا مقام و منزلت دنيوی است. تحقيق: به حقيقت رسيدن و واصل شدن به حقيقت در وادی سير و سلوك. 
به معنی عرفان و حكمت نيز هست چنانكه به عرفا»اهل تحقيق« هم گويند: »بخشايش الهی گمشده ای را 

در مناهی چراغ توفيق فر راه داشت تا به حلقه اهل تحقيق درآمد...« )سعدی،1361،ص74(
»خداوندا در توفيق بگشای                       نظامی را ره تحقيق بنمای« )نظامی،1342،ص2( 

*دست شستن از تركيب و تعينات ظاهری مركب توفيقی اس��ت كه تو را به مقصد می رساند و ترك مقام 
كاذب دنيايی ابزاری است كه حقيقت محض را به تو می شناساند. )ص136(

دري: ترك هستی خود كردن اسب توفيقی اس��ت كه تورا به حق می رس��اند و نفی سامان وجود خويش 
كردن مقدمات رسيدن به حقيقت محض را فراهم می آورد. )ص127(

598- اندرين ره به هيچ روی مايست               نيست گرد و زنيست گشتن بايست
مدرس:  اندرين ره بهيچ روی مايَست             نيست گرد و زنيست گشتن نيست

خطاب به سالك اس��ت. گويد:  در راه س��لوك بهيچ روی نبايد توقف كنی و از مجاهده باز ايستی و در اين 
راه نيست شو واز نيست هم نيس��ت يعنی فناء در فنا. مصرع دوم اين بيت در نسخة ل چنين است. )زانكه در 
استاده در شمار يكی است(در اين صورت معنی بيت اين اس��ت كه در اين راه هرگز توقف مكن زيرا كسی كه 



13
5

استاده و متوقف است و تغيير مكان نميدهد يكتن بش��مار می آيد. در صورتی كه شخص گرمرو كه هميشه 
در حركت اس��ت و مكان خود را تغيير می دهد هرچند يكتن اس��ت عالمی را ماند كه بر پای ايس��تاده است. 

)ص209(
دري:  اندرين ره به هيچ روی مايست         نيست گرد و زنيست گشتن نيست

در مجاهده و وصال تقاعد جايز نيست پس اول نيست شو و سپس ش��دن هم يست شو تا به وصال رسی. و 
دراين سخن به »فناء الفناء«اشارت دارد. )ص128(

599- هر سری كز تو رُست هم در دم           سر بزن چون چراغ و شمع و قلم
طغيانی: سر: در مصراع اول كنايه از تعلقات مادی، دلبستگی های دنيايی و هواهای نفسانی است. سرزدن: 

نابود كردن.  
*هر تعلق و هوسی كه در دل تو روئيد و س��ربرآورد فورأ به قطع و نابودی آن بكوش آنچنان كه بدين سان 

چراغ و شمع را خاموش می كنی و قلم را سر می زنی. )ص137(
دري:  سر، جايگاه كبروغرور است و رمز جاه وخودپرستی پس چون چراغ وشمع وقلم كه سرش را می برند 

تو نيز هر سر خويشتن پرستی كه در وجودت روييده شد آن را نابود كن. )ص128(
600- زانكه هر سر كه   ديدنی باشد                  در    طريقت    بريدنی    باشد

601- بی سری پيش گردان ادب است                 زانكه پيوسته سر كُله طلب است
602- از پی   غيب مرد      ره جويد                  وز   پی عيب كَل  كُله     جويد

603- بی سری مر ترا    عز آرد بار                   دُرج پر دُر ز بی سری ست  انار
دري:  بی سری مرتورا سرآرد بار                  دُرج پر دُر ز بی سری است انار

انار سر ندارد كلاه ندارد به همين سبب دُرجی پر از مرواريد سرخ است تو نيز اگر سر و كلاه سروری به كنار 
نهی به سروری حقيقی خواهی رسيد. واعظ قزوينی گويد:  

در بزرگی بايد افكندن ز س��ر تاج غرور       ميوه در باليدن اندازد كلاه خويش را )نقل از فرهنگ معين ذيل 
كلاه ميوه(.)صص128و129(    

604- آدمی را زجاه بهتر چاه                         كَل فضولی شود چو يافت كلاه
طغيانی: كلاه:  پوشش معروف كه بر سر نهند، مجازاً به معنی جاه و مقام آيد.)دبير سياقی،1373،ص37(

جسر نار: كنايه از پل صراط است و آن پلی است ميان دوزخ و بهشت. اهل بهشت به حسب اعمال بدبو نيك 
خويش از آن گذرند برخی مانند برق خاطف و برخی مانند باد وزان و برخی چون اس��ب تيزرو، و گنهكاران را 
پای بر آن بلغزد. صراط تيزتر است از شمشير و باريكتر از موی.)نهانوی،1967( نگذاری: گذر نكنی. كَل: بی 

موی، فضولی: يعنی فضول )ر.ك ص77ب15( و فضول كسی است كه تفاخر و مباهات بی جا كند. 
تو با داش��تن اين جاه و مقام آنچنان آلوده ش��ده ای كه نمی توانی از پل صراط بگذری چ��ون جاه و مقام 
موجب تباهی انسان می گردد و هر فرو مايه ای كه صاحب جاه و مقام گردد زياده طلب و نابكار می شود پس 

هلاكت در چاه بهتر از تباهی جاه. )صص137و138( 
604- آن نكوتر كه در چنين معراج                       دست بر سر كنی نبينی تاج 

605-  گر همی يوسفيت بايد وجاه                      پيش حق باشگونه پال چو چاه 
طغيانی: پال: آويخته)ب(. باشگونه: واژگونه،)ب(، باش��گونه پال: واژگون آويخته باش. كنايه از فروتنی و 

تواضع در برابر حق است. چاه نيز سر در زمين دارد و فروتن است.
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*اگر قصد داری چو يوس��ف)ع( به كمال و معرفت دس��ت يابی چون چاه، كه واژگونه س��ر در زمين دارد 
متواضع و سرافكنده  باش. )صص138و139(

607- چون سليمان كمال ره را دار               همچو يوسف جمال چه را دار
طغيانی: چون سليمان كمال ره را داد         همچو يوسف جمال چه را داد

ره: كنايه از»وادالنمل«)وادی مورچگان( است. چون سليمان با لشكريانش بدان ديار رسيد، مورد سؤال و 
مؤاخذه فرمانده مورچگان قرار گرفت و در مناظره ای كه بين سليمان و مورچه در گرفت، از مورچه آموخت 
كه شأن و شكوه بی مانندی را كه خداوند به او عطا كرده اس��ت، وتا ان زمان فكر می كرد كسی همانندش را 
ندارد، چيزی نيست و فهميد كه كمال و دانش او در حد مورچه هم نيست.)عمادزاده،1337،ص607(                                          

 
به همان سان كه حضرت سليمان)ع( كمال خويش را در مقابل مورچگان از كف داد و حضرت يوسف)ع( 
زيبائيش آلودة پس��تی و عمق چاه گرديد،)مردان حق نيز بايد جهت رس��يدن به كمال و معرفت س��رمايه و 

هستی خويش را از ميان برگيرند(. )ص138(
608- تا نشد نقش صورتت چاهی                    نشود   نقش    سرت اللهی
609- در طريقت سر و كلاه  مدار                    ور بداری چو شمع دار از نار

610- كانكه در عشق شمع ره باشد                 همچو شمع آتشين كُله باشد
در ايثار گويد

611- هرچه داری برای او   بگذار                           كز گدايان   ظريف تر  ايثار
مدرس:  هرچه داری برای حق بگذار                         كز گدايان  ظريفتر  ايثار     

ايثار »بكسر همزه و ثاء مثلثه« برگزيدن، يعنی منفعت غير را بر مصلحت خويش مقدم داشتن و اين كمال 
درجة سخاوتست.و حقيقت ايثار آن بود كه ش��خص در دوستی حقِ دوس��ت خود نگاه دارد و بهره و نصيب 
خويش بوی فرو گذارد و آنچه خود بدان محتاج اس��ت بدوست بخش��د و رنج بر خود نهد.»لان الايثار القيام 

بمعاونة الاغيار مع استعمال ما امر الجبار لرسوله المختار«.
ابوحفص نيش��ابوری در تعريف ايثار گويد»الايثار ان تقدم حظوظ الاخ��وان علی حظك فی امر آخرتك و 
دنياك.«)طبقات الصوفية ص122( و در كشف الاس��رار )ج2ص207( آمده كه انفاق مال بر سه رتبت است: 

اول سخا،ديگر جود،سه ديگر ايثار:  
صاحب سخا بعضی دهد و بعضی ندهد.

صاحب جود بيشتر دهد و قدر ضرورت خود را بگذارد.
صاحب ايثار همه بدهد و خود را و عيال را بخدا و رسول سپارد. )صص209و210(

612- جان ودل بذل كن كزآب وزگل                    بهتر از جودهاست جُهدِ مُقل
عباسی:  گل:  يعنی از انسان.       رجل مقل:  فقير.)قا موس(. )ص132(

طغيانی: آب و گل: كنايه از انس��ان اس��ت،)ر.ك ص81ب8( بهت��ر:  بهترين. حهد مُقل: مقدار كوشش��ی 
ك��ه در حد تحمل مرد درويش و تهيدس��ت اس��ت)م(. مأخ��وذ از حدي��ث: »افضل الصدقه جه��د المقل«. 

)فروزانفر،1347،ص16(   
»گر چنان مدح از تو آمد هم خجل             ليك بپذيرد خدا جهد المقل« )مولوی،1363،ج3،ص121(
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*ايثار جان و دل در راه خدا جهد مقلی است كه از هر جود و بخشش ديگر برتر است. )ص139(
613- دِرَمی صدقه از كف درويش                از هزار توانگر آمد بيش

مدرس:  مأخوذ از مضمون»جُهد المُقل غير قليل« است. )ص211(
614- از تن وجان وعقل ودل  بگذر                در ره او   دلی بدست    آور 

615- صورت ووصف وعين درمانند                آن رحم وين مشيمه وان فرزند
عباسی:  در مانند:  تمثيل. )ص133( 

طغيانی: صورت ووصف وعين درمانند         آن رحم اين مشيمه آن فرزند
عين: ذات و نفس هرچيز)م(، ماهيت و جوه��ر )ل( در مانند: يعنی در مانند كردن و تمثيل، د رتش��بيه و 
مثال. رحم: زهدان و جای بزرگ شدن بچه در شكم مادر كه مش��يمه در درون آن قرار دارد. مشيمه: پوست 
رقيقی باش��د كه بر بچه وقت ولادت پيچيده باش��د)غ(.»و جنين را سه غشاء اس��ت يكی مشيمه است، دوم 
غشايی است كه آن را بتازی»لفايفی« گويند، سيم غشای رقيق است و مماس اوست و اما مشيمه دو تا باشد 

و هر دو رقيق باشد«. )جرجانی،1344فص198(
*نس��بت»ظاهر«و»صفت«و»ماهيت« هر چيز همانند نس��بت رحم و مش��يمه و بچة درون آن اس��ت.

يعنی»ماهيت« نسبت به»صفت«و»صفت«نسبت به»ظاهر« هر چيز مستورتر است همانطور كه اين حالت 
را »بچه«نسبت به »رحم«دارد. )صص139و140(

616- صورتت پردة صفات بود                       صفتت سد عين و ذات بود
دري:  صورت ووصف وعين درمانند           آن رحم اين مشيمه آن فرزند

         صورتت پردة صفات بود                صفتت سدّ عين ذات   بود
صورت:  »دراصطلاح عقل اول ونفس كلی را گويند«)فرهنگ اصطلاح��ات عرفانی(. وظاهراً با »وجه«كه 
عزيزالدين نسفی بدان قائل است مطابقت دارد وبه عبارتی می توان به مرتبه ی بالفعل تجلّی حقيقت واحده، 

وجه يا صورت اطلاق نمود. 
وصف:  صفت، چيزی است كه قائم به خود نباشد واز موصوف خود منفصل نشود.

عين:  ذات، اصطلاح عرفانی، مرتبه ی احديت.
مشيمه:  بچه دان، پرده ای كه بر روی جنين است متصل به پوس��ت تن او بر روی آن پوستی است كه بچه 

در آن باشد.
نسفی می گويد:  »هرفردی از افراد مواليد ذات ونفس و وجه دارند، و صفات واسامی و افعال دارند، وصورت 
متفرقه دارند. صورت جامه ی هرچيز مخصوص است به ذات آن چيز، وصورت متفرقه ی هر چيز مخصوص 
اس��ت به وجه آن چيز، صفات هر چيز مخصوص اند به ذات آن چيز، واسامی هرچيز مخصوص اند به وجه آن 

چيز وافعال هر چيز مخصوص اند به نفس آن چيز.«)انسان كامل،277(
می گويد صورت وصفت وذات هر چيز به ترتيب چون رحم و مشيمه وفرزند است از آنجا كه انسان مصداق 
خلق الله آدمَ علی صورته اس��ت جنبه ی صورتی وجس��مانی وی پرده ذات اوس��ت. بنابراين تا اين سالك با 

مجاهده زنگار طبيعت و صورت و صفات بشری را نزدايد، دل پذيرای انوار ذات نمی گردد. )ص131(
617- هرچه آن نقش علم معرفت است              دانكه آن كفر عالم صفت   است

618- آن چو مصباح روشن اندر ذات                وين دو همچون زجاجه ومشكا ت
عباس��ی:  قوله آن چو مصباح الخ ؛تلميح ب��ه آيه:  مثل نوده كمش��كوة فيها مصباح المصب��اح فی زجاجة 
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الزجاجة كانها كوكب دری يوقد من ش��جرة مباركة زيتونة لا ش��رقية ولا غربية.الی آخرهاكه در سی پاره قد 
افلح در س��ور ه نور ]آيه 35[واقع ش��ده:  صفت نوری كه منسوب بدوس��ت مانند روزنه ايست در ديواری كه 
نهايت او به خارج راه ندارد چون طاقی در ان طاق چراغی افروخته ونيك روشن جبين گويند.مشكوة، انبوبه 
است كه در وسط قنديل باشد و بدين قول مصباح فتيله مش��عله در انبو به آن چراغی افروخته در قنديلی از 
آبگينه.آن آبگينه از غايت صفا و لطافت گويا س��تاره ايست درخشنده چون زهره ومشتری.وآن آبگينه يعنی 
چراغی كه در اوست از ابتدا از روغن درخت با بركات بس��يار نفع كه ان زيتون است در زمين مقدس رسته و 
هفتاد پيغمبر براو دعای بركت خوانده اند از جمله ابراهيم خليل علی نبينا و عليه الس��لام.نه در جانب شرق 
از ]81ر[معموره چون گنگ دژو دي��ار چين وخطا ونه در طرف غرب از آن چ��ون طنجه وطر طوس وولايت 
قيروان بلكه منبت او از اراضی وجبال ولايت ش��ام اس��ت.حاصل معنی هر چهار بي��ت آن كه صورت ووصف 
وعين را كه عبارت از ذات انسان اس��ت به رحم ومشيمه وفرزند به طريق لف ونش��ر مرتب تمثيل می دهند 
كه چنانچه فرزند د رمشيمه ومش��يمه در رحم، ذات در وصف و وصف در صورت مخفی است وصورت، پرده 
صفات وصفت، سد عين ذات است. می فر مايند: هر معرفتی كه از نفس مجرد و علم اوست كه عبارت از ذات 
آدمی همان تواند بود بدانكه آن كفر عالم صفت اس��ت، چه عالم صفت دون عالم ذات اس��ت.بلكه سد، عين 
ذات. چنانچه در صدر مذكور ش��د وچيری كه پردة ظهور چيزی باشد او چگونه احتمال آنچه در پرده مخفی 
است تواند نمود.پس ناچار معرفتی كه ناشی از نفس وعلم باشد كفر عالم صفت خواهد بود وان يغنی معرفتی 
كه حاصل از نفس و علم اوس��ت يا ان عين مانند چراغ من حيث الذات روشن است وان دو كه صورت وصفت 
باشند مانند زجاجه و مشكاتند كه از پرتو ذات اس��تناره واستفاضة نور مينمايند واز خود روشنی ندارند. والله 

اعلم بالصواب. )ص133(
مدرس: آن چو مصباح روشن اندر ذات        وان دو همچون زجاجه و مشكاة

تلميح به آية شريفه )الُله نورُالسمواتِ والارضِ مثل نوره كمش��كوة فيها مصباحُ المصباحُ فی زُجاجةُ كانَهَا 
كوكبٌ دری يوقَدُ مِن شجرةٍ مباركة( آية 35از سورة بيست و چهارم »نور«.

خدا نور آسمانها و زمين اس��ت مثل نور او چون قنديلی است كه در آن است چراغی كه آن چراغ در آبگينه 
است. آن آبگينه گويا ستارة درخشانی باشد كه برافروخته می شود از درخت خجسته. )ص213(

دري:  اين چو مصباح روشن اندر ذات        وان دو همچون زجاجه ومشكات
بيت به آيه 35سوره نور اشاره دارد كه:  »الُله نور السموات والارض مَثَلُ نوره كمشكوة فيها مصباح المصباح 
فی زجاجَةُ الزجاجه كانهّا كوكبٌ دری يوقَدُ من شجرة مباركة«خدا نورآسمان ها وزمين است مثل نوراوچون 
چراغدان است كه درآن چراغی اس��ت وآن چراغ درآبگينه است.آن آبگينه گويا س��تارة درخشانی است كه 
برافروخته می شودازدرختی خوش يمن. –ذات حق چون چراغی اس��ت كه فی ذاته روشنايی دارد و صفات 
چون زجاجه ای اس��ت از پرتو مصباح ذات حق نور می گيرد وصورت وجهه مادی انس��ان وجهان چراغدانی 
تيره كدر است كه در پرتو تجلی صفات عينيت می يابند.)جهان مظاهر اس��ماء وصفات حق اند(نيز ميتواند 
نفس رحمانی،انسانی وحيوانی مورد نظر باشد زيرا كه جان حيوانی ظرف جان انسانی است وجان انسانی از 

پرتو نفس رحمانی فروغ می گيرد. )صص131و132(
619- تا نگشتی درين گذرگه تنگ                       يای روحی و لعنتی يك رنگ

عباسی:  تانگشتی در اين گذر گه تنگ                    با دو روحی ولعبت يك رنگ
تنگ: يعنی راه حق كه باريك است.
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روحی: قوله با دو روحی الخ؛ يعنی روح حيوانی و انسانی و لعبت يك رنگ يعنی جسم طبيعی. )ص134(
مدرس: تا نگشتی درآن گذرگه تنگ                با دو روحی و لعبت يكرنگ

مراد از گذرگه تنگ راه حق است كه باريكست و مقصود از دو روح روح حيوانی و انسانی و از لعبت يكرنگ 
جسم طبيعی است. )ص213(

دري:  تا نگشتی درآن گذرگه تنگ                 با دو روحی ولعبت يك رنگ
دو روحی:  مراد روح انسانی)نفس ناطقه(و روح حيوانی است. و لعبت يكرنگ، كالبد جسمانی انسان است 

كه از عالم ماده است.
گذرگه تنگ: مرحله گذر از عالم مادی به عالم معنا است كه عارف با مرگ اختياری بدان می رسد وديگران 

با اجل مقدّر. )ص132(
620- ای زصورت چنانكه جان ازجسم                دل زوحدت چنانكه مرد از اسم
621- كوشش ازتن،كشش    زجان   خيزد           جستن   از تركِ اين وآن   خيزد

دري:  ای كس��ی كه نصيب تو از صورتها و ظواهر زندگی چون بهره ی جان از جسم است و بهره ات از عالم 
وحدت چون بهره ی مرد از اسم است كه با مس��مّی هيچ رابطه ای ندارد، -چنانكه حيز را رستم نام نهند- تو 
هم از عالم صورت وه��م از عالم وحدت بی خبر وبی نصيب هس��تی، بدان كه جس��م انس��انی آلت مجاهده 
وكوشش است وجان كشش به عالم معنا را در نهاد آدمی بر می انگيزاند. و چشش آن گاه ميسّر می گرددكه 
جس��م وجان را فدا كنی، در مقام فنا ومرتبه ی مش��اهده، جس��م و جان كه آلت وصال اند ب��ه كار نمی آيد. 

)ص130(
622- تا ابد با   قدَِم حَدَث  طفل است                  زانكه صاف آن وين همه ثقل است.
طغيانی: تا ابد با قدِم حدث طفل است              وآنكه صافی برون از اين ثفل است

قدِم:  )ر.ك ص62ب6( حدث:  )ر.ك ص64ب3(. ثفل: تفاله و آلودگی)ل(.
»حادث« برای هميشه حقارت خودرا نسبت به »قدَِم« حفظ خواهد نمود. بنابراين كسی می تواند به صفا 

و پاكی حقيقت برسد كه از آلودگی آن برحذر باشد. )ص139(
623- تا زمين جای آدمی زای است              خيمة روزگار    برپای  است

624- آدمی چون نهاد سر در   خواب                 خيمة او شود     گسسته طناب
دري:  خواب:  استعاره از مرگ است.              خيمه: استعاره از قالب جسمانی.

-آن گاه كه آدمی به خواب مرگ فرو رود كالبد جسمانيش از هم پاشيده می شود. )ص132(
625- چون تورابرنهاد خود نفََس است              از تو او مر تورا عوض نه بس است

عباس��ی: قوله چون تورا الخ؛ می فرمايند چون معلوم ش��د كه بر نهاد يعنی بنياد تو همين نفس است يا به 
اضافه خوانده گوييم تورابر نه��اد خود؛يعنی نتيجه بنياد ذات همين نفس اس��ت،از وجود تو ان نفس مر تورا 
عوض بس نيست.يعنی نفس را به رياضت و مجاهده وتصفيه وتزكية باطن به نوعی پاك ساز كه قابليت: و اليه 
يصعد الكلم اتطيب و العمل الصالح يرفعه]فاطر:  10[ به هم رس��اند. چه اگر وجود عاريتی فانی شود اثر نفس 
پاك صاعد اليه و ثمرة آن باقی است و عوض وجود عاريتی تو همان خواهد بود. والله اعلم بالصواب. )ص134(

طغيانی: اين بيت در تكميل معنی دو بيت قبل است ومی گويد: از آنجا كه اساس هستی تو وابسته به دمی 
ناپايدار است آيا بهتر نيست در قبال آن خدای را داشته باشی. )ص140( 

بيان حجاب خودی
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626- درجهان يك زيان چوسودتونيست                   وانچه جنس ابد چو بود  تو نيست
عباسی:  در جهان يك زيان چو سود تو نيست            هيچ حبس ابد چو بود  تو نيست 

قوله در جهان يك الخ؛مصرع اول را می توان به دو طريق توجيه كرد:  اول ان كه هرچه دراين نش��ئه سود 
نواست در حقيقت ضرر است ودوم آن كه يك زيان مانند سود نيست؛ اعنی سود زيان بيش از سود است؛جه 

زيان ان سودهايی كه به حسب حقيقت دارد سود ندارد. پس سود مثل زيان نتواندبود. )ص137(
مدرس:  در جهان يك زيان چو سود تو نيست       هيچ حبس ابد چو بود تو تيست

مصراع اول اين بيت را بدو طريق توجيه كرده اند.» اول آنكه هرچه در اين نش��أه و اين عالم س��ود توس��ت 
در حقيقت زيانس��ت و سود محسوب نمی ش��ود. دوم آنكه يك زيان مانند سود تو نيس��ت، چه زيان بيش از 
سودست و زيان از سودی كه حقيقت دارد سود نيست. پس س��ود مثل زيان نتواند بود«. و چون هستی و بود 

تو هيچ حبس هميشگی نيست. )ص218(
دري: در جهان يك زيان چو سود تونيست      هيچ حبس ابد چو بود تو نيست

هيچ زيان درجهان زيان بارتر از سود تو نيست چه تن پروری وبه خود انديشيدن، كه سود خود دانسته ای 
قيد و حبس ابدی است، و»هس��تی«تو حجاب دائمی اس��ت. مادامی كه از اين هستی نميری رهايی وكمال 

ميسّر نمی شود، پس سود تو بدترين زيان است. )ص133(
627- ظَهَرَ النُور ذُوالمِنَن باشد                          بطََلَ الزور  جان و تن    باشد

طغيانی: ذوالمن: حضرت حق. زور:  فريب، دروغ)ل(.
حق نور هميشه تابانی است كه جان و تن آدمی در مقابل آن جز سراب فريبنده نيست. )ص140(

628- غيب خواهی خودی زره بردار                  عيب را با سرای غيب چه كار
طغيانی:  هستی و شخصيت تو عيبی بزرگ است كه بايد از آن دست بش��وئی تا بتوانی به اسرار عالم غيب 
دست يابی چون اين عيب با ساحت پاك غيب هيچ تناسب ندارد. مولوی در همين معنی از قول علی )ع( می 

گويد: 
»رخت خود را من ز ره برداش��تم                      غير حق را من عدم پنداش��تم« )مولوی،1363،د 1 ب3790(. 

)ص141(
دري: ذوالمنن: صاحب منتها، خداوند عطاهاواحسان ها، صفتی از صفات خدای تعالی.

بطََلَ الزور:  دروغ نابود شود.  زور:  دروغ، برگرفته از سخن قرآن كريم:  »واجتنبوا قول الزور.«»ظهر النور و 
بطل الزور«مترادف با»جاء الحق و زهق الباطل«است وشاعر می گويد:  

-ذات خداوند بزرگ كه صاحب بخش��ش است مصداق نور حقيقی و هس��تی حقيقی است كه آشكار می 
شود وهستی جان وتن هستی ای اعتباری ودروغين اس��ت كه در پيشگاه هستی حقيقی بايد فدا شوند. زيرا 

دروغ وباطل بايد از بين برود. )صص133و134( 
629- برنخيزد به دست بيخرديت                 از دو پای نهاد بندِ خوديت

دري:  بند خودی:  اضافه تشبيهی وفاعلِ»برنخيزد«است
انانيت وخودپرس��تی تو بندی برپای وجود توس��ت كه به جهت بی خردی وبی خبريت از توبرداشته نمی 

شود.)مادام كه بی خردی در بندخودپرستی گرفتاری.(. )ص134(    
630- بينی آنگه كه يابی    از قوت                  ملك را از   در يچة ملكوت

مدرس:  بينی آنگه كه ايابی از دل قوت            ملك را از   دريچة ملكوت
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ملك را از دريچة ملكوت آنگاه بينی كه از دل قوت يابی و هوی و هوس را ترك كنی و آز و حرص را بيك سو 
نهی.

 قالَ النبی صلی الله عَليَهِ وسلم فرغ الله تعالی عن الخَلق و الخُلق والاجل و الرزق. )صص218و219(
631- چند گويی رسيدگی چه بود                     در ره دين    گزيدگی   چه بود

دري:  رسيدگی:  وصال،)س��نايی در برابر بس��ياری از اصطلاحات عربی عرفانی كلمات فارسی به كار می 
گيرد(وآن نهايت قرب بنده به حق تعالی و»معنی اتصال به حق تعالی اتصال س��رّ است وآن مشغول گشتن 
سرّ باشد به حق تعالی وآن مش��غولیِ به حق به مقدار فراغت باش��د از غير حق.«)خلاصه شرح تعرف،342(. 

)صص134و135(
632- بند بر خود نهی گزيده شوی                  پای بر سر نهی رسيده شوی                                                                    

عباس��ی: قوله بند ب��ر خ��ود الخ؛يعنی وقت��ی گزي��ده ومختار ش��وی كه به ت��رك هواوه��وس وحرص 
وآز،بندمجاهده ورياضت بردست وپای طبيعت نهی ومحلی رسيده وكامل شوی؛كه پای بر سر يعنيبر سری 
وانانيت خود نهی يانهابت خودرا به بدايت رس��انيده دايرة س��لوك را تمام كنی وبه ظل اسمی كه مبدأ تعين 
خود است برسی واين قول اكابر مؤيد اين معنی است كه: لقد س��ئل الجنيد عن النهايه فقال هی الرجوع الی 

البدايه. )ص137(
633- تا گزنده بوی گُزيده   نه ای                  تا رسنده بوی رسيده   نه ای
634- تا تو در شاهراه   هيچكسی                 برسی درخود اندرو     نرسی

دري:  بر سر شاه راه   هيچكسی              برسی در خود و درو نرسی
شاه راه هيچكسی: اضافه تشبيهی. )ص135(

635- آيتی كرد كوفيی صوفی                       عشق و رای قريشی و كوفی
عباس��ی: قوله آيتی كرد الخ؛ آيت در لغت به معنی علامت است ودر اصطلاح قراء عبارت از نشانی است كه 
در قران آخر آيات كنند.و علامت آيت كوف��ی در قران مجيد صفری باذ لب اس��ت يعنی ليس آيت البصری.

وايت كوفی وبصری در كلام حميد متعارف ومش��هور اس��ت.آيت كوفی در اين بيت به مناسبت ان اصطلاح 
واقع شده.اما مراد انس��ت كه كوفی يعنی امام اكرم اعظم رضی الله تعالی عنه يا مطلق كوفيين از صوفی آيتی 
كرده اند. بر تقدير معنی اول؛آنچه حضرت امام از رموز واس��رار دينی فرموده اندآيتی است از ايات مبين حال 
صوفی ]74ر[ونش��انی بيش از علوم غامضه ايش��ان نيس��ت.از اينجا عدم  اطلاع حضرت امام همام بر جميع 
اس��رار صوفی لازم نمی آيد، بلكه آنچه معانی واس��رار به احاطه بيان در نمی آيد وايتی بيش نمی توان بيان 
كرد. عشق ورای قريش��ی وكوفی. قريشی كنايت از امام ش��افعی تواند بود رضی ااه عنه كه ايشان مطلبی اند 
وكوفی به همان معنی خاص كه مذكور ش��د.يا مطلق قريش��ی وكوفی می فرمايند، رای قريشی و كوفی را با 
عشق چه كار.مبانی اجتهاد چهار اس��ت: نص وحديث واجماع وقياس. رای می تواند بود كه عبارت از قياس 
باشد يا مطلق اجتهاد.والحق اسرار عشق قياسی نيست. اينجاسلب ادراك اسرار عشق ازرأی قريشی وكوفی 
نمودهاند عموما واگر تخصيص داده ش��ود می تواند بود كه اين ائمه از نصوص در يافته باشند واز قياس خود 

چيزی نگفته.وحكم سلب قريشی وكوفی مينمايند نه نصوص.والله اعلم بالصواب. )ص138(
636- صوفی وعشق درحديث هنوز               سلب وايجاب ولايجوز ويجوز

طغيانی: آيتی كرد كوفی از صوفی             عشق و رای قريشی و كوفی 
صوفی و عشق و در حديث هنوز                  سلب و ايجاب و لايجوز و يحوز
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    صوفيان    دستها    برآورده                   كه بلی را به   لا   بدل     كرده
آيت كردن: آيت در فرهنگهای مختلف به معنای، نشانه، دش��واری، دليل، عبارت قرآن، اعجوبه، رسالت، 
عبرت و...آمده اس��ت ودر اينجا به معنی اش��اره كردن يا بيان نمودن و تقرير كردن است. كوفی: منسوب به 
كوفه »ش��هر معروف خاك بابل از س��واد عراق«)معجم البلدان( است. اين ش��هر در زمان امويان و عباسيان 
مركز مدارس فقه��ی و لغوی و رقيب بصره ب��ود و كوفی آنكه از فقه��ا و لغويان و نحويين و غيره بدين ش��هر 
منس��وب اس��ت)ل(. صوفی: عارف، اه��ل دل)ر.ك ص61ب3(. قريش��ی: منظ��ور امام ش��افعی تواند بود.
)عباس��ی،1304،ص69( قريش��ی و كوفی: كنايه از اصحاب رأی اس��ت كه در تداول فقه صاحبان قياسند 
زيرا به رأی خ��ود گفتگو می كنند درباره چيزی ك��ه برای آن حديث و اثر نيس��ت)منتهی الارب( صوفيان و 
كوفيان از نظر بينش و طرز تفكر مقابل هم قرار دارند.كوفی اهل درس و بحث و مدرس��ه است و صوفی اهل 
صفا و تزكيه و حال.»شيخی است كوفی، دشمن صوفی كه از كربلا و نجف آمده، هدايا و تحف آورده«. )قائم 

مقام،1366،ص47( در ضمن پيروان طريقه قياس و مذهب ابو حنيفه را صاحب رأی نيز گويند)ل(.
»رای ترا راه نيست در سخن من                گر تو به راه قياس و مذهب رايی« )قباديانی،1370،ص91(

حديث: كنايه از»قيل وقالِ« اهل قياس در مقابل»ش��ور و حال« اهل دل است. سلب و ايجاب: در لغت به 
معنی رد و تأييد اس��ت واز نظر منطق رفع وبس��ط قضيه وحكم به ثبوط ربط قضيه است)م( و از اصطلاحات 
خاص اهل كلام و فلسفه... يجوز ولايجوز: در لغت به معنی رواست و روا نيست، بايد و نبايد، و كنايه از جدل و 

مناظره در مباحث فقهی است:  
»يجوز ولايجوزس��تش همه فقه از جهان يكس��ر     س��را يكس��ر ز مال وقف گشتس��تش چ��و جوزائی« 

)قباديانی،1370،ص91(
س��لب ايجاب ويجوز ولايجوز: در مجموع كنايه از قيل و قال علمای ظاهر اس��ت. بلی: جواب س��ؤال است 
در مق��ام تأييد،»اينك من،هان م��ن«)ل( و كنايه از خودس��تايی و اظه��ار وجود نمودن هم باش��د. )ر.ك 

ص91ب15( لا: ر.ك)ص116ب11(و )ص110ب17(. دست برآوردن: كنايه از دعا كردن است.
اهل ظاهر و صاحبان»رأی و قياس«از صوفی و تصوف وعشق سخن به ميان آورده اند در حاليكه طرح اين 
مقولات در تفكر و بينش آنان نمی گنجد آيا آنكه گرفتار حديث و جدل ومناظره اس��ت می تواند از صوفی و 
عشق سخن براند؟ اهل ظاهر در پی آن اس��ت كه با قيل و قال نظر خود را اثبات نمايد در حالی كه صوفی می 

كوشد با نفی همه تعلقات به توحيد ناب برسد.
»حلاج بر سر دار اين نكته خوش سرايد                از شافعی نپرسند امثال اين مسائل« )حافظ،1362ص202(. 

)صص142و143(
دري:  آيتی كرد كوفی از     صوفی                 عشق و رای قريشی و   كوفی                                                       

صوفی و عشق در حديث     هنوز                   سلب و ايجاب و لايجوز و  يجوز
كوفی:  منظور ابوحنيفه كوفی، نعمان بن ثابت بن زوطی از پيشوايان بزرگ اسلام و مؤسس فرقه ی حنفی 
است، ولادت وی در كوفه به سال 80ه-ق و وفات وی 150 ه-ق بود. ابو حنيفه در قبول احاديث سختگير بود 

چنان كه از مجموع احاديث بيش از قريب 17حديث را قبول نداشت.
قريشی: مراد امام شافعی، محمدبن ادريس بن عباس بن عثمان ابن شافع هاشمی قريشی مطلبی،مكّنی 
به ابوعبدالله يكی از ائمه چهارگانه اهل س��نت است. به نظر می رس��د كه مصرع دوم:  »عشق و رای قريشی و 
كوفی«بايد پرسشی خوانده شود. و بدين ترتيب شاعر می خواهد همان مضمون را بيان كند كه در غزلياتش 
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آمده است: 
عشق، در عقل و علم در نايد                              عشق را عقل و علم رايت نيست

عشق را بوحنيفه درس نكرد                         شافعی را درو روايت نيست )نفل از اقليم روشنايی غزل شماره 20(
و مولوی گويد:  

سخت تر شد بند من از پند تو                       عشق را نشناخت دانشمند تو     
آن طرف كه عشق می افروزد درد                  بوحنيفه و شافعی درسی نكرد )مثنوی218/2(

»س��لب وايجاب ولايجوز يج��وز«: از اصطلاحات فقها و دانش��مندان عل��وم دينی از جمله امام ش��افعی 
وابوحنيفه است كه با بحث صوفيانه كه بر محور عشق استوار است تفاوت بسيار دارد. 

آيت:  نشانه، علامت،معجزه،كرامت،دليل اعجوبه،عبرت،رسالت.)لغت نامه( 
در بيت ظاهراً آيت وآيت كردن به معنای نشان دادن كرامت ومعجزه باشدويا به حدس بعيد،روايت كردن.

با توجه توضيحات مفهوم آن است كه:  
ابوحنيفه از اعجازی بيان كرد وآن اين است كه بين عش��ق صوفی ومباحث تعليمی او با رای ومباحث فقه 
شافعی وحنفی تفاوت بسيار است.صوفی به عشق ورزيدن با معشوق می پردازد در حالی كه فقها هنوز در بند 
سلب وايجاب ولايجوز ويجوز هستند.امّا اين كه»كوفی«آيت كرد، ظاهراً بايد نقل قولی مستقيم از ابوحنيفه 
باشد كه سرگذشتی دراين باره يافت نش��د،جز آن كه در حاشيه نسخه ی خطی كه آن را»دل نواز«ناميده ام 
آمده است:  »نقل می كنند كه بزرگی از صوفيه در مدرس��ه بوحنيفه می گذشت انام سراپا برخاستند، چون 
چندگاه چنين عادت جاری كردند آن بزرگ گفت: يا انام ادای تمس��خر را درنورديد چه من چه كس خواهم 
بود كه مرا تعظيم بكنند. گفتند ای عزيز! تورا چندان علم و مراتب اس��ت...چه علم ما كه اظهار شريعت است 
اولين قدم اس��ت وطريقت ومعرفت وحقيقت كه تو طی كرده ای ما را از او جامی هم نرسيده...«)موارد نقطه 

چين خوانا نبود.(  
نيز در شرح حال شيخ ابوالحس��ن حصری آمده اس��ت:  »درپيش خليفه اورا غمز كردند كه:  قومی به هم 
درشده اند وسرود می گويندوپای می كوبند وحالت می كنند ودر س��ماع می نشينند.«مگر  روزی خليفه بر 
نشسته بود در صحرا وحصری با اصحاب شدند. كسی خليفه را گفت:  آن مرد كه دست می زند وپای می زند 
اين است. خليفه عنان بازكشيد. حصری را گفت:  چه مذهب داری؟گفت مذهب بوحنيفه داشتم، به مذهب 
ش��افعی بازآمدم واكنون خود به چيزی مش��غولم كه از هيچ مذهبم خبر نيس��ت.گفت:  آن چيست؟گفت:  
صوفيی.گف��ت:  صوفی چه باش��د؟گفت:  آن كه از دو جهان ب��ه دون او به هيچ نيارامد ونياس��ايد...«)تذكرة 

الاولياء،استعلامی759(. )صص135و136(
637- از سراين   دلق پنج رنگ     برآر                جامه يك رنگ پوش عيسی وار

طغيانی:  از سر،اين دلق هفت رنگ برآر             جامه يك رنگ دار عيسی وار         
          تا چو عيسی بر آب راه كنی                               همره از آفتاب و ماه كنی

دلق: جامه، دلق هفت رنگ: كنايه از تعلقات و وابستگی های رنگارنگ و ملون مادی است. جامه يك رنگ 
داشتن: كنايه از موحد بودن اس��ت. به رنگرزی حضرت عيسی مس��يح)ع( و اينكه وی همواره لباس يكرنگ 

نيلی به تن داشت نيز اشاره دارد)ر.ك ص80ب6(.
برآب راه كردن: گفته اند از معجزات عيسی مس��يح)ع( رفتن بر آب بدون اس��تعانت از كشتی بوده است. 

)مجلسی،1397ج17ص268(
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اگر از تعلقات رنگارنگ و فريبنده دنيا دس��ت بش��وئی و مثل حضرت عيس��ی)ع( موحد شوی می توانی 
همانند او بر آب طی طريق نمايی و به آسمان عروج نمايی و در جوار آفتاب و ماه قرار می گيری. )ص143(

638- همة خود زخويشتن كم كن                       آنگه   آن دم    حديث آدم كن
639- هر چت امروز هست آرايش                     دان  كه   فردات باشد   آلايش

640- زن كند پاك بهر   مهمانی                       زير ابرو  و   موی     پيشانی
دري:  زن كند بهر مهمانی پاك                       موی ابرو وموی  رخ چالاك

آراستگی ظاهر و موی از چهره ستردن كار زنان است، مردان به پاكی باطن می پردازند. )ص139(
641- دل بدينجا غريب ونادان است                    تا به  بند   چهار اركان   است

دري:  تا زمانی كه دل در بند عناصر اربعه)عالم ماده(گرفتار است غريب است و نسبت به عالم غيب نادان، 
بايد آن را از آلايش پاك ساخت تا رها شود وبه ديار آشنای وحدت باز گردد. )ص139(

642- خرد اينجا تهی كند جعبه                         كه تحری بد است   در كعبه
طغيانی: جعب��ه: تيردان، تركش تير)ن(. جعبه تهی كردن: كنايه از تس��ليم ش��دن و ناتوان بودن اس��ت. 
درگلستان هست:  »تير جعبه حجت جمله بينداخت«.)سعدی،1361ص168( يعنی ديگر نتوانست دليلی 

بياورد.
»بفكنده س��پر كه می نيابد                           در جعبه فكر تير ديگر«)اخس��بكتی،1353ص168( تحری: قصد 

كردن سوی قبله)آ(
عقل در مقام شناخت حق تعالی ناتوان اس��تو تلاش او در اين مورد به كسی می ماند كه در جوار خانه خدا 

در جستجوی قبله باشد. )ص145(
دري:  جعبه تهی كردن: نظير است با قالب تهی كردن، كنايه از بيخود شدن، مردن

تحرّی: قصد كردن به سوی قبله، پيدا كردن قبله.)فرهنگ معين(
عقل كار وبار دنيايی را سامان می دهد.در پيشگاه معشوق و عالم غيب عقل از خود بيخود می شود وبه كار 
نمی آيد، به كارگيری عقل در عالم غيب وعالم وحدت چون جستجوی قبله در كعبه است كه كار بيهوده ای 

است. )ص139(
643- بر در كعبه جز كه بوالهوسی                نشنود علم  سمت قبله   كسی

644- آتش اندر غم وزحير زنی                    گر كنون هردو را به تير زنی
                                          

فصل نماز
645- بنده تا از حَدَث برون نايد                         پردة عز      نماز     نگشايد

دري:  حدَث: هرچه طهارت را تباه كند، هرآنچه مُبطل طهارت باش��د از نوم وب��ول وغايط وريح وجنابت.
)لغت نامه(

همان طور كه تا انس��ان از ناپاكی ظاهر به در نيايد نمازش درس��ت نيس��ت، تا زمانی كه سالك، از صفات 
بشری نقل به صفات الهی نكند عروس نماز كه دل ربای عاشقان است، پرده از جمال حقيقی خويش بر نمی 

دارد. )صص140و141(
646- پای كی بر نهی به    بام فلك               باده كی   در كشی     ز جام مَلكَ

647- تات چون خر درين سرای خراب            شكم از نان پر است وپشت ازآب
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دري:  تا زمانی كه در خراب آباد دنيا مانند حيوانات با ش��كمی آكنده از طعام وپش��تی انباشته از شهوات 
به سر می بری، حقيقت نماز كه معراج مؤمن اس��ت برتو محقق نمی گردد وبا فرش��تگان همنشين وهمراه 

نخواهی شد. )ص141(
648- هرچه جز حق بسوز وغارت  كن            هرچه جز دين ازو    طهارت كن

649- تا تورا حق به لطف        برگيرد            تا نمازت به فضل      بپذيرد
650- ای زخود سيرگشته جوع آن است           ای دو تا از ندََم ركوع آن است

651- چون گذشتی زعالم    تك وپوی             چشمة زندگانی    آنجا   جوی
652- عشق وآهنگ آن جهان   كردن                زشت باشد   حديث جان  كردن

                                               
فصل خشوع نماز

653- سگ به دُم جای خود بروبد باز                تو نروبی به آه جای   نماز
654- از پی  جان    خدمت  يزدان                  دار پاكيزه جای وجامه  وجان

655- ورنه  ابليس ز اندرون  نماز                  گوش گيرد برونت آرد    باز
656- تو  لئيم آمدی    نماز  كريم                   تو حَدَث آمدی    نماز   قديم
طغيانی: تولئيم آمدی نما ز كريم                     تو حديث آمدی نماز  قديم

حديث: )ر.ك ص110( قديم: )ر.ك ص64ب3(
نماز امری است قديم پاك كه با حادث پست و ناپاكی چون تو سنخيّت و تناسب ندارد. )ص147(

دري:  ورنه ابليس در درون نماز                  گوش گيرد برونت آرد باز
        تو لئيم آمدی نماز كريم                      تو حديث آمدی نماز قديم 

اگر نياز و شكسته دلی نباشد ابليس در نماز تو رخنه می كند وتورا از ادا نماز حقيقی باز می دارد و به تو می 
گويد: آيا تو فرومايه وحادث به درگاه كريم وقديم باريتعالی آمده ای!؟ تو لياقت آن را نداری. )ص143(

657- هفده ركعت نماز برتن   و  جان                  ملك هژده هزار عالم   دان
دري:  هفده ركعت نماز از دل و جان                   ملك هشده هزار عالم دان

 ملك هش��ده هزار عالم:  »هژده هزار«برای بيان كثرت اس��ت ولی در عين حال اين عدد در متون عرفانی 
ديگر نيز آمده اس��ت. در تذكرة الاوليا آمده است:  »ای رابعه در خون هش��ده هزار عالم می شوی! نديدی كه 
موسی عليه السلام ديدار خواس��ت، چند ذرّه تجلّی بركوه افكند، كوه چهل پاره ش��د.«و»از بايزيد بسطامی 
پرسيدند:  نشان متكبّر چيست؟گفت:  آن كه در هژده هزار عالم نفسی نبيند خبيث تر از نفس خود.«)تذكرة 

الاوليا75و200( و در مرصادالعباد صص84و17عدد»سيصدوشصت هزارعالم«آمده است. )ص143(
658- پس بدان كاين حساب باريك است             زانكه هفده به هجده نزديك است

طغيانی:  هفده ركعت نماز از دل وجان              مُلك   هشده هزار  عالم دان
پس مگو كاين حساب باريك    است                   زانكه هفده بهشده  نزديك است

هشده هزار عالم: صاحب بصائر آورده اس��ت كه: در هر ربعی از رباع عالم از شرقی وغربی وجنوبی وشمالی 
چهار هزار و پانصد عالم است كه مجموع هر ده هزار باشد ودر »خلاقه المناقب«از سيد علی همدانی مذكور 

است كه عالم سيصد وشصت هزار باشد وبعضی گويند هفتاد هزار و بعضی هژده هزار عالم)غ(.
»عالم ار هژده هزار ست و فزون                      نيست اين هجده بهر چشمی فزون« )مولوی،1363ص231(
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منظور از هجده هزار عالم در اينجا تمام عالم است. باريك: كم مايه)ل(
كس��ی كه با خلوص نيت وحضور كامل قلب،نمازهای واجب را بجای آورد پادش��اهی هم��ه عالم از آن او 
خواهد بود و تصور مكن كه اين س��خن بی جا واين حس��اب بی مايه اس��ت چراكه هف��ده و هجده فاصله ای 
ندارد)و تقريباً يكی اس��ت(يعنی به ازای هر يك ركعت نماز يك هزار قسمت از هجده هزار قسمت را به او می 

بخشند. )صص147و148(
دري:  پس مگو كاين حساب باريك است       زان كه هفده به هشده نزديك است

باريك بودن حساب:  دقيق بودن حساب،كنايه از مشكل بودن امری. می گويد:  
� نگو كه چنين كار مشكل است چگونه هفده ركعت نماز با پادش��اهی هژده هزارعالم برابر است؟نه، بعيد 

نيست، هفده و هژده يكی فاصله بيشتر ندارد. )ص143(
659- چون ببينند زجان    غنيمت تو                    بكند هم  نماز       قيمت  تو
طغيانی:  چون نبيند ز دين غنيمت تو                 نكند هم نماز      قيمت  تو

          قيمت تو عنان چو     بر تابد                   والله  ار    جبرئيل      دريابد
غنيمت: مجازاً به معنی بهره است. عنان برتافتن: برگشتن و فرو ماندن)ل(.

اگر وجودت از دين بی بهره باش��د وبوس��يله ديانت ارزش خويش را بالا نبری نماز نيز به تو ارزش وبهايی 
نخواهد بخش��يد و در اين حال اگر قيمت تو فروكش كند و كم بها شوی بخدا قس��م كه حضرت جبرائيل نيز 
قادر نيست ارزش از دست رفته ات را به تو باز گرداند)مقام و ارزش حقيقی تو بدست خود توست(. )ص148(

660- گرچه پاك است هرچه بابت تست              همه در جنب حق جنابت تست
دري: در بيت اشاره به نس��بی بودن پاكی و ناپاكی،گناه وثواب،نظير»حسَ��نات الابرار سيئات المقربين«. 

می گويد:  
گرچه در نظر تو هر چه متعلق به توست پاك است ولی در پيشگاه خداوند، تعلقات دنيوی نماز تورا ناپاك 

می گرداند وتوبايد از هر چه تعلق پيراسته باشی.در جای ديگر گويد:  
        كردگار  لطيف و   خالق بار                  پاك هست و پاك خواهد كار. )صص143و144(

661- طالب   اول ز  غسل     درگيرد                   كز جُنُب   حق  نماز    نپذيرد
662- تا به جاروب لا    نروبی   راه                    كی رسی   در سرای   الاالله

663- حسد وبخل وخشم وشهوت وآز                   به خدای ار گذاردت به نماز
664- ندهد سوی حق  نماز     جواز                   چون طهارت نكرده ای به نماز

665- چون كليدِ نماز    پاكی   تست                    قفل آن دان كه عيب ناكی تست
666- چون تورا از تودل   برانگيزد                     پس نماز   از نياز    برخيزد
667- آن نمازی كه در   حضور بود                    از تری آب روی    دور  بود

668- سوی خود هركه نيست بار خدای                دهدش  در  نما ز    بار   خدای
طغيانی: بارخدای:  دردومصراع جناس مركب اس��ت.درمصراع اول به عنوان اسم مركب معنی»صاحب و 

خداوند دارد«)ب(.
»تو بار خدای جهان خويشی                             از گوهر تو به گهر   نباشد « )قباديانی،1370ص360(

و در مصراع دوم تركيبی است از »بار«به معنی بار دادن و »خدای«.
هركس در نماز به خود توجه نداشته باش��د و غرق بحر روحانيت گردد، حضرت باری تعالی اورا به حضور 
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خويش فرا می خواند و مقربش می گرداند. )ص146(
669- ترگزارد  نماز بار    خدای                       خشك جنبان بود هميشه گدای

670- اندرين ره  نماز    روحانی                      آن نكوتر   كه خشك   جنبانی
عباسی: كا ندر اين ره  نماز  روحانی             آن به آيد   كه خشك    خنبانی 

جنبانيدن با اول مفتوح: آن است كه چون كسی سخنی  گويديا حركتی نمايد ديگری از روی سخر وطنز 
تقليد او كند.)انجو(. )ص147(

طغيانی: اندرين ره نماز روحانی               آن به آيد كه خشك    جنبانی
           نپذيرد نماز بار خدای                خشك جنبان بودهميشه گدای  

خشك جنباندن: كار بی فايده وحركات بی نفع كردن)ل(. بار خدای: باری تعالی)نيز.ر.ك ص138ب9(. 
خشك جنبان: كس��ی كه جنبش و حركت وی بی نفع و فايده باش��د)ب(. در اينجا كنايه از كسی است كه از 

روی عادت و تقليد نماز می خواند نه از روی اخلاص و تحقيق.
در س��تايش حق تعالی، نماز با اخلاص و حضور قلب بهتر اس��ت از نماز بی حاصل و بی فايده ای كه از سر 
عادت وتقليد باش��د. اين قبيل نمازها مورد پذيرش باری تعالی واقع نمی شود و اداكننده آن كار و عملش بی 

فايده است و هيچ گاه به نتيجه نمی رسد. )ص149(
دري:  اندر اين ره نماز روحانی               آن به آيد كه خشك  جنبانی

خشك جنبانی: كنايه از كار بی فايده و حركات بی نفع كردن.)لغت نامه(. )ص145(
671- گرت بايد كه مرد شی ای مرد               خشك بگذار وگرد دريا    گرد

طغيانی: گرت بايد كه مرد باشی مرد           خشك بگذار و گرد دريا گرد
مرد: درمتون عرفانی بيشتر به معنی عارف و سالك راه حق است:  

»اندرين ره كه راه   مردان است                   هركه خود را شناخت مرد آنست« )سنايی،1359ص127(
خشكی و دريا: كنايه از سير دريائی است)ر.ك ص110ب2(، ظاهر و باطن دين.

س��الك حقيقی راه حق كس��ی اس��ت كه فراتر از ظاهر دين و ش��ريعتف روی به باطن درياگونه آن آورد. 
)صص149و150(

دري:  گرت بايد كه مرد باشی مرد             خشك بگذار و گرد دريا گرد 
خشك بگذار:  ايهام دارد به»خشك جنبانی«،و نيز»خشكی« كه همان ساحل سلامت جسم است و عالم 
ماده، در برابر»دريا«كه عالم معنا و حقيقت اس��ت. می گويد:  اگر می خواهی مرد راه معرفت باش��ی، اعمال 

ظاهری عاری از معنا را رها كن و به  گرد دريای جان و عالم معنا درآی. )ص145(
672- گرت نبود زبحر در خوشاب                  هم تو دانی كه در نمانی از آب

طغيانی: اگر صاحب مرواريد ارزشمند دريا نيستی برای بدس��ت آوردنش تنها تو می دانی كه نبايد از آب 
دريا دور و غافل باشی.

آب دريا را اگر نتوان كشيد                      هم به قدر تشنگی بايد چشيد)مولوی(. )ص150(
دري:  دُرّ خوشاب: مرواريد خوش آب و رنگ.                                                                                    � اگر از دريای وحدت مرواريد 

وصال به چنگ نيايد به حداقل فايده كه رسيدن به آب است خود را رسانده ای. )ص145(
673- چنگ در راه حق زن ای سرهنگ               گرت نبود مراد نبود   ننگ

674- مرد كز آب وخاك دارد   عار                    به هوا برنشيند   آتش وار
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طغيانی: آب و خاك: دو عنصر از عناصر چهارگانه و كنايه از جس��م مادی انسان است)ر.ك ص66ب13(. 
عناصر چهارگانه از ديد قدما و در جهانشناسی قديم ترتيبی خاص داشت. بدين صورت كه اول خاك و سپس 

آب و باد و آتش به ترتيب از پائين به بالا قرار می گرفتند)ر.ك چهار عنصر ص67ب13(.
كس��ی كه در راه حق قدم نمی گذارد و در اين راه از آب و خاك )و س��ختی های آن( دوری می كند مانند 

آتش در هوا سرگردان می شود)و به هدف نمی رسد(. )ص150(
675- كله آسمان   منه   بر   سر                     تا   بيابی   ز  جبرييل   افسر

676- تاج گردد  تورا   كلاه  مَلكَ                    باشگونه   شود  كلاه     فلك  
عباسی:  يعنی هلاك. )ص148(

دري:  كله آسمان منه    بر سر                  تا بيابی   ز جبرئيل  افسر
       تاج گردد   ترا كلاه ملك                  باشگونه  شود    كلاه فلك

»كله آس��مان منه بر س��ر«: با مفهوم ايهامی:  1� فريب روزگار را نخور. 2� كلاه عزّتی كه دنيا به سرت می 
گذارد نپذيرف تا فرشته ی وحی تاج عزت بر تو ببخشد، كلاهی كه فرشته برسرت می نهد تاج عزّت می شود 
و كلاهی كه آسمان برسرت می گذارد مايه هلاك و نابودی است.)واژگونه كلمه كلاه، هالك، و هتاك است.(. 

)ص145(
به هوا برنشيند آتش وار 674- مرد كز آب خاك دارد عار   

طغيانی: 
آب و خاك:  دو عنصر از عناصر چهارگانه و كنايه از جسم مادی است )رك ص66ب13(

عناصر چهارگانه از ديد قدما و در جهانشناس��ی قديم ترتيبی خاص داش��ت بدين صورت كه اول خاك و 
سپس آب و باد و آتش به ترتيب از پائين به بالا قرار می گرفتند )رك چهار عنصر ص 67ب13(

كسی كه در راه حق قدم نمی گذارد و دراين را ه از آب و خاك )سختی های آن (دوری می كند مانند آتش 
در هوا سرگردان می شود.)و به هدف نمی رسد(. )ص150(

تا بيابی ز جبرييل افسر  675- كله آسمان منه بر سر     
باشگونه شود كلاه فلك  676- تاج گردد تو را كلاه ملك     

عباسی: باشگونه شود كلاه فلك يعنی هلاك. )ص148(
شرح دری:"كلاه آس��مان منه بر س��ر "با مفهوم ايهامی 1- فريب روزگار را نخور 2- كلاه عزتی كه دنيا به 
سرت ميگذارد نپذير. تا فرشته ی وحی تاج عزت به تو ببخش��د. كلاهی كه فرشته بر سرت می نهد تاج عزت 
می شود و كلاهی كه آس��مان برس��رت می گذارد مايه هلاك و نابودی اس��ت.)واژگونه كلمه كلاه . هالك و 

هلاك است(. )ص145(
از پی بارگاه عليين 677- بارگی كار نيك و راكب دين    

دري: بارگی: اسب. مركب .كنايه از روح انسانی است.كه س��فر به بارگاه عليين به مدد روح تهذيب يافته و 
آراسته ميسر می گردد. )ص145(

تا قبولت كند اجابت حق 678- با دعا يار دار بابت حق     
كز تو آلوده گشت نپذيرد 679- بی تو باشد به پاك برگيرد     

طغياني: نمازی كه بدون "تو "و "خودی "تو . با خلوص و حضور كامل قلب ادا ش��ود . نماز پاكی اس��ت كه 
حق تعالی آن را می پذيرد اما اگر آلوده به "منی "و انانيت گشت . نماز باطل و ناپاكی است كه در پيشگاه حق 
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پذيزفته نيست. )ص150(
آن رسول از جهان مرد رود 680- نامه ای كز زبان درد رود     

دري:  نامه:  استعاره از دعا و كلمات طيبه سالك است كه پيك او به حضرت دوست است همان گونه كه در 
سوره فاطر . آيه 8 آمده است:  "اليه يصعد الكلم الطيب و العمل الصالح يرفعه ".متن نسخه "ل"كه در پاورقی 

آمده به خصوص در مصرع دوم ارجحيت دارد:  نامه ای كز جهان درد شود آن رسولی كه جان مرد شود.
می گويد:  نامهای كه از زبان دل در آلود بيان می شود . نماز و دعايی كه با درد طلب و آه و نياز همراه است . 

پيك باطن سالك است كه جان تازه ای به او عنايت می كند. )ص146(
از تو يارب بود ازو لبيك 681- چون ز نزد نياز باشد پيك     

كوه را بانگ خر چه فرمايی 682- لحن خوش دار چون به كوه آيی    
تعليقات م��درس رضوی: مولوی در كتاب في��ه مافيه" صفحه152"مضمون همين بي��ت را بدين عبارت 
فرمايد:  "عالم برمثال كوهی است هرچه گوئی از خير و شر از كوه همان شنوی و اگر گمان بری كه من خوب 
گفتم كوه زش��ت جواب داد محال باش��دكه بلبل در كوه بانگ كند از كوه بانگ زاغ آيد يا بانگ آدمی يا بانگ 

خر.سپس يقين دان كه بانگ خر كرده باشی."
و باز در كتاب مثنوی فرمايد: اين جهان كو هست و فعل ما ندی /باز گردد اين نداها را صدا

و سنائی در قصيده ای گويد: ترا بس ناخوش است آواز ليكن اندرين گنبد/خوش آوازت همی دارد صدای 
گنبد خضرا

و ديگری در همين معنی گفته:  هر چه كاری برش همان دروی /و انچه گوئی جواب آن شنوی 
)ص231(

دری: مضمون بيت در فيه مافيه . 152 اين گونه نقل شده است: "عالم برمثال كوهی است . هرچه گوئی  از 
خير و شر از كوه همان ش��نوی و اگر گمان بری كه من وخوب گفتم كوه زشت جواب داد محال باشد كه بلبل 

در كوه بانگ كند و از كوه بانگ زاغ آيد . يا بانگ آدمی يا بانگ خر.سپس دان كه بانگ خر كرده باشی."
می گويد:  آواز صدق از دل برآر تا ثمره ی نيك آن به تو عايد شود. )ص149(

صد هزاران عوان صوت ربای  683- كرده ای در ره دعا برپای     
چون صدا هم به دمت آيد باز  684- لاجرم حرف آن ز كوه مجاز    

عباسی: اين بيت در شرح عباسی اين گونه آمده اس��ت:  لاجرم حرف آن ز كوه مجاز /چون صدا هم برمت 
آيد باز 

برمت يعنی به تمامه و جمله:  قيل لكل من دفع شيئا بجمله اعطاه برمته.)قاموس( )ص151(
دری: عوان: پاسبانان. ظالم. مأمور حسبت. )توضيح بيشتر . رك125ب2( سخت گيرنده و ظالم )تحليل 

اشعار ناصرخسرو22(
"صوت ربای " طبق نسخه "م" بر صورت متن ارجح است و مراداز عوان صوت ربا. هواجس نفسانی است  كه 

مانع ا زاجابت دعا و به مقصد رسيدنش می گردد.
همراه با دعای خويش- كه از دل برميخيزد تا بارگاه اله- صد هزار هواو هوس نفسانی  را روانه كرده ای كه 
هر چه صدق و پاكی را از دعای تو می ربايند و بديهی اس��ت چنين دعای آلوده ای  به درگاه حق نمی رس��د . 
ثمرهی چنين دعايی نيز زشتی و ناخالصی است چون صدای زشت اندر كوه . پژواك آن نيز نازيباست.مولوی 

نزديك بدين مضمون می گويد:  
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گندم جمع آمده گم می كنيم  ما در اين انبار گندم می كنيم    
كاين خلل در گندم است از مكر موش  می شنيدستيم آخر ما به هوش   

و از فنش انبار ما ويران شدست  موش تا انبار ما حفره زدست    
وانگهان در جمع گندم هوش كن اول ای جان دفع شر موش كن   
وآن دل سوزيده پذرفت و كشيد بس ستاره ی آتش از آهن جهيد   

می نهد انگشت بر استارگان  ليك در ظلمت يكی دزدی نهان   
زانكه نفروزد چراغی از فلك می كشد استارگان را يك به يك   

گندم اعمال چل ساله كجاست گرنه موشی دزد در انبار ماست   
جمع می نايد در اين انبار ما ريزه ريزه صدق هر روزه كجاست   

)ص149(
آرزو بخش آرزو مندان  685- ای روان همه تنومندان    

گرگ و يوسف نگارخانه ت را 686- ای يكی خدمت ستانه ت را   
دری: گرگ و يوسف نگار نگارخانه ی هستی هستند. نس��فی  ميگويد:  عالم غيب بی نام و نشان و بی شكل 
و صورت است و بی تضاد و تقابل است و عالم فعل عالم نام و نشان و شكل و صورت و تقابل است و دائم كاروان 
در هر دو عالم از يك جانب در آين��د و از جانب ديگر به در می روند همان مقدار ك��ه در می آيند همان مقدار 
بيرون می روند كه يكس��ر موی تفاوت نمی كند و چون كاروان به عالم فعل می رس��ند نام و نشان و شكل و 
صورت می گيرند و از اين جاس��ت كه يكی را قريب و يكی را بعيد می خوانند و يكی را يوسف و يكی را گرگ 
می دانند و يكی را خوب و يكی را زشت می شناس��ند و چون باز به عالم قوت باز ميگردند بی نام و نشان و بی 
شكل و صورت می گردند لاجرم قرب موس��ی و بعد فرعون يكی می شود و گرگ با گوس��فندان و باز با تذرو 
يكی می شود غرض آن است كه اعراض می آيند و می روند اين است معنی "يمحو الله ما يشاء و يثبت و عنده 

ام الكتاب")كشف الحقايق. 199(. )ص155(
مهربان ز من تويی برمن  687- تو كنی فعل من نكو در من    

با رضای خودش قرينی ده  688- آنچه بدهی به بنده دينی ده    
689- دلم از ياد قدس دين خوش كن                نسب باد و خاكم آتش كن

دری:  مفهوم مصرع دوم: مرا از مرحله فرودين هوا و هوس و دنيای خاكی يه كمال و بلندی رسان چه كره 
ی آتش فوق كره ی آب و خاك و باد اس��ت . يا جنبه بادی و خاكی و جودم را كه از عالم ماده اس��ت نابود كن. 

نيز "نسب بادو خاك " ايهام و اشاره دارد به خلقت انسان كه از گل و نفخه الهی است. )ص154(
690- از تو بخشودن است و بخشيدن               از من افتادن است و شخشيدن

عباسی: شخشيدن:  به معنی لغزيدن است. )ص156(
دری: شخشيدن:  لخشيدن . لغزيدن . سرخوردن)لغت نامه ( )ص155(

پرده پوشيت كرده مغرورم  691- از تو دانم يقين كه مستورم    
طغيانی: خداوند "خطاپوش" و عيب پوشی اس��ت كه حتی "پرده ی ناموس بندگان به گناه فاحش ندرد".

از اين رو "ستار العيوب "لقبی است كه خاص حضرت حق است.اين خطاپوشی از قبل رحمت واسعه ی الهی 
آنقدر گسترده است كه موجب می شود بنده در ارتكاب كناه خويش "پير دردی كش ما گرچه ندارد زرو زور /

خوش عطابخش و خطا پوش خدايی دارد." )ص154(
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خوانده خاتمه ندانم كيست  692- رانده سابقه ندانم چيست    
دري: رانده ی سابق:  حكم ازلی . تقدير جف القلم بما هو كائن

ميبدی می گويد: "تو گويی كه بو لهب از آن ش��قی گش��ت كه كافر آمد !و بوبكر از آن س��عيد گش��ت كه 
مسلمان آمد؟!راه حقيقت عكس اين است . تو كفر در ش��قاوت دان به شقاوت در كفر . اسلام در سعادت دان 
به سعادت در اسلام ! اين كا ری است رفته و بوده در ازل پرداخته . پير طريقت گفت: آه از حكمی پيش از من 
رفته. فغان از گفتاری كه خود رايی گفته . ندانم كه شاد زيم يتا آش��فته . ترسان از آنم كه آن قادر در ازل چه 

گفته ")كشف الاسرار .ج659/1( )ص155(
مردم ديده شد جنابت شوی  693- دل گمراه گشت انابت جوی     

كردم ديده را دری بگشای  694- دل گمراه رهی بنمای      
كه بترسد ز بی نيازی تو 695- كه بترسد ز كار سازی تو     

طغيانی: در نسخه بدل هم "بترسد "ضبط ش��ده است و هم "نترس��د" اما كدام مناست تد است ؟ ممكن 
اس��ت به قرينه "ننازد ""نترس��د" را ترجيح دهيم ولی "بترس��د " با مفهوم ابيات قبل و بعد مناسب بر است.

چون سنائی در اين مقام در نظر دارد وسعت بی نيازی خداوند را نشان دهد و از ديدگاه او حضرت حق آنقدر 
مستغنی و بی نياز است كه حتی احتياج به مجازات و عقاب بندگان عاصی خود ندارد بنابراين كيست كه در 

مقابل اين بی نيازی ترس و واهمه ای نداشته باشد )نيز ر.ك ص149ب9(. )ص154(
چه حديث است ای همه همه تو  696- ای به رحمت شبان اين رمه تو   

تو پذيرم كه ديگران گفتند 697- تو نوازم كه ديگران زفتند     
عباسی:  زفتند:  با اول مضموم . چهار معنی دارد: اينجا به معنی بخيل و ممسك است. )ص156(

طغيانی:  زفت:  خشن و درشت )ل(.
ای خدای لطيف دوست دارم تو نوازشم كنی زيرا ديگران خشنند و اين كار از آنها بر نمی آيد و می خواهم 

تو مرا بپذيری در برابر آنهايی كه می گويند و انجام نمی دهند. )ص155(
مرد ايشان . مرا تو ير بسی  698- چه كنم با جز از او هم نفسی     

چو يقين ش��د كه م��ن منم تو  699- چه كنم زحمت تويی و دويی     
تويی 

چون تو بودی مباد بود همه  700- چه كنم با تو تف و دود همه     
عباسی:  در شرح عباسی به جای زحمت . نعمت . آمده.

می فرمايند چه كنم نعمت تويی و دويی را چون يقين می ش��د كه من منم و تو تويی.يعنی هر گاه دانستم 
كه از هستی عاريتی من كه مستلزم تويی و دويی و مغايرت اس��ت باقی است . و به مرتبه فنا و اتحاد و عينيت 
نرس��يده ام نعمت تويی و دويی را چه كن��م.و هر نعمتی كه در ص��ورت اثنينيت و مغاي��رت ك لازمه وجود 
عاريتی است و و پيش از رتبه فنا وارد می شود خواه دنيوی باش��د و خواه اخروی نزد من نعمت تويی و دويی 
است.و كسی كه طالب عينيت و اتحاد باش��د آن را چه كند و با تف تو كه اصل است دود همه را كه فرع است 
چه س��ازم.و هرگاه تو كه اصل باقی باشی . هيچ كسی كه عارضی اس��ت مباد . چه انعدام فرع نقصانی به اصل 

ندارد. )ص157(
طغيانی:  تف و دود: مجازا بود ونبود.

با وجود تو نياز مند ب��ود و نبود ديگران نيس��تم چون وقتی تو باش��ی ديگ��ران را وج��ودی نخواهد بود. 
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)ص155(
وانكه بی تست روزكی دارد  701- آنكه با توست سوزكی دارد    

702- هرچه گفتی مخور . بخوردم من            وانچه گفتی مكن . بكردم من 
بی تو باشم ز آسيا سنگم  703- با تو باشم درست شش دانگم   

عباسی: درست: سه معنی دارد: اينجا به معنی تنگه زر است كه به اشرفی اشتهار دارد. )ص157( 
جان من باش تا نميرم من  704- از پی مرگ در زحيرم من     

من كيم از تو ای دريغ به من  705- چه فرستی حديث وتيغ به من    
طغيانی: حديث:  قول و كلام و س��خن )ل(و در اينجا منظور كلام الهی است وحديث تيغ اشاره دارد به اين 
آيه قرآن:  "لقد ارسلنا رس��لنا بالبينات و انزلنا معهم الكتاب و الميزان ليقوم الناس بالقسطو وانزلنا وفيه بأس 

شديد" من كيم ازتو:  كی توأم . چه نسبتی با تو دارم.
من در برابر تو كسی نيستم كه با آن همه قدرت و عظمت بخواهی مرا با تيغ و حديث انذار كنی. وای بر من 

اگر چنين باشد. )ص155( 
دری: حديث و تيغ . اشاره به آيه 25 س��وره حديد است كه:  " لقد ارس��لنا بالبينات و انزلنا معهم الكتاب و 

الميزان ليقوم  بالقسط و انزلنا الحديد فيه بأس شديد." )ص156(
چه بود خوب وزشت مشتی خاك  706- با قبول بو ای ز علت پاك    

كه مه ما و مه بود و هستی ما  707- چه گشايد ز عقل و مستی ما   
708- به خودی ما كن از بديها پاك            كی بود پيش پاك مشتی خاك 

مصرع اول اين بيت در شرح عباسی به صورت )به نجاتی امان دهمم ز هلاك ( آمده است.
طغيانی:  مه: به فتح اول و خفای ثانی . به معنی "نه" باش��د كه حرف نفی اس��ت و به عربی لاگويند و افاده 
معدوم ش��دن و نابود گرديدن هم می كند مثل "مه اين ماند و مه آن "يعنی نه اي��ن ماند و نه آن و در نفرين و 

دعا هر دو استعمال می شود )ب( )نيز رك.ص274ب19وص471ب1(.
به خودی:  به تنهايی 

خداوندا وقتی بود و هس��تی ما در برابروجود مطلق تو نمود ندارد . از عقل و مس��تی )عشق( ما هم انتظار 
هيچ گش��ايش نيس��ت پس تنها قادر پاكی كه می تواند گناهان مش��تی گناهكار بيچاره را ببخش��د توئی.

)ركص67ب16وص68ب1( و به قول مولوی:  
تا كه ما باشيم با تو در ميان  "ما كه باشيم ای تو ما را جان جان   

عاشق خود كرده بودی نيست را  لذت هستی نمودی نيست را   
نقل و باده جام خود را وا مگير  لذت و انعم خود را وامگير   

نقش با نقاش كی نيرو كند " گر بگيری كيست جستجو كند   
/مولوی . 1363. داول ب602-601/       

)ص156(
من كه باشم كه نيك و تد باشم  709- پيش حكمت خود ار خرد باشم    

نيك ما گشت بد چو بگرفتی  710-- بد ما نيك شد چو پذرفتی    
طغيانی: اشاره است به اين آيه:  " لايبدل الله سيئاتهم حسنات" )ص156(

جهل ما عذرخواه علم تو بس 711-- اندرين پرده هوا و هوس     
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تو نه شيری رفته ای بگذار  712- گر سگی كردمانی اندر كار     
دری: گرفته: صيد شده . گرفتار و اسير 

اگر ما دون مقام انسانی خويش رفتار كرده ايم و سگ صفت بوده ايم تو شيری . پس گرفتاری را دها كن و 
از گناه ما در گذر. در قرآن كريم آمده اس��ت:  " و ما اصابكم من مصيبه فبما كسبت ايديكم و يعفوا عن كثير " 
آنچه از رنج و مصايب به شما می رسد همه از دست اعمال زشت خود شماست در صورتی كه خدا بسياری از 

اعمال بد را عفو می كند.)شوری 30( )ص157(
آنچه تهمت به ماست تقصير است  713- آنچه نسبت به تست توفير است    

دری: توفير:  بسيار گردانيدن و تمام كردن . افزونی 
اشاره است به مضمون آيه:  " و ما اصابك من حس��نه فمن الله و ما اصابك من سيئه  فمن نفسك" هرچه از 

انواع نيكوئی به تو رسد از جانب خداست و هر بدی رسد از نفس تو است.) النساء 79( )ص157(
714- ا زتو چيريم وبرتو چير نه ايم    به تو سيريم و از تو سير نه ايم 

715- سوی ما گرچه هيچكس كس نيست           كزم تو نويدگر بس نيست 
عباسی: نويد به ضم اوست. )ص159(

طغيانی: خداوندا ه��ر چه " غير تو"و "ماس��وی الله " در نزد ما ارزش و بهايی ندارد و تنه��ا تو مورد توجه ما 
هس��تی اما بدان كه اميد به كرم و عننايت تو هيچ وقت ما را كفايت نمی كند و هر دم تش��نه تر و مش��تاق تر 

تمنای بهره بيشتر داريم. )ص157(
گرچه اين هست . بيش ازين مان ده  716- دين مان داده ای يقين مان ده    

آنچه دانی كه آن به است آن ده  717- كسی از بد همی نداند به     
ای اميد اميدداران تو  718- ای مراد امل نگاران تو     

جز توام سوی تو وكيل دری  719- نيست نز دانشی و نز هنری    
دری: وكيل در: "در " در اين تركيب ظاهرا مخفف درگاه يا دربار بايد باشد و "وكيل در " كسی بوده كه امرا 
و حكام اطراف در درگاه پادشاه مقيم می داشته اند كه كارهای مربوط به ايشان را انجام دهد و مراقب مصالح 
كارهای او باشد و در مواقع لازم اخبار درگاه را به وی برس��اند.) اصطلاحات ديوانی دوره سلجوقی و غزنوی . 

دكتر انوری (
" وكيل در " در بيت معادل شفيع . دس��ت يار به كار رفته است و معنی آن است كه جز تو كه دستگير و ياور 

منی هيچ فضل و هنری ندارم كه در پيشگاه تو دستگير من باشد. )ص158(
ناگزيرم تويی مرا بپذير  720- هستم از هر كه هست جمله گريز    

در ترنم نوای ای همه تست 721- بلبل عشق را زگلبن چست     
طغيانی: بلبل عشق خود را مديون درخت گل اس��ت اما در نوای عاشقانه اش همه اين سرمستی را عنايت 

تو می داند. )ص157(
جست: جستن . طلب  دری: بلبل عشق:  اضافه تشبيهی    

" ای همه تو " ظاهرا از عبارات كليشه ای در مناجات ها بوده است در بيت 6 آمده است: " زين همه وارهانم 
ای همه تو" نيز در ص 149 می گويد: ای به رحمت ش��بان اين رمه تو /چه حديث اس��ت ای تو . ای همه تو. 

)ص158( 
باز درماندهرك ازين درماند  722- ملكها راند هر كه سوی تو راند     
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كه رهاند مرا زمن . جز تو  723- كه رساند به من سخن . جز تو     
زين همه وارهانم ای همه تو  724- نخری بوی و رنگ و دمدمه تو     
پس قبول تو خونبهای همه  725-  همه را كش پس از برای همه     

طغيانی: اش��اره به اين حديث دارد:  " من احبنی قتلت��ه و من قتلته فانا ديت��ه " ) نيز رك ص109ب13( 
)ص157(

قادری خون همه را بريزی اما وصالت خونبهای همه خونهای ريخته شده است.
در بهشت تو دوزخ آشامان  726- در بهشت فلك همه خامان     

طغيانی: بهشت فلك: بهشتی است كه عابدان و زاهدان تمنای وصال آن دارند . و مفسرين از آن به بهشت 
دنيا . بهشت خلد. بهشت آدم و امثال آن تعبير كرده اند.) طباطبائی 1362ج1ص182 

بهشت تو: وصال دوست اس��ت كه " غايت آمال " عارفين اس��ت.دوزخ آش��امان: كنايه از سالكان سختی 
كشيده  و محنت ديده است كه در جهت رضای دوست هر سختی و مشقت را مشتاقانه می پذيرند.) نيز رك 

ص109ب13وص152ب9( 
"خاصان حق هميشه بليت كشيده اند /هم بيشتر عنايت و هم بيشتر عنا " سعدی 1367ص207

" خستگی اندر طلبت راحتست /درد كشيدن باميد دوا "  همان ص 412    )ص157(
دری: خامان: كسانی كه كمان عش��ق را در نيافته اند در برابر سوختگان عش��ق كه جز معشوق هيچ طلب 

ننند. 
دوزخ آشامان: كاملان راه عشق . آنان كه لطف و قهر يار را يكس��ان ميبينند م سختيهای راه عشق آنان را 

ملول نمی گرداند. بهشت فلك . مراد بهشت عابدان و زاهدان است كه خداوند برای ما وعده داده است.
بهشت تو: مراد بهشت خواص ) عارفان ( اس��ت كه حضرت دوست و هر جا كه اوست . مامن دل سوختگان 
اس��ت.امام علی ) ع( می فرمايد: " ان قوما عبدوا الله رغبه فتلك عباده التجار . و ان قوما عبدوا الله رهبه فتلك 

عباده العبيد و ان قوما عبدوا الله شكرا فتلك عباده الاحرار "  ) نهج البلا غه كلمات قصار ش 237ص400( 
و شبل گفت: " اللهم اخبأ الجنه و النار فی خبايا غيبك حتی تعبد بغير واسطه " بار خدايا بهشت و دوزخ را 
يه خبايا غيب خويش پنهان كن و ياد آن از دل خويش بزدای و به محاوای .  فراموش گردان تا تو را از برای آن 

نپرستند.) كشف المحجوب 429( )ص159(
چون تو هستی بهشت را چه كنم  727-  بر درت خوب و زشت را چه كنم    

طغيانی: ) رك ص 73ب10( 
يار مارست و مار يار از تو  728- همه را كام و كارو با راز تو     

در شرح عباسی در مصراع اول به جای كام " گاه" به معنی منزلت آمده است.
نه به لا تقنطو ا دليرشوم  729-نه به لاتأ من از تو سير شوم     

عباسی: قوله نه لا الخ. مصرع او ل اقتباس اس��ت از آيه: فلا يأمن من مكرالله الا القوم الخاسرون . كه در آيه 
99 سوره اعراف در سی پاره قال الملا الذين واقع شده. پس ايمن نشوند از مكر خدای مگر گروه زيانكاران كه 
به كفر و نفاق . زيان زده ی هردو جهان باشند. مصرع ثانی اقتباس اس��ت از آيه: و لا تقنطوا من رحمه الله ان 
الله يغفر الذنوب جميعا.كه در سوره زمر ]آيه 53[ در سی پاره فمن اظلم واقع شده: نوميد مشويد از بخشش 
خدای به درس��تی كه خدای بيامرزد گناهان را همه آن را و اگر بسيار باش��د به غير شرك كه مطلق آمرزيده 
نش��ود.بعضی علما گويند كه غفران ذنوب به ش��رايط توبه است و اين قيد خلاف ظاهر اس��ت و د ر وسيط به 
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اسناد خود آورده از اسمای بنت زيد رضی الله عنها  كه گفت شنيدم از رس��ول الله )ص( كه فرمود كه: ان الله 
يغفر الذنوب جميعا و لا يبالی. )ص160(

مدرس: اقتباس اس��ت از آيه: " افامن��وا مكرالله  فلايأم��ن مكرالله الا القوم الخاس��رون "  )آيه 97س��وره 
7"اعراف"( 

آيا پس ايمن شدند از مكرخدا.پس ايمن نشوند از مكر خدا مگر گروه زيانكاران.
و آيه " قل يا عبادی الذين اسرفوا علی انفس��هم لا تقنطوا من رحمه الله ان الله يغفر الذنوب جميعا ".سور ه 

39آيه 54 "الزمر "
بگو ای بندگان من. آنان كه اس��راف كردند بر خودشان نوميد مش��ويد از رحمت خداپرستی كه خدا می 

آمرزد گناهان را همه. )ص234(
از شكر تلخ تر نيا رم گفت  730- گر كنی زهر با روانم جفت     

عباسی: قوله گر كنی الخ . خطاب به حق سبحانه و تعالی اس��ت.می گويند اگر زهر با روان من جفت كنی 
زهر را از ش��كر تلخ تر نمی توانم گفت بعنی زهر هرچند تلخ باش��د چون تو با روانم جفت كنی شكر در جنب 
شيرينی آن تلخ خواهد بود و من آن زهر را اگر تشبيه كنم نهايتش به ش��كر خواهم كرد و آن خود تلخ است 
نسبت به او پس زهر از او ش��يرين تر خواهد بود نه تلخ تر.يا گوييم س��خن تلخی كه از زبان من بر آيد همين 

خواهد بود كه او را شكر خواهم گفت.در اين صورت تلخ تر تعلق به گفتن خواهد داشت. )ص161(
مدرس: مانند از شكر خوشتر به كسی گفتن اس��ت يعنی با شيرين تر و با حرمت تر صورتی با كسی گفتگو 

كردن.)امثال و حكم دهخدا( )ص234( 
خواب را زيرپای خيل خيال 731- چون ز درگاه تست گو می مال    

در تو خندد چو گردنش بزنی  732- همچو شمع آنكه را نماند منی    
دين و دنيا تويی دگر چه كنم 733- با تو با عقل و جاه و زر چه كنم    

روب��ه خويش خوان و ش��يری  734- تو مرا دل ده و دليری بين     
بين 

كمر كوه قاف گيرم وكش  735- گر ز تير تو پر  كنم تركش     
دری: تركش: تيردان . مخفف تيركش كه تيردان باشد.) برهان (     

كش: بغل 
اگر تير خواست و اراده ی الهی در تركش  وجودم جای گيرد با كوه قاف هم نبرد می گردم و بر آن غلبه می 

كنم. )ص160(
وان آنی كه آن خود نبود  736- يا ر آنی كه بی خرد نبود     

طغيانی: كس��ی كه از روی عقل و خ��رد خودی خويش را فرام��وش كنم به وصال تو خواهد رس��يد ) رك 
ص91ب15( )ص159(

تشنه خويش كن مده آبم  737- بسته خويش كن ببر خوابم    
درد خود دهنمای مقصد كن  738- دل از اين و از آن چه بايد جست    

خر درآن ره طلب كه گم كردی  739- گرد هر شهر هرزه چون گردی    
عباسی: قوله گرد هر شهر الخ . می فرمايد هرزه گرد هر ش��هر يعنی كثرت  چه می گردی . خر را در راهی 
طلب كه گم كردی ؟ خر در اينجا مناط سخن اس��ت و اكثر از عالم زيد و بكر در نحو . نام خر در امثال مذكور 
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می ش��ود. اينجا به معنی ضاله مومن اس��ت كه: الحكمه مناله المومن . وضاله در لغت به معنی ناقه گم شده 
است.و اين حكمت . ايمانی است كه به انبياء و صلحاء المومنين عطا ش��ده است و در كلام مجيد: و من يوت 
الحكمه فقد اوتی خيرا كثيرا ]بقره 269[ در اين ماده وارد گشته. پس كس��ی چيزی می جويد كه گم كرده 
است و آن را ايمان اس��ت كه به مقتضی قالوا بلی مومنين در ان نش��ئه گم كرده اند و دراين نشئه ميجويند و 
مقلد و كافر كه در آن نشئه ايمان گم نكرده دراين نشئه چيزی نمی جويد.و اگر به تقليد مجوييد چون نشان 
آن را نمی داند بعد از يافتن هم نخواهد شناخت ]97ر[و همان مقلدانه اقرار خواهد نمود.پس می گويند گرد 
هر شهر هرزه چه می گردی ؟ آن چه در آن نشئه گم كرده ای در اين نش��ئه كثرت به دست در نمی آيد.مگر 
ترك كثرت و تعلقات هستی عاريتی نمود با كمال تجرد رو به آن نش��ئه كم مقصد گم كرده بكنی مطلوب را 

كه در جستجوی او يی بيابی و اين بيت كه : خر اگر در عراق دزديدند /پس تو را چون به يزد وری ديدند  
مويد اين معنی است.يعنی اگر اقرا ر و ايمان را در آن نشئه گم كرده ای پس در اين نشئه چه می جويی.به 

همان نشئه رجوع كن.والله اعلم بالصواب 
مدرس: مصرع دوم با اين حديث ناظر اس��ت " الحكمه ضاله المومن " ) كنوز الحقايق ج1ص121(. و ضاله 
درلغت گمشده و شتر بی شبان و ملك كه در جای هلاك باشد.و بعضی اين حديث را را چنين نقل كرده اند " 

الحكمه ضاله المومن فخذا الحكمه و لو من اهل النفاق " ) محبوب القلوب ص8( 
علم حكمت گمش��ده مومن متفحص و طالب تحصيل اوس��ت پس فرا گيريد علم حكم��ت را و اگر چه از 
اهل نفاق باش��د.و در كتاب مجموعه ورام ص56 خبر ب��ه اين عبارت نقل " الحكمه ضال��ه المومن فالتقفها و 
لو من افواه المشركين " و از كلمات علی عليه السلام شمرده شده اس��ت.) التقات بزودی چيزی ياد گرفتن ( 

)ص235(
دری: مصرع دوم تمثيل است . می گويد: گم شده ات را در جايی جستجو  كن كه گم كرده ای . گم كرده تو 

در اندرون تست پس در خود جستجو كن.
در تعليقات آمده اس��ت كه مصرع دوم به حديث الحكمه ضاله المومن  اش��اره دارد ولی چنين تلميحی به 

نظر نمی رسد.گم شده همان " دل " در بيت سوم است كه صريحا بدان اشاره شده است. )ص165(
چون شدی كل تو را چه بحر و  740- پل بود پيش تا نگردی كل     

چه پل 
عباس��ی: قوله پل بود الخ. می فرمايد كه تا كل از حق نش��وی يعنی مرتبه كليت را از حق به هم نرسانی كه 
جميع ممكنات به منزله اجزای تو شوند پل در پيش اس��ت و عقبات و موانع بسيار در راه سلوك داری.بعد از 
آن كه كل شدی تو را بحر و پل برابر اس��ت و موانع قليل و كثير كه پيش از وصول سد راه بود مانع وصول تو به 

حق سبحانه و تعالی نمی تواند شد. )ص163(
دری: سالك تا حجب نفسانی را طی نكند و وجود عاريتی و جزئی خويش را با هستی حقيقی پيوند نزند و 
محو در ذات حق نشود . به مدد اسباب دنيوی ) پل( نيازمند است ولی چون به وجود حقيقی واصل شد بحر و 

پل به كار نمی آيد زيرا كه انها حجاب راهند و فنا فی الله رفع  حجاب بشريت است. )ص161(
پارسا رو ز هيچ پل منديش  741-  اندرين ره ز داد و دانش خويش    
بط كشتی طلب شگفت بود  742- گرچه نو خيز و نو گرفت بود    

عباسی:  می فرمايند سالك اگر چه نوخيز و از عالم صيد نو گرفته اس��ت در ساحت بحر معنوی می بايد از 
عالم بط باشد.و بط كشتی طلب يعنی مقيد به رسوم و آداب مجازی و صوری عجب است پس سالك می بايد 
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مطلقا به رسوم و آداب ]97پ[ ظاهری مقيد نباشد و بی توسط مراتب مجازی در بحر حقيقت بسيار گردد و 
بيت ما بعد مويد اين معنی است. )ص163(

مدرس: در اين بيت س��الك را وصف كند و گويد س��الك اگره تازه خيز و ش��كار نو گرفت باش��د ليكن در 
ش��ناوری دريايی معنوی بايد نظير بط و مرغابی باشد و برس��وم و آداب ظاهری مقيد نباش��د و چنانكه بط 
كشتی طلب شگفت است سالكی هم كه  مقيد به آداب  ورسوم مجازی باشد عجبست و بايد بی توسط مراتب 

مجازی در دريای حقيقت شنا كند. )ص235(
سطح بيرونی محيط پل است  743- قدمی را كه با قدم شغل است     

عباسی: می فرمايند قدمی را كه با قدم به سخن است س��طح بيرونی محيط يعنی دريا به منزله پل است و 
بی مانع می تواند از روی دريا عبور نمود.و می تواند بود كه مراد از دريا . دريای حقيقت باش��د.و اگر از محيط 
. فلك اعظم كه محيط كل است مراد داشته . گفته ش��ود كه قدمی را كه با قدم به سخن است از غايت رتبه و 
علو درجه . سطح بيرون عرش اعظم به مثابه پل است هم وجهی دارد. واگر محيط را به اضافت خوانده شود . 
معنی چنين خواهد بود كه س��طح بيرونی محيط پل بای وجهين . قدمی راست كه با قدم به سخن باشد والله 

اعلم بالصواب. )ص164(
مدرس:  قدم)بفتحتين ( به معنی پای ) و به كس��ر اول و فتح دال ( ديرينه و كهنگی و قديم بودن و يكی از 

صفات حق تعالی است و قل يعنی حرف و سخن.
معنی بيت آنست كه قدمی را كه با قدم و قديم در سخن و گفتگو ست سطح بيرونی محيط پلست و چنان 
كه رفتن از سطح بيرونی پل بی مانع اس��ت و عبور ا زآن ممكن برای چنين كسی هم در سير خويش  رادع و  

مانعی نيست. )ص236( 
دری: در شرح دری اينطور آمده است:  قدم ار در ره قدم داری / قلزمی را ز دست نگذاری 

        قدمی را كه با قدم به قل است / سطح بيرونی محيط پل است 
قل: گفت  قلزمی: دريايی بودن.با يای مصدری    قلزم: دريا    

و گو 
قدم: قدييم بودن كه از صفات باری تعالی است 

اگر حقيقتا قدم در طريق خدای قديم بگذاری . دريايی خواهی شد و متوسل به كشتی اسباب نمی گردی 
. آن قدمی كه با خداوند در گفت و گو اس��ت . او فراتر از پل ) واسطه . اس��باب عالم ( است و نيازی به جستن 

سبب برای وصال ندارد. )ص161(
امر دين را و عقل دنيی را  744- داده از عدل تو تمنی را     

عباسی:  اگر عقل را در مصراع اول موقوف خوانده شود خطاب به حضرت حق سبحانه و تعالی خواهد بود و 
معنی آن كه از عقل كل كه نور محمدی در اصطلاح صوفيه عبارت از  آن است . تمنی را امر دين و عقل دينی 
كه كنايت از عقل معاش باش��د تو داده ای. و اگر عقل را به اضافت خوانده ش��ود خطاب به انسان خواهد بود و 

معطی حق و معطی له تمنی و امر دين ] 98[و عقل دينی معطی.
و معنی آنكه حق جل و علا از عقل تو يعنی به واسطه عقل عطايی تو تمنی را امر دين و عقل دينی كه عقل 

مكتبی باشد داده.و امر و عقل در مصرع ثانی علی ای وجهين به اضافت خوانده خواهد شد. )ص164(
مدرس:  در ش��رح مدرس به جای عدل " حكم "آمده اس��ت. از حكم و قضاء تو تمنی داده و امر دين و كار 

معاش را بر آورده.و در بعضی از نسخ به جای " حكم " عقل است. )ص237(
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وانچه گويد نبی هم از امر است  745- آنچه زايد زعالم از امر است     
عباسی: امر را به دو معنی می توان توجيه كرد: عالم امر كه عالم مجردات باشد يا به معنی فرمان و حكم. در 
صورت اول معنی چنين خواهد بود كه آنچه از عالم خلق می زايد از عالم امر است . يعنی از عالم معانی و آنچه 
نبی ) ص( می گويد هم از آن عالم است.و به معنی دوم خود راست به راست است كه آنچه از عالم مجازی می 

زايد و هر چه نبی عليه السلام می گويد از فرمان حق سبحانه و تعالی است. )ص164(
746- كفر و دين زشت و خوب وكهنه و نو       يرجع الامر كله زی او

طغيانی: كفر ودين: ) رك ص 117ب6( 
آنچه در عرصه هستی عنوان خوب يا بد دارد مش��مول آيه " يرجع الامر كله " )هود 123( است و به جانب 

حق باز می گردد ) رك ص83ب17( )ص159(
همه بر وفق امر بركارند 747- هرچه در زير امر جبارند     

دری: صاحب تعرف می گويد: " اجماع آن اس��ت كه حق تعالی خالق افعال بندگان خويش اس��ت . چنان 
كه خالق اعيان ايشان اس��ت و همه چيز كه در فعل آيد مر بنی آدم را از خير و شر . جمله به قضا و قدر و ارادت 
و مشيت حق تعالی باش��د.....و نزديك ما مر اين را اصلی است و آن است كه مش��يت و قضا و قدر موافق علم 
است.....و نزديك مخالفان ما مشيت و قضا و قدر موافق امر است هر چه امر كند خواهد و قضا كند چون ايمان 
و طاعت و هر چه نهی كند نخواهد و قضا نكند و تقدير نكند چون كفر و معصيت و اين خطا باش��د. ) التعرف . 

ترجمه محمد جواد شريعت . باب سيزدهم . 44 و خلاصه شرح تعرف . 91( 
اگر بتوان بيت مذكور را يكی از عقايد كلامی س��نايی بدانيم وی از اين حيث جزء مخالفين عقيده صاحب 
تعرف است و چون می دانيم كلابا دی و مس��تملی هر دو حنفی اند و بر مذهب سنت و جماعت و مستملی از 
" ابوالحسن اشعری " با عنوان شيخ ما –ش��رح تعرف ص 339- ياد می كند شايد بتوان حدس زد كه سنايی 

اشعری نبوده است كه البته در اغلب موارد در حديقه اين مفهوم صادق است.
نسفی در اين باره می گويد:  " در ظاهر شريعت حكم خدا و قضای خدا و قدر خدا و تقدير خدا به يك معنی 
است و از اين جمله بعضی علم او می خواهند . و بعضی علم و ارادت او می خواهند.اگر علم و ارادت او به جمله 
اشياء محيط است به كليات و جزويات عالم . پس جمله ی اش��ياء به تقدير او باشد . و رد تقدير او به هيچ وجه 
ممكن نباش��د....اگر علم او تقدير باش��د برين تقدير جمله ی آدميان در اقوال و احوال و در همه چيز مختار 
باشند.....و اگر علم و ارادت او تقدير اس��ت . برين تقدير جمله ی آدميان در اقوال و احوال در همه چيز مجبور 
باشند.....از جهت آن كه علم خدا مانع اختيار نباش��د اما ارادت خدای مانع اختيار آدميان باشد " شيعه براين 
اعتقاد است كه علم او تقدير اوست و اهل س��نت گويند علم و ارادت او تقدير اوس��ت.) انسان كامل 62.63( 

)ص161(
همه محبوس سابق علمش  748- همه موقوف قدرت و حلمش    

قوتی را به فعلی آبستن  749- كرده امر خدای در هر فن     
طغيانی: ) رك ص 87ب7( )ص160(

زانچه گشتند حامل آن زايند  750- تا چو راه مشيمه بگشايند     
كی وجود آرد اندروعصيان  751- آنكه او را عدم برد فرمان     

همگنان آمدند در پرگار  752- كرد يك امر جمله را دادار     
طفل درمكتب آن تواند خواند  753- هر چه استاد برنبشت و براند     
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طغيانی: عدم: عالم غيب )رك ص 67ب16(    پرگار: مجازا به معنی هس��تی و عالم خلق اس��ت ) رك ص 
88ب4( 

آنكه عالم غيب  او را مطيع و فرمانبردار اس��ت هيچ گاه عالم خلق سر از اطاعتش نپيچد پس با اراده او همه 
موجودات از پرده غيب بيرون می آيند و پای در عرصه وجود می نهند. )ص160(

دری: اشاره اس��ت به آيه " بديع الس��موات و الارض و اذا قضی امرا فانما يقول له كن فيكون " ) بقره 117 و 
آيات ديگری كه نزديك به همين مضمون است ( 

همگان با فرمان و اراده ی الهی از نيس��تی به دايره ی هس��تی در آمدند و هر چه را كه می دانند آمو خته و 
مقدر استادان اس��ت و حافظ گويد: در پس آينه طوطی صفتم داشته اند / آنچه استاد ازل گفت بگو می گويم. 

)ص163(
مايه صورت پذير و جسم صور  754- عقل شد خامه، نفس شد دفتر    

عباسی: عقل قلم است و نفس لوح . عقل فعال است و نفس منضوله عقل موثر است و نفس مدبر.مايه يعنی 
هيولی كه قبول صورت جسميه می كند و جس��م كه مركب از هيولی و صورت است قبول اشكال می نمايد. 

)ص165(
مدرس: عقل قلمس��ت ونفس لوح و عقل فعالس��ت و نفس منفعل . و عقل موثر اس��ت و نفس متأثر ، مايه 
يعنی هيولی قبول صورت جسميه ميكند و جسم كه مركب از هيولی و صورت است قبول اشكال می نمايد. 

)ص237(
دری: عزيزالدين نسفی می گويد: اين كه در حديث آمده است " اول ما خلق الله العقل " و" اول ما خلق الله 
قلم " و " اول ما خلق الله نوری " مراد رس��ول )ص( از اين جمله يك جوهر است " بدان كه رسول )ص( جوهر 
اول را به اعتبار آن كه داناست.و دانا كننده است عقل فرمود: از جهت آن كه مدرك و مدرك است.و به اعتبار 
آن كه ظاهر در نفس خود و ظاهر كننده اس��ت نور فرمود كه نور ظاهر و مظهر اس��ت و به اعتبار آن كه زنده 
است به ذات و زنده كننده است روح فرمود كه روح حی و محيی اس��ت.و به اعتبار آن كه نقاش علوم است بر 

دلها قلم فرمود كه قلم نقاش چيزهاست بر الواح." ) كشف الحقايق . 48.49( 
نفس شد دفتر: نفس لوحی كه قلم ) عقل ( بر آن نگاش��ت زيرا كه در اعتقاد حكماء نفس اول از عقل اول و 
عالم نفوس از عالم عقول پديد آمد." الكرمانی در را حه العقل می نويسد از عقل اول دو موجود منبعث ": اول 
نفس كليه و دوم هيولی. زيرا عقل نس��بت به خدايتعالی دارد و نفس واس��طه ی بين عقل و ماده است از اين 

جهت نفس را در سنت الهی " لوح" ناميده اند " ) سير كلام در فرق اسلام . 508( 
مايه: ماده . مراد هيولی است آن را حكماء ماده اوليه عالم ناميده اند كه قابليت صورت پذيری دارد و چون 

صورت پذيرفت . جسم می گردد.) رك ش .310بيت17.18( )ص163(
عقل را گفت: خويشتن بشناس  755- عشق را گفت: جز ز من مهراس    

طبع را گفت: كدخدايی كن  756- نفس  را گفت: پادشاهی كن    
طغيانی: كدخدا: معانی مختلف دارد از جمله: پادش��اه . زن خانه دار . نگهبان ده و...)ل( اما در اينجا معنی 
كلفت و كنيز يا نوكر و غلام دارد چرا كه عش��ق و طبع از نظر مقام و مرتبه در تضاد و تقابل يكديگرند بنابراين 

" كدخدائی " بايد متضاد با " پادشائی " باشد و اشعار زير نيز مويد اين مدعاست.
" به نزديك مهمان شد آن پاك رای / همی برد خوان ا ز پسش كدخدای " فردوسی . 133ب35. 762

" زنان داشتی رای زن در سرا ی /به كدبانوئی فارغ از كد.خدای "  نظامی . 1342.ص278  /    )ص163(
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زنده كن سپار حيوان را  757- از عنا طعمه ساز اركان را     
در ره روح قدس در بازد  758- تا چو زو نطق مايه ای سازد    

نفس چون عقل پاكباز شود  759- روح قدسی به نفس باز شود    
عباسی: معنی اين دو بيت مربوط است به معنی ابيات ما قبل.يعنی بعد از حصول حيات جاودانی و صفات 
كمال و در باخت��ن آن در راه روح قدس كه عبارت از جبرئيل اس��ت . يا از روح قدس معنی لغوی مرا داش��ته 
گوييم روح الله . به نفس كه صاحب صفات كمال شده باز شو د.يعنی ش��كفته و منبسط گردد . يا باز خورد يا 
از روح  قدسی نفس جزئی كه متعلق به بدن انسان اس��ت مراد داشته گفته شود كه چون روح قدسی به نفس  
يعنی نفس كلی يا به نفس خود كه حقيقت او باشد  باز گردد . اعنی عايد ش��ود و بعد از آن نفس ناطقه مانند 
عقل پاكباز ش��ود . اعنی بی آلودگی و مجرد و پاك گردد.و از بدايت جان كه عبارت از نفس جزئی تواند بود تا 
نهايت جان كه عقل كل يا ذات حق سبحانه و تعالی باشد . روش و س��لوك همنين است كه در ابيات ما قبل 
مذكور ش��د. و اگر از بدايت جان . عقل هيولانی ]99پ[ كه از احوال نفس  ناطقه اس��ت مراد داشته از نهايت 
جان . حق اليقين كه بالاتر از عقل بالمستفاد است قصد كرده ش��ود هم وجهی دارد.و در نسخه ديگر در بيت 
اول به جای باز يار . و به جای پاكباز . به كنا ر به نظر در آمده و در آن صورت خود معنی راست براست خواهد 

بود و محتاج به تشريح نيست. )ص166(
دری: اش��اره به تعالی نفس است كه با بازگشت روح قدس��ی و نفس ناطقه بر جان انسانی ميسر می گردد.

در عبهر العاش��قين از تعالی نفس اين گونه سخن به ميان آمده اس��ت:  "...ودر سر عشق راسخ گشت و دل به 
آتش عشق از خطرات نفسانی و شيطانی تهذيب يافت . نفس اماره در تحت لگد قهر عشق . مطمئنه گشت . 
نفس عقل را منازل عشق آموختند . روح را مقام عشق پيدا شد . نفس حيوانی رنگ معنی گرفت . سير منازل 

عشقی انسانی به روح تمام گشت." ) عبهر العاشقين(  )ص164(
روش اوست تا نهايت كان  760- همچنينن است وز رعايت جان    

طغيانی: بيت  در شرح دری اينطور آمده است.همچنين از بدايت اركان /روش اوست تا نهايت جان 
اركان: چه��ار عنص��ر )رك ص 60ب6وص67ب13(.بداي��ت اركان: كناي��ه از خاك اس��ت ك��ه از ديد 

جهانشناسان قديم مرتبه ای پائين تر از آب و هوا و آتش داشت ) ركص141ب12( 
مراتب نفس انس��ان از پائين ترين دركات پس��ت مادی تاعاليترين درجات بلند روحانی است.نظير آنچه 

غزالی گفته است: " از اسفل السافلين تا به اعلی عليين از نشيب و بالا كار وی است" )ص161(
761- آنكه مختار . زير پرده اوست    وانچه مجبور . بند كرده اوست 

عباسی:  مرا د از مختار . مختار عش��ق كه پادشاهی لازمه اوست يا مجذوب س��الك كه به منزله مخلص و 
محدث به فتح لام و دال است يا عاقل كه اختيار صوری داشته باش��د.و مقصود از مجبور . مجذوب يا مجنون 
يا خفيف العقل است.می فرمايد مختار . زير پرده اوس��ت . يعنی در قباب عظمت او يا محرم پرده او يا در ظل 

حكم او و مجبور مملوك اوست . يعنی  اختياری با خود ندارد.والله اعلم بالصواب. )ص167(
مدرس:  ممكن است مراد از مختار مختار عشق و مراد از مجبور مجذوب سالك باشد. )ص237(

آن توانند كرد كو فرمود  762- هرچه بودست و هرچه خواهد بود    
كايچ كس را ازو نيايد بد  763- همه را باز خود رساند خود     

در نبی خوانده ای تصير الامور  764- همه هستند و هست از همه دور    
عباسی: اشارت است به آيه: الا الی الله تصير الامور. كه در سی پاره اليه يرد در آخر سوره شوری ] آيه:  53[ 
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واقع شده اس��ت: بدانيد كه به س��وی خدای باز گردد كارهای خلايق در آخرت.و نزد محققان بازگشت همه 
امور در همه اوقات و احوال به حضرت اوست و به  ارتفاع حجب و وسايط . مشاهده اين معنی دست می دهد.

همه ميانی در مصرع اول اين بيت عبارت از ذات حق س��بحانه و تعالی تواند بود . و هم��ه اول و آخر كنايه از 
خلق.در اين صورت معنی چنين خواهد بود كه همه خلق اگر چه هس��تی امكانی دارند اما از همه ای كه حق 
است همه دورند.و به مقتضی آيه كه مذكور شد بازگشت همه به اوست.يا گوييم همه ممكنات هستند يعنی 
عارض وجود حقيقی اند و در مخارج و جود دارند.اما از همه . همه كه عبارت از تكثر و تعددست دور است.چه 
همه ناشی از وحدتند و مرجع و مصير همه وحدت است.چنانچه مصرع ثانی كه حاوی آيه كريمه است مويد 

اين معنی است. )ص169(
دری: بازخود: سوی خود                        بد: چاره . گريز         

در متون كهن اغلب " خود و بد " هم قافيه می شده اند و در بيت به هر دو صورت قابل تفسير است.
تا زمانی كه سالك از مرتبه ی فنا موجود به مقام بقا بعد الفناء نرسد س��ير فی الله برای سالك محقق نمی 
شود و وقتی به مرتبه ی بقا بالله می رسد، چون قطره ای اس��ت كه به دريا می پيوندد هرچند تعين او در دريا 
محو می شود ولی ذاتش به بقا می رس��د . اين سير ال الله يا در پرتو مجاهده و س��ير باطنی سالك ميسر می 
شود چنان كه گذش��ت. يا در سير نهايی هس��تی و در تكامل قوس نزولی هس��تی قوس صعودی محقق می 
گردد و چنان كه " من الله بدأ " " و اليه يعود " نيز امری اس��ت كه از آن چاره نيس��ت و " الی الله تصير الامور" 

عبارت از همان سير در قوس صعوی هستی است كه در قران كريم آمده است. )ص167(
امر او ما يبدل القول است  765- زو بد و نيك و قوت و حول است    

عباسی: در بعضی نس��خ واو عطف ميانه نيك و قوت به نظر در آمده. درصورت ] 101ر[ اول كه بی واو باشد 
دو توجيه اس��ت: يكی آن كه نيك را موقوف خوانده ش��ود . در اين صورت معنی چنين خواهد بود كه خلقت 
بد ونيك كه به حق سبحانه و تعالی اس��ناد می نمايند حول و قوت اوس��ت كه مصدر افعال حميده و ذميمه 
همان است . نه آن كه بد و نيك كه به عبد منسوب است از اوس��ت بلكه حول و قوت او می بخشد و اين معنی 
به عقيده معتزله مطابق است.و اگر به اضافت خوانده شود . معنی اين طور خواهد بود كه بد ونيكی كه از حول 
و قوت ما می شود از حق اس��ت . چه حول و قوت ما از اوس��ت.و اگر به واو عاطفه ميانه نيك و قوت گفته شود 
معنی چنين تواند بود كه بد ونيك و قوت و حول از اوس��ت. و اين دو توجيه به اعتقاد اش��اعره موافق است.و 
مصرع ثانی اشارت به اين آيت است كه در جزو حم احقاف در سوره ] آيه 29[ واقع شده: ما يبدل القول لدی  
و ما انا بظلام للعبيد . تغيير داده نشود س��خن نزديك من يعنی وعد و وعيد كه كرده ام تبديل بدان راه نيابد و 

من نيستم ستم كننده بر بندگان خودكه بی استحقاق ايشان را عذاب كنم. )ص169(
طغيانی: قوت: دراينجا به معنی مايه و منش��أ اس��ت. حول: قوه . )غ(. ما يبدل القول مأخوذ اس��ت از قرآن 

كريم است:  " مايبدل القول لدی..." )ق.29( يعنی در سخنی كه نزد من است تغييری حاصل نخواهد شد.
منشا قدرت هر خوب و بدی اراده ی تغيير ناپذير الهی است. )ص164(

عقل قران شناس ايمان ده  766- نفس فرماان پذير فرمان ده     
عباسی: مقرر شده كه نفس منفعل است و متأثر و عقل فاعل اس��ت و مؤثر.نفس فرمان پذير به اين معنی 
گفته اند.و فرمان ده از اين رهگذر كه به مادون خود آنچه از عقل می پذيرد ابلاغ مينمايد.عقل . قرآن شناس 
يعنی اسرار كلام تحق ش��ناس.و اگر قرآن را به معنی صلوه گوييم مراد طاعت شناس خواهد بود.قران هم به 

معنی صلوه كه كنايه از اطاعت است. )ص172(
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مدرس: يعنی نفس منفعل است و متأثر و عقل فاعلست و مؤثر.نفس را فرمان پذير و فرمان ده از اين جهت 
گفته اند كه فرمان از عقل می گيرد و آنچ��ه را از عقل می گيرد بمادون خويش اب��لاغ می كند.و عقل فرمان 

شناخت.يعنی به اسرا ر كلام حق آشناست و چون به اسرار كلام حق آشناست ايمان ده است. )ص244(
دری: مراد از نفس . نفس كلی است كه صورتی اس��ت روحانی كه از عقل كل كه اول موجودات اس افاضه 
شود و روح كلی عالم است و مدبر عرش.پس نس��بت نفس به عقل فرمان پذيری است و نسبت نفس بر ديگر 

مراتب هستی فرماندهی.
نيز عقل هم ايمان حقيقی را می شناس��د و هم موجب ايمان اس��ت دراصول كافی در باب عقل از علی )ع( 
روايت شده است كه: " ما عبد الله بش��ی ء افضل من الععقل " خدا با چيزی بهتر از عقل پرستش نمی شود نيز 
امام صادق )ع( می فرمايد: " من كان عاقلا كان له دين و من كان له دين دخل الجنه " هر كه عاقل است دين 

دارد و كسی كه دين دارد به بهشت می رود.) اصول كافی ج1ص21و22(. )ص170(
همه از امر دان و امر از حق  767- خرد و جان و صورت مطلق     

عباسی: خرد و جان و صورت مطلق، می فرمايند عقل كل و نفس كل و عقل جزوی و روح حيوانی و صورت 
مطلق كه عبارت از صور جسميه باشد همه را از امر بدان يعنی از فرمان حق و فرمان را از حق. )ص172(

آن سيم عكس آب بر ديوار  768- همه از عكس آفتاب شمار     
عباسی: ضمير آن هم به جانب حق كه يكی از اس��مای الهی است و اسما هم مظاهر ذات اند می توان راجع 
ساخت.و از آفتاب . مراد آفتاب حقيقی است و رجوع ضمير آن دوم . كه در مصرع دوم واقع شده به جانب امر 

كه مبدأ عقل و نفس و جان و صورت مطلق است. )ص173(
طغيانی: آن انعكاس دومی كه از آب بر در و ديوار منعكس می شود نيز از خورشيد است. )ص166(

خاك در گاه جز به دستوری 769- جان نروبد ز بيم مهجوری     
دری: دستوری: رخصت . اجازه 

خاك درگاه را روبيدن: به اخس كارها مب��ادرت ورزيدن ) كنايه ( مراد " ج��ان " همان نفس كلی يا نفس 
ناطقه است. و می گويد: جان نيز در يد مش��ت حق تعالی اس��ت  وی حتی خاك درگاه حق را جز به ارادت و 

اجازت حق تعالی نمی روبد تا مبادا كه مهجور وی گردد. )ص170(
از كن امر تا دريچه جان  770- آن اويند در مكان و زمان     

مدرس:  مراد از " كن " امر است و مراد از "كان " كه به واسطه آن موجودات پديد شد آن چهه در روی زمين 
و در زمانهای بسيار هستی يافته همه آن او و طابع امراويند. )ص244(

طغيانی: با توجه به نسخه بدل ) حديقه چاپ سنگی هند ( در مصرع دوم " مكان " به جا ی " جان " مناسب 
تر ايت و " كن امر و دريچه كان " در مجموع به كن فيكون كه چند بار در قرآن ذكر ش��ده اس��ت . اشاره دارد 

)رك ص67ب12( و مراد از آن عالم امر و خلق است. )ص166(
همه پديده هائی  كه در بس��تر زمان و مكان قرار دارند و هر آنچه در عالم امر و خلق موجود اس��ت به حق 

تعالی تعلق دارد.
771- گفته  از بهر خدمت درگاه         امر با عقلها كاطيعوا الله 

عباسی: اين مضمون چند جا در كلام مجيد واقع شده. )ص173(
طغيانی: اطيعوالله: می تواند به اين آيه نظر داش��ته باش��د: ) اطيعو الله و اطيعو الرسول و اولی الامر منكم ( 

نساء 59  )ص166(
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همه چون بنده اند و جوينده  772- نفس روينده تا به گوينده     
عباسی: روينده: يعنی نباتی.) لط(/لن: كلا ندارد. )ص173(

گوينده: يعنی نفس ناطقه.)لط( /لن: كلا ندارد 
طغيانی: نفس روينده  )ص167(  

سنائی در مقدمه منثور حديقه، درباره مراتب نفس می گويد:"..... چهار مرتبه نفس را در چهار درگه طبايع 
بازداشت.اول نفس روينده و آن ش��هوانی بود، دوم نفس جوسنده و آن حيوانی است، سوم نفس گوينده و آن 

انسانی و چهارم نفس شوينده و آن ربانی است." سنايی 1359ص28
نفس گوينده: منظور نفس ناطقه است " و آن جوهريس��ت كه در ذات خويش از ماده بی نياز است ولی در 
جهان مادی نيازمند ماده اس��ت.از هنگام مرگ تا قيامت درعالم برزخ بدون ماده دنيوی ريست خواهد كرد " 

)الهی 1345ص162 ( 
جوينده: طالب و به نفس جوينده ) نفس حيوانی ( نيز ابهام دارد.

تمام نفوس اعم از خوب و بد يا زش��ت و زيبا در طلب حقند چرا كه خوب و ب��د در نزد حق تعالی بی معنی 
است ) رك طلب ص81ب2( و) نظام احسن ص77ب9( 

دری:  نفس روينده: نفس ناميه ) نباتی ( كه عبارت است از كمال اول برای جسم طبيعی آلی . از جهت آن 
كه مبدأ تغذيه و تنميه و توليد مثل است و به همين مناسبت آن را سه قوت است غاذيه . ميمنه . مولده.

نفس گوينده: نفس ناطقه . نفس را س��ه مرتبت اس��ت و مرتب��ت كمال آن نفس ناطقه گوين��د و آن را در 
اش��خاص مردم دو قوت اس��ت يكی نظری نامش عقل فطری است.وبدان اش��خاص دانا و آگه باشند و ديگر 
قوت عملی و اشخاص به وسيله آن قوت كارهای عملی كنند از انواع صنايع ) فرهنگ علوم عقلی . سجادی ( 

)ص171(
ك��ه ز دين نق��ش بين��د از خر  773- سوی آن كفر و دين و زشت و نكوست    

پوست 
طغيانی: كفر و دين: ) ركص60ب13( نقش ديدن: كنايه از ظاهر بينی است.

آنان كه می پندارند كفر وزشت و دين زيباس��ت فقط به ظاهر امور توجه دارند و عمق دين را در نيافته اند. 
سنائی علت چشم كثرت بين داشتن را اينگونه روشن می كند: 

"راه دور از دل درنگی تست/كفر و دين از پی دورنگی تست." )ص167(
كاردين بی تويی و بی او نه  774- گرچه بی اوت قصد و نيرو نه    

بی تو و با تو نيست كار خدای  775- درره جبر و اختيار خدای     
در ی:  جبر: نفی فعل اس��ت حقيقتا از بنده و اضافه ی آن ب��ه پروردگار  .جبريه به چن��د گروهند: جبريه 
خالص كه هر گز فعل و قدرتی را به بنده نس��بت ندهند ) جهميه ( وجبريه ميانه و نظير اش��اعره كه به كسب 
اعتقاد دارند و افعال اختي��اری بندگان را تحت قدرت الهی دانند نه قدرت خ��ود آنها و گويند عاده الله چنين 
جاری شده كه در بنده قدرت و اختياری ايجاد كند كه هرگاه مانعی بر س��ر راهش نباشد آن فعل را مقارن با 
آن قدرت و اختيار پديد آورد.)رك ش��رح مواقف .515( به همين دليل و بر اس��اس ديدگاه اشعری و نظريه 
كسب است كه شاعر می گويد چه جبر و چه اختيار از دايره مشيت حق بيرون نيستند و كار خدا نه مطلقا بی 

توبه انجام ميرسد و نه مطلقا با تو. )ص171(
صدم��ت ص��وت ن��ه و زحمت  776- سخنش را ز بس لطافت و ظرف     
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حرف
عباسی:  مراد كلام نفس��ی است –قوله س��خنش را زبس لطافت  ظرف . ظرف به چند معنی آمده.اينجا به 
معنی زيركی است كه ظرافت باشد.مراد در اين بيت كلام نفسی است.بدان كه مذهب در كلام الله چهار است 
و  احتمال عقلی بسيار.اهل سنت و جماعت بر اين اند كه كلام الله نفس��ی و لفظی است و به قول اكثر . هر دو 
قديم قايم به ذات حق سبحانه و تعالی اس��ت.و مختار صاحب مواقف همين است.يا نفسی قديم قايم به ذات 
حق جل و علا و لفظی حادث.و اين مختار عامه اصحاب و شيخ ابوالحسن اش��عری است.دوم مذهب معتزله 
است و نزد ايش��ان كلام الله لفظی اس��ت و بس . و حادث قايم به غير ذات حق س��بحانه و تعالی.سوم مذهب 
كراميه و نزد ايشان نيز كلام الله لفظی است و حادث . ليكن قايم به ذات. چهارم مذهب حنابله كه نزد ايشان 
كلام الله لفظی اس��ت . قديم قايم به ذات.و هر كدام بر طبق مدعای خود ادله كثيره اقامت می كنند در كتب 
عقايد شرح آن مبسوط اس��ت.ان اردت فاطلب منها. و مذهب مختار و آنچه عقيده راس��خ اخيار و ابرار است 
همين است كه: كلام الله ]104پ[ نفسی است و قايم به ذات پاك حق سبحانه و تعالی.و مراد از كلام نفسی 
نزد اهل حق امری است شامل مر لفظ و معنی را جميعا قايم به ذات . كه آن مكتوب است در مصاحف و مقروء 
به الس��نه و محفوظ در صدور نه مدلول . و معنی الفاظ و حروف نه حروف و اصوات محسوس��ه ممتنع البقا.  
معنی گاه اطلاق می ش��ود بر مدلول لفظ و گاه بر امر قايم به غير.اينجا نفس��ی به آن معنی است كه در  صدر 
مذكورشد و تلفظ و كتابت حادث اس��ت.و اگر كس��ی گويد به اين طريق كه اين الفاظ مقروء محفوظ . كلام 
الله نيست و از مخترعات بشر است كافر ميش��ود. اما اگر گويد كلام الله نيست به اين معنی كه اين الفاظ كلام 
حقيقی كه قايم به ذات حق است نيست و از مخترعات حق است كه او ايجاد كرده و در بعضی اجسام از قسم 
جبرئيل و نبی )ع( كافر نمی ش��ود.و به هر تقدير خلاصه كلام آن كه كلام الله عبارت از كلام نفسی است كه 
مبدأ معنی و الفاظ اس��ت و رد مرتبه وحدت خود قايم به ذات موجود در خارج . ن��ه الفاظ و معانی و حروف و 
اصوات محسوسه كه منشا تعددات است. و آنچه ملا احمد جند در عقايد خود نوشته . با لجمله آن كه اعتقاد 
بايد كرد كه قران قديم اس��ت و قايم به ذات الله تعالی هم معنی و هم ملفوظ و قايل ش��دن به حدوث و لفظ و 
اطلاق قران بر مابين الدفتين و آنچه مقروء و محفوظ است به مجاز محل تأ مل سات. واحوال آن است كه غير 

تلفظ و قرائت و كتابت را حادث نگويند تا مخالفان مبتدعه را محل طعن نماند. )ص174(
طغياني: ظرف: ظرافت )ل( 

كلام خدا كه در اوج ظرافت و لطافت اس��ت نمی توان��د در قالب زحمت افای صوت و ح��رف جلوه نمايد ) 
ركص62ب6( 

دری: همانطور كه در مقدمه آمده است.قال احمد بن حنبل ) القران كلام الله غير مخلوق و من قال مخلوق 
فهو كافر بالله العظيم (نيز به قرينه ابيات بعد سنايی نيز مانند اشاعره معتقد است كه كلام خدا قديم است در 
برابر معتزله كه قائل به حدوث كلام الهی و مخلوق بودن آن هستند.به عقيده اشعری كلام مانند ساير صفات 
ذاتی خداوند واحد . قديم و قائم به ذات است و متكلم كسی است كه كلام . قائم به اوست در حالی كه معتزله 
می گويند كس��ی كه فعل كلام صادر از اوس��ت.بدين ترتيب اشعری بين كلام نفس��ی و كلام لفظی تفاوت 

ميگذارد وی كلام را صفات ذات ميداند و معتزله كلام را صفت فعل می دانند.
) مجله دانشكده ادبيات تهران " ابوالحسن اشعری . مؤسس كلام اشعری . جهانگيری . سال 28ش 1و2 . 

100 نيز رك شرح تعرف . ربع اول . باب الخامس ( 
صدمت: صدمه . ضربه  ظرف: ظرافت . نيكويی    
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كلام الهی كه صفت ذات الهی است به س��بب لطافت و ظرافت بس��يار عاری از صوت و حروف است . زيرا 
متكلم صفت خداوند اس��ت صفت ذات قديم را چگونه با صوت و حرف كه حادث هستند ميتوان بيان كرد و 

صوت و حروف متعلق به كسی است كه صاحب جوارح باشد.) زرك ش 174ب8و9( )ص183(
سخنش در حروف كی گنجد 777- صفتش را حدوث كی سنجد     

عقل واله ز سر سورتهاش  778- وهم حيران ز شكل صورتهاش     
عباسی: كار وهم ادراك معانی جزئيه متعلقه به محسوسات است.می فرمايند با وجود اين كه شكل صورت 

های قرآن از محسوسات است وهم ادراك حقايق جزئيه آن نمی تواند نمود. )ص175(
دلبر و دلپذير صورت او  779- مغز و نغزست حرف و سورت او    

زاده ملك و داده ملكوت  780- زو گرفته مقيم قوت و قوت     
طغيانی:  مقيم: همواره )ل( 

زاده ملك: كنايه از پديده های است كه در عالم ملك خلق شده اس��ت. داده ملكوت: آنچه به عالم ملكوت 
بخشيده شده است.

آنچه در عالم ملك و ملكوت يا عالم امرو خلق است . همواره از قرآن قوت و قوت می گيرد. )ص175(
مقيم: هميشه ) قيد (  دری: زان: از خداوند    

زاده ی ملك و داده ملكوت . اشاره به همان نفاوتی است كه اشعری بين كلام لفظی و كلام نفسی می گذارد 
كه يكی را زاده عالم خلق می داند و ديگری را از عالم ملكوت كه هر دو قوت و قوت از حق تعالی دارند ولی بين 

آنها تفاوت بسيار است.)رك ش174ب8و9( )ص184(
روح جان ها و راحت دل ها  781- سر او بهر حل مشكل ها     

نفس كل را نشانده در عدت  782- عقل كل را فكنده در شدت    
عباسی: می فرمايند قرآن عقل كل را كه مدرك كليات است در شدت افگنده . چه دريافت اسرار قرآنی بر 
عقل به غايت شديد است.ونفس كل را در عدت نشا نده چون عقل فاعل و مؤثر است و نفس منفعل.و انوثتی 
از اين ممر با نفس هست و نش��اندن او به عدت كه لازمه اناث اس��ت در ماتم رجال به جهت شدت عقل كه به 

منزله موت اوست به غايت مناسب است. )ص176(
شدت: سختی  دری: عدت: عده . شمار. ايام طلاق زنان كه در آن مدت شوهر نكنند   

دردرك كلام الهی كه صفت ذات الهی در غير مخلوق اس��ت . عقل كل به رنج و سختی گرفتار شده است 
)رك ش171ب11( و نفس كل حيران و س��رگردان اس��ت . به اين اعتبار كه زن در ايام عده نه زن شوهردار 
محسوب می شود و نه زن  بی شوهر . شاعر نفس را يه زنی كه ايام عده و سرگردانی را می گذراند تشبيه كرده 

است. )ص184(
هم دليل است در نقاب دلال  783- هم جليل است با حجاب جلال     

784-  سخن اوست واضح و واثق                                            حجت اوست لايح و لايق 
عباسی: مراد حجاب حروف است كه در كمال جلال است. )ص177(

مدرس:  جليل )به فتح جيم و كس��ر لام ( به معنی بزرگ. و حجاب )به كسر اول ( به معنی پرده و دلال )به 
فتح و كسر ( ناز و غمزه واشاره به چشم. و مراد دراينجا حجاب حروفست كه در كمال جلالست. )ص256(

دری: جليل: نامی از نام های خدای تعالی . بزرگ قدر.)لغت نامه ( 
جلال: بزرگی . در اصطلاح عرفان احتجاب ذات اس��ت به تعينات اكوان و هر جمالی جلالها دارد.)كش��ف 
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اللغات(. )خ( دليل: رهنما . هادی 
دلال:  ناز و غمزه و اشاره به چشم و ابرو )همان ( . اضطراب و قلق را ميگويند كه در جلوه ی محبوب از غايت 
عشق و ذوق به باطن سالك می رسد و هرچند در آن حال به مرتبه ی سكر بيخود نيست...از شدت اضطراب 

هر چه بر دل او در آن حال لايح می شود بی اختيار می گويد.) شرح گلشن راز . 561( 
لايح: آشكارا . پيدا شونده ) لغت نامه (

در كشف الاسرار در توصيف قران كريم آمده اس��ت: " عصمت عبوديت را حبل متين . لفظ و موجز . معنی 
او معجز، آيه ی او واضح . برهان او لائح . امر او ظاهر . نهی او زاجر . خبر او صدق....")كشف الاسرار ج10. 62( 

)ص185(
چرخ دين را هدايتش برج است  785- در جان را حروف او درج است     
دری: در جان: اضافه تشبيهی.در ج: طبله ی زنان كه پيرايه و جواهر در وی نهند ادراج . در جه ) لغت نامه ( 
برج: منزلگاه ستارگان . هر يك از دوازده حصه ی منطقه البروج كه اس��امی آنها عبارتند از: حمل . ثور......

حوت.
الفاظ قرآن به منزله ظرفی اس��ت كه جان كلام چون مرواريدی در آن جای می گي��رد و دين به منزله ی 
چرخ است و هدايت قرآن . برج آسمان دين است . اوج آسمان در بروج است و كمال مطوب دين هدايتگری. 

)ص185(
وز برون خازن عقيده عام  786- از درون شمع منهج اسلام     

دری: منهج: راه روشن و طريقه و رسم و راه راست و گشاده )لغت نامه (
قرآن شمعی است كه رهنمای هدايت درونی انسانها و پاسدار عقيده مردمان در بعد ظاهری است و نشانه 

دين داری آنها. )ص186(
غافلان را تلاوتی به زبان  787- عاقلان را حلاوتی در جان     

مدرس: صاحبدلان را از معنی قرآن حلاوت جان است چنانكه غافلان را تلاوت و خواندن آن به زبان است. 
)ص256( 

چشم جس��م اين و چشم جان  788- ديده روح حروف قرآن را     
آن را 

نعمت اين بخورده روح بهوش   789- نغمت آن ببرده چشم ز گوش    
طغيانی: چش��م ظاهر . حروف قرآن را می بيند در حالی كه چشم جان از روح و باطن آن آگاه می شود.اين 
حروف ظاهری دارای زحمتی است كه چشم گوش را كور می كند )مانع از ادراك حقايق آيات می گردد ( اما 

باطنش از چنان بركتی برخوردار است كه روح را از طريق تقويت جان به نوا می رساند. )ص175(
بسته ازمشك پرده های جلال  790- بهر نامحرمان ز پيش جمال     

طغيانی: نامحرم: غير و نا آشنائی كه از عالم حقايق به دور اس��ت و لزوم كتمان اسرار الهی از او به تعبيرات 
گوناگون در س��خن بزرگان منعكس شده  اس��ت.چنانكه پيامبر )ص( به رمز خطاب به اصحاب فرمودند: گ 

خمروا آنيتكم " يعنی سرهاس كوزه ها و ظروف را بپوشانيد و منظور كتمان اسرار از اغيار منافقان بود. 
" تا نگردی آشنا زين پرده رمزی نشنوی / گوش نامحرم نباشد جای پيغام سروش " حافظ .1362ص164

مشك: كنايه از رنگ سياه حروف قران اس��ت چنانكه در جائی ديگر دارد " حرفه بال روح و پرده نور/نقطها 
خال مشك بررخ حور"
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برای آنكه نامحرمان . از عظمت و شكوه آيات بی بهره باشند . قرآن با حروف مشكين خود جمال حقايق را 
در پرده اقكنده است.بيت به اين حديث نيز اشاره دارد:  " ان للقرآن ظهرا و بطنا و لبطنه بطنا الی سبعه ابطن 

".  )ص176(
دری: جمال: ظاهر كردن كمال معشوق از جهت استغنای از عاش��ق ونيز به معنای اوصاف لطف و رحمت 

خداوند است.) فرهنگ اصطلاحات عرفانی . 228( 
جلال: عزت حق كه موجب احتجاب وی ازشناخت شود.)رك. 172ب9(

ودر بيت اشاره است به " فی كتاب مكنون لا يمسه الا المطهرون " )واقعه 79-78( 
حقيقت و باطن قران جز برای كسانی كه طهارت باطن دارند ناگشوده می ماند و نامحرمان را در اين حريم 

قدس راهی نيست.جمال الهی در پرده های جلالش مستور است. )ص186(
عرق او سست وتازگيش خلق  791- نشد از دور طارم ازرق     

طغيانی: دورطارم ازرق: گردش روزگار.عرق: رگ . ريشه. خلق ك كهنه 
گردش روزگار و گذشت زمان نه قران را سست بنيان ميكند و نه تازگی اش را كهنه می گرداند. )ص177(

از نبيهستت تا سر پروين  792- نقش و نحو و قرائت وتلقين     
پوست اول چشيده ای از گوز  793- تو هنوز از كفايت شب و روز     

 : يت كفا گوز: گردو )ب(     طغيانی: قشر:  پوست    
شب و روز: كنايه است از سپری كردن عمر. سود و نفع )ن(    

ای قشری ظاهر بين بهره ات از عمری كه ) برای شناختن قرآن ( صرف كرده ای ادراك سطحی آيات بوده 
است.چنانكه فی المثل از گردو فقط پوسته اول آن را چشيده باشی. )ص177(

كفاي��ت: كاف��ی ب��ودن . بس��نده بودن.  دری:  گوز: جوز )بيت دارای عيب قافيه است (   
)ص187(

در حديث است كه " ان للقران ظهرا و بطنا و لبطنه بطنا الی سبعه ابطن " ) احاديث مثنوی . 83( 
می گويد: تو يی كه به ش��ب و روز بس��نده كرده ای و در حيطه ی جهان ماده و مدت گرفتاری تنها ظاهر 
قرآن را می بينی . مثل ان كه فقط پوسته ظاهری گردو را بشناسی در حالی كه در ورای ظاهر آن اسرار نهفته 

است.
) صوفيه اهل س��نت به ش��دت از تاويل عقلی اهل اعتزال می پرهيزند اما آنچه كه س��نايی . مولوی و اكثر 
صوفيه آن را مقبول می يابند تاويل كشفی اس��ت كه مبنی بر قول وجود بطن در ورای ظاهر آيات ميباشد و 

همان را نيز معيار توجيه اسرار آيات می سازند.( 
جان شناسد كه طبع روغن چيست  794- تن چشد طعم ثفلش از پی زيست    

مغز داند كه چيست آن را مغز  795- حس چه بيند مگر كه صورت نغز    
صفت سيرتش نمی دانی  796- صورت سورتش همی خوانی    

خوان قرآن به پيش قران خوان  797- كم ز مهمان سرای عدن مدان    
 دری:  )ص187(

اشاره ای اس��ت لطيف به اين كه " القرآن مأ دبه الله فتعلموا من مأ دبته ما استطعتم " قرآن . خوان رنگين 
پروردگار است پس در حد توانايی از آن تهره بر گيرد.

                        ) كنز العمال 513/1و ميزان الحكمه 2531/3 و با مختصر تفاوتی احاديث مثنوی . 84( 
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در مجمع البيان از عبدالله بن مس��عود روايت شده اس��ت كه پيامبر فرمود ك قرآن سفره مهمانی خداوند 
اس��ت پس از اين غذا تا می توانيد فرا گيريد قران ريس��مان محكم الهی اس��ت و نوری واضح و شفايی نافع و 
حافظ كسی است كه بدان چنگ زند و نجات اس��ت برای كس��ی كه به كجی نرود.) ترجمه ازمقدمه مجمع 

البيان . 18( 
كاهل صورت ز صورت سلطان  798- تو همان ديده ای ز سورت آن    
كه ز نامحرمی تو در پرده ست 799 – حرف را زان نقاب خود كرده ست    

چه حديث حدث كنی بر خوان  800- چه شماری حروف را قرآن     
طغيانی: حديث حدث: سخن بيهوده . حدث به حادث بودن ظاهر قران در مقابل قديم بودن باطن آن . نيز 

بر: برابر. مقابل )ل( با آن: به ضرورت شعر . بان خوانده می شود.  اشاره دارد.  
بربا آن: در مقابل قرآن 

مبادا حروف حادث آيات را حقيقت و باطن قديم آنها به حس��اب آوری كه اين . سخن باطن و پندار غلطی 
است در مقابل قرآن. )ص177(

ذات او خقتگان و طراران  801- كی ببينند همچو بيداران     
سر قران زبان نداند گفت  802- چون نباشد ز محرمان بنهفت    

طغيانی: محرم: كسی اس��ت كه اجازه ورود به حرم و ديار معشوق را داشته باش��د .  وكنايه از انسان اهل و 
شايسته ای است كه از اسرار و رموز عرفانی و الهی مطلع است.و ممكن اس��ت كنايه از فرشتگان و " ساكنان 

حرم ستر و عفاف ملكوت " نيز باشد.) رك ص173ب3(.  بنهفت: مستور و پوشيده      دانستن: توانستن 
وقتی حقيقت و باطن قرآن از محرمان و آش��نايان اسرار پوشيده نباش��د ديگر زبان چه می تواند بگويد ؟ 
منظور اينكه مقام شناخت كه سر قرآن برمحرمان آشكار است به زبانی كه اسرار را آشكار می كند نياز نيست 

از اين جهت گفته اند:  " من عرف الله كل لسانه "    فروزانفر . 1347.ص167  )ص178(
دری: نام حروف و كلمات را قرآن نهاده ای در حالی كه حروف حادثند وكلام الهی قديم اس��ت ذات معانی 
قرآن را عارفان در می يابن��د نه آنان كه در خواب غفلتند و يا دزد معانی قران هس��تند.گرچه اصل كلام الهی 
همراه با حروف بيان می ش��ود ولی حروف از س��ر حقيقت فرآن بی خبرند چون تصويری كه بر ديوار گرمابه 
حك شده است . در شرح تعرف آمده اس��ت " حروف و صوت وهجا دلالات اند بركلام يعنی حروف و صوت به 
ذات خويش كلام نيند به به شاهد و نه به غايب . چه كلام صفت ذات است چون ذات گويا بود كلام صفت وی 

بود و اين حروف و صوت خداوند آلات و جوارح را است." ) خلاصه شرح تعرف . 80.شرح تعرف . 359(
زو شنو زانكه خود هم او داند  803- سر قرآن قرآن نكو داند     

دری:  اشاره است بدين س��خن كه " القرآن يفس��ر بعضه بعضه " و مولوی گويد: معنی قرآن ز قرآن پرس و 
بس / وز كسی كاتش زده است اند رهوس " )ص188(

حرف پيمای را ز قران خوان  804- كس بنشناخت جز به ديده جان     
حرف پيمای: ياوه گو )ب( طغيانی:  ديده: در اينجا يعنی بينش.  

تنها با بينش باطنی جان اس��ت كه می توان ياوه گوی ظاهر انديش را از قرآن خوان حقيقی باز ش��ناخت. 
)ص178(

دری: فقط كسانی كه ديده درونشان بيناست می توانند بين كس��ی كه فقط الفاظ و حروف را می خواند با 
آن كه حقيقت قرآن را می خواند تفاوت بگذارد. )ص188(
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درد گويد به صوت اندهناك  805- سر قرآن پاك بر دل پاك     
ذو ق او سر سر نكو داند  806- عقل كی شرح و بسط او داند    

بوی يوسف درون پيرهن است  807- گرچه نقش سخن نه آن سخن است   
س��خن: پدي��ده ارزش��مند و ب��ی نظير اس��ت كه از  طغيانی: نقش: جلوه    
ارجمندی  و تعالی خاص برخوردار اس��ت و از قديم مورد توجه انديش��مندان بوده اس��ت:  " ت��ا جهان بود . 
مردم گرد دانش گش��ته اند . و سخن را بزرگ داش��ته و نيكوترين يادگاری سخن دانس��ته اند...."  ) قزوينی . 
1363ج2ص30 ( و در نزد عارفان اهميت فوق العاده دارد.چنانكه مولوی آن را "  س��ايه حقيقت "  می داند.و 

نظامی اصل آفرينش و علت غايی جهانش تلقی می كند:  
جلوت اول به سخن ساختند  " پرده خلوت چو برانداختند   

اين همه گفتند و سخن كم نبود  بی سخن آوازه عالم نبود   
برپر مرغان سخن بسته اند.... حظ هر  انديشه كه  پيوسته اند  

م��ی  نظا هم نخست اين سخن اينجا بدار...."     اول انديشه پسين شمار   
.1342ص38و39

و از ديد آنها سخن مقوله ايست كه منشاء و مبداء آن در عالم روح و جان است ) رك ص 67ب12(
هرچند جلوه عالی و بی مانند س��خن مربوط به ظاهر آن نيست و ارجمندی آن ريش��ه در عالم ديگر دارد 
اما به هرحال نمی توان بی نياز از ظاهر آن بود چنانكه بوی خوش و روش��نی بخش يوس��ف )ع( نيز از طريق 

پيراهن او به حضرت يعقوب رسيد. )ص178(
همچنان ست كز لباس تو جان 808- حرف قرآن ز معنی قرآن     

جان قرآن به جان توان خواندن  809- حرف را بر زبان توان راندن     
نز برون همچو زير موسيقار  810- از درون كن سماع موسی وار    

دری:  سماع: شنيدن . سرور و پبكوبی و دست افشانی صوفيان 
موسيقار: نام سازی است كه در آن نی هايی بزرگ و كوچك به اندام مثلث با هم وصل كنند.)لغت نامه ( 

زير: سيم ساز ) فر هنگ معين ( استاد شفيعی كدكنی در شرح بيت: " از ره ذوق عشق بشناسی / آه موسی 
ز راه موسيقار " به نقل از مختارات من كتاب اللهو ابن خردادبه می نويسد:  موس��يقار مرد خواننده و نوازنده 
ای است كه هرمس حكيم هرگاه به شراب خوردن می نشست به موسيقار می گفت: روح را ار بندش رها كن 
" ) تازيانه های سلوك.382( و در شرح تعرف آمده است: " و كلم موس��ی تكليما . چون قرب مناجات يافت و 
سماع كلام بی واسطه يافت و كسی پيش از او نيافته بود به اين نواخت و كرامت او را انس افتاد " ) شرح تعرف 
. 1354( و تفاوت سماع موس��ی وزير موسيقار در آن است كه موس��ی )ع( به گوش جان می شنود و از درون 
جان به سماع  می نشيند.زير موس��يقار را با گوش ظاهر و برون سو بايد شنيد.اين مضمون در جای ديگر اين 

گونه است:  مرد دانا به جان سماع كند / حرف و ظرفش همه وداع كند. ) حديقه . 184ب9( )ص190(
هركه بشنود . خرقه ضرب كند  811- جان چو آن خواند . لقمه چرب كند   

چون س��ه چوبند و كاسه های  812- لفظ و آواز و حرف در آيات     
نبات 

طغياني:  چوبك: چوب باريك و كوچك كه در تعيه كاس��ه نبات كار برداشته است.كاسه نبات شكر تبديل 
شده به بلور كه الفاظ ديگرش . قند مكرر و فانيد است و به ش��كل كاسه باشد ) ل(.ظاهرا كاربرد " چوبك" در 
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ساخت آن ضروری بوده است.
ظاهر قرآن كه عبارت باش��د از لفظ و صوت و حرف . در مقابل محتوای ش��يرين آن همانند " چوبك " بی 

خاصيت است. )ص180(
دری: منظور از " چويك" چوبهای است كه در كاسه  ش��هد می گذارند تا نبات تشكيل شود. الفاظ و صوت 
و حروف قرآن به منزله ی چوبك هايی  هستند كه در ظرف ش��هد می اندازد و تا نبات تشكيل شود جزئی از 

شهد حقيقی را در خود دارد. )ص191(
پوست هم پرده دار مغز بود  813- پوست ار چه نه خوب و نغز بود     

نبی از جهل تو فرود آيد  814- حكمت از خبث تو سرود آيد     
طغيانی: نبی: يا نوی . قران و كلام خدا باشد )ب( 

از قبل جهل و نادانی علم و دانش را س��رود تلقی ميكنی در حالی كه قرآن و مع��ارف دين نزد تو نازل و بی 
ارزش است. )ص180(

تا بري��ن مركزی ك��ه تركيب  815- تا درين تربتی كه ترتيب است     
است 

تا برين مركبی كه پركيد است  816- تا درين عالمی كه پرصيد است     
به زبان ح��رف خ��وان . به دل  817- به بصر بيد بين به دل طوبی     

معنی 
عقل را پيش نطق او قربان 818- بكن از بهر حرمت قران                                   

طغيانی: ترتيب: قرار دادن چيزهای بسيار اس��ت بدان گونه كه بر همه انها يك اسم اطلاق شود )ل(.مركز: 
كنايه از زمين است كه در هيئت قديم مركز عالم محسوب می شده است.  بيرونی .1352.ص57

تركيب: ر. ك ترتيب.ترتيب و تركيب كنايه از عالم كثرت و جهان خلق است در مقابل عالم و حدت و عالم 
امر.   بيد: نشانه بی حاصلی و بی ارزشی است )ر.كص160ب2(   طوبی: درخت معروف بهشت ومنظور باطن 

زيبا و ارزشمند قرآن كريم است.
تا زمانی كه گرفتا ر عوارض عال��م كثرتی بهره تو از قران فقط حروف و الفاظی اس��ت ك��ه درمقابل باطن 
بهشتی و ارزشمند آن . چون بيدی بی ارزش  و بی حاصل است.حروفی كه بر زبان جاری ميشود و معنايی كه 

از طريق دل بدست می آيد. )ص180(
دری: تا زمانی كه در دنيای خاكی كه موجودات دارای مراتب هس��تند و از عناصر متضاد تركيب يافته اند 
زندگی ميكنی آنچه درقران و احاديث آمده است ظاهر آن را بپذير و بخوان و با كشف درونی خود را به معنای 

آن اشنا ساز و در حريم قرآن عقل و استدلال متكی بدان را قربان كن.
قبلا گفته ش��ده كه صوفيه برای تأ ويل كش��فی كه مبتنی بر تجربه ی و جوانی اس و از راه دل حاصل می 
ش��ود محدوديتی نمی شناس��د ولی از تاويل عقلی . تأويل اهل اعتزال كه عدول از معنی ظاهری به آن چه 
مورد قبول عقل عقل عادی اس��ت می پرهيزد زيرا درك مفاهيم قرآن را ط��وری ورزاء عقل می دانند غزالی 

گويد: " وراء العقل طور آخر تفتح اخری يبصر بها الغيب " ) المنقذ من الضلال . 35(  )ص191(
نه سزاوار پرده رازی  819- تو كنون نا حفاظ و غمازی     

عباسی: حفاظ به كسر: نگاهبانی كردن و به فتح عار و حميت.  )ص180(
كودكی كن نه مرد اين كاری  820- تا هوا خواهی و هواداری     
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نيكی محض جای بد بگرفت  821- چون جهان هوا خرد بگرفت    
طغيانی: اگر خرد بر هوا و هوس مسلط گردد خوبی جايگزين بدی ميشود. )ص181(

يافت انگشتری سليمان باز  822- ديو بگريخت هم به دوزخ آز    
شب وهم و خيال و حس برمد  823- باش كانگه كه صبح دين بدمد    

روی پو شيدگان عالم غيب  824- چو ببينند مر ترا بی عيب     
پرده از پيش روی بردارند  825- مر تو را در سرای غيب آرند    

پاك بايد كه پاك را بيند  826- خاكی اجزای خاك را بيند     
فهم قرآن از آن دماغ رمد  827- در دماغی كه ديو كبر دمد     

وز ملك صورت صف آورده 828- ای ز دريا به كف . كف آورده    
دری:  مصرع دوم به " والصافات صفا" )صافات ( اش��اره دارد و خطاب بيت به ظاهر انديش��انی اس��ت كه از 
مرواريد معنا كه در عمق دريای كلام الهی است غافل مانده اند و فقط به كفی از درياا . به الفاظ و حروف آيات 

بسنده كرده اند و از فرشتگان فقط صف زدنشان را می دانند. )ص191(
وز ملك صورت صف آورده  829- مغز و در زان بدست ناوردی    

صدف بی گهر . درون گل است  830- گوهر بی صدف درون دل است    
هست بحر محيط عالم جان  831- صفت لطف و عزت قرآن     
ساحلش . پر ز عود و پر عنبر  832- قعر او . پر ز در و پر ز گهر     

منشعب علم اول و آخر  833- زوست از بهر باطن و ظاهر     
آيد از پنجره حروف برون  834- پاك شو تا معانی مكنون     

دری:  پنجره حروف . اضافه تشبيهی . اشاره است به قرآن كريم " فی كتاب مكنون لا يمسه الا المطهرون 
" ) واقعه . 78و79( حقيقت و سر قران جز برای كسانی كه طهارت باطن دارند نا گشوده می ماند. )ص191(
كی برون آيد از حروف قرآن   835- تا برون نايد از حدث انسان     

طغيانی: حدث: )ر.كص64ب3(   
تا انسان به وحدت نرسد از كثرت دنيا چشم نپوشد . حقيقت قرآن  از پشت نقاب حروف خارج نمی شود.

حدث: درنزد علماء عربيت امريس��ت كه قائم به فاعل باش��د.يعنی در معنی قائم به غير نباشد.خواه صادر 
شود از چيزی مانند ضرب و مش��ی يا صادر نش��ود مانندطول و قصر ومراد به معنی متجدد باشد. )تهانوی . 

1967(  )ص182(
نشود بز به پچ پچی فربه  836- نشود دل ز حرف قرآن به     

مدرس:  پچ پچ هر دو پاء فارسی كلمه ايس��ت كه بدان گوس��فندان را خوانند " آنندراج ". و مصراع دوم از 
افعال سائره است مقصود آنست كه همچنان كه بز با گفتن لفظ پچ پچ فربه نشود و اين گفته در او اثر نكند دل 
هم از ش��نيدن حروف و الفاظ آن بدون توجه به معانی آن خوش نگردد و متأ ثر نشود.و اين مثل را رودكی در 

شعر خويش چنين آورده: 
هيچ نادان را داننده نگويد زه  زه دانا  را گويند كه داند گفت   

بز به پچ پچ بر هرگز نشود فربه  سخن شيرين از رخت نيارد بر   
)ص256(

دری: پچ پچ: كلمه ای كه شبانان بزرا با آن صدا می زنند 
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معنی آن است كه همان طور كه بز با گفتن پچ پچ فربه نمی شود دل نيز از شنيدن حروف قرآن و الفاظ آن 
بدون معانی خوش و بهره مند نمی گردد. )ص192(

چهره را ازنقاب چه شناسی  837- توكه دربند كلك و انقاسی     
عباسی:  انقاس: جمع نقس است به كسر اول به معنی مركب.)صراح( )ص182(

دری: انقاس: ج نقس . س��ياهی های دوات . مدادها . دوده ها در فارس��ی به جای مفرد استعمال می شود.
)لغت نامه (  كلك و انقاس . كنايه ای است از ظواهر سطورو الفاظ قرآن كريم. )ص192(

زنگ و بوی سخن ز جان سخن  838- نبود خاصه در جهان سخن     
آيت نو به جان و دل برخوان  839- گر همی گنج دلت بايد وجان     

طغيانی: مصرع دوم دراين شرح اينطور آمده است: شو به دريای فسرو ا القران 
تفس��ير: درلغت از كلمه " فسر " مشتق شده اس��ت.به معنی روگشايی كردن و ش��ی ء مستوری را كشف 
نمودن )ل(.اطلاق اين كلمه به قرآن از آن جهت است كه زير الفاظ قران معنی هايی مستتر است.چنانكه در 

حديث نيز داريم: " ان للقران ظهرا و بطنا...."  فروزانفر .1347 .ص83
اگر می خواهی قلبت چون گنجينه سرشار از گوهر روح و جان باش��د . سعی كن از دريای بی كران تفسير 

بهره بر گيری. )ص182(
تا درو كيميای دين يابی  840- تا درو گوهر يقين يابی      

در بيان چيست رمز روحانی  841- در ميان چيست سر ربانی     
روی خوب خود از نقاب سياه  842- تا نمايد به تو چو مهر و چو ماه     
رسن ست او و عاقلان چاهی  843- رهبرست او و . عاشقان راهی     

نور قرآن به سوی او رسن است 844- دربن چاه جانت را وطن است     
گردی آنگه كه سراو دانی  845- تو چو يوسف به شاهی ارزانی     

دری:  ارزانی: درخور . لايق  )فرهنگ معين (
آنگاه . مقام و عزلت يوسفی لايق و ارزانی وجود تو می شده كه از اسرار قرآن با خبر گردی. )ص193(

خردت بشری و رسن قرآن 846- همچو يوسف به چاهی از شيطان     
طغيانی: ش��يطان: اس��تعاره از نفس اس��ت و بر گرفته از اين آيه: " يا بنی لا تقصص رؤي��اك علی اخوتك 

فيكيدوا لك كيدا ان الشيطان للانسان عدو مبين " )يوسف . 5( 
بشری: نش��ان از اين ايه دارد:  " قال يا بشری هذا غلام و اسروه بضاعه..." )يوس��ف. 49( ) گفت به به از اين 

بشارت وخوشبختی كه به ما رخ داده است و او را پنهان داشتند كه سرمايه تجارت كنند.( 
به همان سان كه حضرت يوسف )ع( از كار ش��يطانی برادران به چاه افتاد تونيز بواسطه نفس شيطانی در 

چاه گمراهی سقوط كرده ای اما بدان كه عقل و قرآن بشارت آزادی و نجات تو از اين چاه است. )ص182(
دری:  بشری: مژده . بشارت. اش��اره است به آيه 19 سوره يوسف: " و جاءت س��ياره فارسلوا واردهم فادلی 

دلوه قال يا بشری هذا غلام و اسروه بضاعه و الله عليم بما يعلمون " 
كاروانی آنجا رسيد و لقای قافله را برای آب فرستادند دلو را كه از آن چاه برآورد گفت: به به از اين بشارت و 
خوشبختی كه به ما رخ داده و او را پنهان داشتند كه سرمايه ای تجارت كنندو خدا به هر چه خلق كنند آگاه 
است. در غياث الغات "بشری " نام يار برآرنده ی يوسف از چاه دانسته شده اين بيت از سنايی شاهد ذكر شده 

است: از پی يوسف كسان به غرض/ گاه بشری وگاه بشير مباش



17
3

شيطان نفس تو را در چاه مذلت گرفتار ساخته . با بشارت عقل و قرآن كريم كه حبل الهی است می توانی 
خود را نجات دهی. )ص192(

چنگ دروی زن وبر آی ز چاه  847- گرهمی يوسفيت بايد وجاه     
تا بدان آب جان به دست آرند  848- رادمردان رسن بدان دارند    

تا كنی بهر نان رسن بازی  849- تو همی با رسن بدان سازی     
آب جان: مايه ی آبرو و رونق جان  دری: رسن: منظور قرآن كريم كه " حبل الله " است.  

رسن بازی: بازی با ريسمان و طناب و مجازا تردستی . فريبكاری.
رادمردان بدان سبب به قرآن كريم دست می يازند كه جان خويش رونق و آبرو و كمال بخشند ولی تو قران 
را وسيله فريب مردمان قرار داده ای تا آب و نان به دس��ت آوری.در حديث است كه " من تعلم القران للدنيا و 
زينتها حرم الله عليه الجنه " هر كه قران بياموزد تا با آن به دنيا و آراستگيها ی دنيا برسد . خداوند بهشت را بر 

او حرام ميسازد.) ميزان الحكمه .2530/3( )ص193(
با چنين ديده در هزار قران  850- كس نداند دو معنی از قرآن     

طغيانی:  اقران: جمع قرن و هر قرن مدت سی سال باشد )ل(.
هيكس هيچگاه نميتواند با ديده ظاهربين پی به كوچكترين حقيقت قرآن ببرد. )ص183(

دری: قران: اجتماع زحل ومشتری است با يكديگر و آن سه قسم اس��ت. قران كوچك كه آن به هر بيست 
سال باش��د و قران ميانه كه به هر دويس��ت و چهل س��ال بود و قران بزرگ كه به هر نهصدو شصت سال بود.
)التفهيم 208-209( با چنين ظاهر انديش��ی )ديد ظاهری ( ديگر اميدی نيس��ت كه بع��د از هزار قران هم 

كسی را بتوان يافت كه حقيقتا دو حرف از قرآن را بداند و درك كند. )ص193(
نامش اعشار كرده و اخماس  851- بهر يك مشت كودك از وسواس     

اعشار: ده آيتها.)آنندراج( و ده يك ج عشر به معنی دهم حصه باش��د از چيزی.اخماس به كسر پنج شدن 
اس��ت و اخماس ج خمس . پنج يك.در لغت نامه آمده اس��ت: دربيت زيل س��نايی اين صورت آمده است و 

مكسور يا مفتوح بودن همزه ی آن نيز معلوم نيست ظاهرا ازاصطلاحات تجويد يا نقطه و شكل است:  
" به اخماس و به اعشار به ادغام و امالت كس / تو را رهبر بود قرآن به سوی سر يزدانی "

ولی با توجه به بيت مذكور در حديقه مراد نحوه ی تقس��يم بندی آيات قرآن برای يادگيری كودكان است 
كه ده آيه ده آيه يا پنج آيه يا پنج آيه تقسيم كرده اند و يا قرآن را به ده يا پنج قسمت مساوی تقسيم كرده اند و 
آنچه درقوت القلوب آمده است نظر  اخير را تأييد ميكند." قرآن هفت حزب دارد حزب اول سه سوره . حزب 
دوم پنج سوره . حزب سوم هفت سوره . چهارم نه سوره...و اين قبل از زمانی بودكه به اخماس و عواشر و اجزاء 

تقسيم شود.) نقل و ترجمه از قوت القلوب جزء اول . 69(.
وز پی عامه صورت آن را  852- تو رها كرده نور قرآن را     

گاه سازی ازو سلاح جدل  853- گه سرودش كنی و گاه مثل     
گه شمارش كنی به بوالعجبی  854- گه زنی در همش به بی ادبی     
گه درونش برون كنی به محال  855- گه ز پايانش سربری به خيال     

يا خرد يا اجل قرينت باد  856- زين هوس شرم شرع ودينت باد     
شرم بادا كه نيست خود ننگت 858- با چنين خو و فضل و فرهنگت    
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ذكر حجت قرآن 
1. باش تا روز عرض بر يزدان                              گله ی جان تو كند قرآن

دري: روز عرض : روز قيامت .بيت ناظر بر رواياتی اس��ت كه قرآن كريم در روز قيامت از كسانی كه قدر وی 
را نشناخته اند شكوه می كند. )ص 196 (

2. كه بسی لاف زد به دعوی ما                             پس ندانست قدر معنی ما
3. سوی ميدان خاص اسب بتاخت                          روی ما از نقاب ما نشناخت

4. بر سر كوی ما به زشت و نكو                          سگی آمد كسی نيامد ازو
طغياني: كسی : در مفهوم مصدری به معنی كس بودن و آدم بودن است : سگی : حيوان بودن.

قرآن در باره ی قران خوان از معانی گويد : او كه در مقام توجه به لفظ و صورت از انجام هر عمل خوب يا بد 
نسبت به من ابايی ندارد كارش بی شان و غير انسانی است.

                                                                                                 )ص 184(
5.عقل و جان را به قول من نسپرد                        سوی رای و هوای خويشم برد

6.گه به تيغ هوا بخست مرا                                 گاه بر دام نفس بست مرا
7.گه به سوی سراب راند مرا                              گه به راه سرود خواند مرا

8.گه شكستی چوچوب را سكنه                             سر و روی حروفم را شكنه
مدرس: سكنه در مصراع اول با سين مهمله مكسوره ، آلتی كه درود گران با آن چوب را می شكنند.و شكنه 

در مصراع دوم با شين معجمه به معنی كرشمه است.
                                                                                           )ص 258 (

طغياني:  سكنه : گّوِه  ، آلتی كه با آن چوب را شكاف دهند . شكنه : ناز و غمزه و در اين جا مراد كسانی است 
كه قرآن را با عجب و اطوار خاص قرائت می كنند.

س��نايی از زبان قران می گويد : افراد غافل از معانی با قرائت متكبرانه خويش آي��ات مرا ضايع می كنند به 
همان گونه كه گّوه چوب را در می شكافد.  )ص 185(

9.جلوه كردی برای اعجازی                               گه به حرفی و گه به آوازی
                           

ذكر تلاوت قرآن
10.كی چشی طعم و لذت قرآن                             چون زبان بردی و نبردی جان

طغياني: جان بردن : زنده ماندن
اگر آيات قرآن بر زبانت جاری گردد و جان در نبازی چگونه می توانی از لذت واقعی آن بهره مند شوی؟

)ص185(  11.در تن به منظر جان آی                                 به تماشای جان قرآن آی
دري: در آداب قرآن خواندن آمده اس��ت :"آن كه دل حاضر دارد و در خواندن غافل نش��ود و حديث نفس 
وی را به جوانب پراكنده بيرون نبرد و هر چه به غفلت خواند نا خوانده داند و ديگر بار باز س��ر ش��ود . كه اين 
همچنان بود كه كسی به تماشا در بوستانی شود و آن گاه غافل باش��د از عجايب بوستان ... و اين قرآن تماشا 
گه مومنان اس��ت و در عجايب ها و حكمت هاس��ت كه هر كه در آن تامل كند به هيچ چي��ز ديگر نپردازد" .                           

"كيميای سعادت ج1، 249" ) ص 197 (       
12.تا به جان تو جمله بنمايد                             آنچه بود آنچه هست آنچ ايد
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13.رسن از درد ساز و دلو از آه                          يوسف خويش را بر آر از چاه
14.تا الف را درون رای آرد                              با و تا را به زير پای آرد

دري : بر اين اس��اس الف مرتبه وحدت است و عقل اول كه مخلوق است باء می ش��ود و نفس كلی تاء . الف 
در همه ی حروف وجود دارد چنان كه احد در هكه موجودات اس��ت .فخر الدين عراقی گويد: " احد در اشياء 
همچنان ساری است كه واحد در اعداد اگر واحد نباش��د اعيان اعداد ظاهر نشود" . )لمعات ،91( پس سالك 
برای رسيدن به مرتبه ی وحدت بايد تمامی مراتب ظهور را در نوردد و از عقل و نفس نيز كه بت راه مقصودند 

در گذرد. )ص 197(
 طغياني : الف : در مجموعه ی حروف الفبا ، الف مبنا و مقدم س��اير حروف اس��ت . اي��ن حرف در فرهنگ 
ادبيات عرفانی رمزی است از عالم وحدت و يگانگی حضرت حق. در اينجا كنايه از حقيقت باطنی قرآن است. 
به رای آوردن : به ذهن وادار كردن ، فهميدن. با و تا :حروف الفبا و كنايه از ظاهر آيات اس��ت كه بدون در نظر 

گرفتن معانی اعتبار ندارند.
به مجرد اينكه الف را فهميد "باء " و " تاء " را هم فهميد يعنی: اگر ب��ه ادراك حقايق آيات قرآن نائل گردد 
عرصه ی ظواهر را نيز در می نوردد و بر آنها مسلط و مشرف خواهد شد. به عبارت ديگر اشراف بر باطن قرآن 

تسط بر ظاهرش را نيز در بر دارد . )ص 186(
15.تا فروشد برای جان و خرد                           صورت خوب را به هژده بد

 در تصحيح مدرس " يوسف " آمده است .
 مدرس: تلميح اس��ت به معن��ی " و ش��روه بثِمن بخ��س دراهم مع��دودة و كان��وا فيه م��ن الزاهد ين " 
و فروختندش ب��رادران به بهای اندك به چند درهم ش��مرده ش��ده و خري��داران آن از بی رغبت��ان بودند .                                                                                     

)آيه ی 20 سوره ی 12 يوسف(
در عدد و مبلغ درمی كه برادران يوس��ف او را فروختند علما اختلاف كردند عبدالله مسعود و جمعی ديگر 
گفتند بيست درم بود مجاهد گفت بيست و دو درم عكرمه گفت چهل و بعضی دگر گفتند هشتده درم بود ) 

تفسير ابو الفتوح (
و سنايی در اينجا قول آخر كه هيجده است گرفته است.  )ص 258 (
عباسي: اشاره است به معنی آيه ی : " و شرو هُ بثِمن بحس معدودة "

يوسف خوب : استعاره از معشوق مجازی اس��ت  به جای جان و خرد  خريدار آن ش��ده به هژده  بفروشد و 
خريدار جان و خرد سازد.  )ص 186(

16.زان كه در كوی عشق و حدت و هنگ                بيش ازين قيمتی نيارد رنگ
دري: اشاره است به سر گذشت حضرت يوس��ف كه برادرانش او را به بهای اندك فروختند و خريداران نيز 

نسبت به خريد او بی رغبت بودند.
" در عدد و مبلغ درمی كه برادران��ش او را فروختند علما اختلاف كردند عبد الله عباس و عبد الله مس��عود 
و جمعی ديگر گفتند بيس��ت درم بود مجاهد گفت بيس��ت و دو درم عكرمه گفت چهل و بعضی ديگر گفتند 

هشتده درم بود")تفسير ابوالفتوح(
هنگ:دانايی ، زور و قوت)برهان(

علی رغم تعقيد نحوی و معنايی كه در كلام موجود اس��ت ، ظاهرا دو بيت 6و7 ب��ا يكديگر ارتباط معنايی 
دارند و معنی آن اس��ت كه : به گونه ای بايد قرآن خواند و در حروف و س��ور آن نگريس��ت كه تو را به توحيد 
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رهنمون س��ازد و فدا س��اختن صورت زيبای جان و عقل چون فروختن صورت زيبا در ازای درم های نا سره 
اندك است و اين خود از نظر دانايان كوی عشق دانايی است زيرا رنگ های دنيايی ارزشی بيش از اين ندارند.

  ) ص 198(
عباس��ي: وحدت در اصطلاح صوفيه ی صافيه عبارت اس��ت از توجه ذات به ذات كه موس��وم می گردد به 

مرتبه ی قابليات  و تعين اول . لفظ هنگ كنايه از آن هوش و توجه ذات تواند بود به ذات. )ص186(
17.بوته ی شهوت امتحانش كند                           پس از آن تا چو زر كانش كند

18.پس دگر باره بوته ای سازد                            تا دروغش و خشم بگدازد
19.پس چو نرمش كند فرو سايد                           پس بدو تاج را بيارايد

20.هر كجا ملك عدل و دين باشد                         افسر شاه او چنين باشد
21.سخنی كز تو گشت الوده                                گر چه نيكوست هست بيهوده

22.باد گر چه خوش آمد و دلكش                          كز حدث بگذرد نماند خوش
23.مر جنب را به امر يزدانش                             پس نه مهجور كرد قرآنش

طغياني : ايا اينطور نيس��ت كه قرآن به فرمان صاحب و خالقش ناپاك را از خود دور كرده است؟ " لا يمسه 
الا المطهرون " )ص 186( 

ذكر سماع قرآن
24. مقری زاهد از پی يك دانگ                           همچو قمری دو مغزه دارد بانگ

طغياني: مقری : قرآن خوان ، دانگ : شش يك درهم ، پول اندك. دو مغز : كنايه از فربه و قوی است در اين 
جا منظور قرائت قران است كه با آداب خاص و با صدای بلند اجرا می گردد.

قاری برای مزدی اندك و نا چيز قرآن را با آب و تاب خاص قرائت می كند.
                                                                                                         )ص 186(

25.قول باری شنو هم از باری                             كه حجاب است صنعت قاری
طغياني:باری : حق تعال��ی ، بيت به اين آيه اش��اره دارد " و اذ ق��رآت القرآن جعلنا بين��ك و بين الذين لا 
يومنون بالاخره حجابا مس��تورا " )چون قرآن را تلاوت كنی ما ميان تو و آنها كه به خدا و قيامت ايمان ندارند 

حجابی بداريم كه آنها از فهم حقايق قرآن دور و مستور مانند.
به كلام خدا گوش فرا ده كه می گويد هنر قرائت و توجه صرف به ظاهر آيات چون حجابی است ) كه قاری 

ررا از درك باطن قرآن باز می دارد(   ) ص 187(
26.طبع قوال را زبون باشد                               عشق را مطرب از درون باشد

27.با خيال لطيف گويد راز                               شكن و پيچ و وقف در آواز
طغياني : خيال در اين مصراع فاعل است. )ص187(

28.هر چه آواز و نقش آوازه ست                          خانه شان از برون در وازه ست
29.هيچ معنيستی اگر در بانگ                           بلبلی بنده نيستی به دو دانگ

طغياني: قوال : مطرب و خواننده.
 بيت 27 در تصحيح مدرس به صورت : "شكن و پيچ و رقه در آواز " آمده است. 

رِقه : تنّّك و نازك گرديدن چيزی . در اينجا كنايه از ظرافت های الحان قاريان قرآن و قيل و قال اهل ظاهر 
است بيت 



17
7

)عارف( تنها با خيال لطف و دل صافی خويش راز می گويد .) و از قيل و قال بر كنار اس��ت (چون اين قبيل 
امور مربوط به اهل ظاهر است.

ابيات 26،28 و 29 : دل عارف قول و غزل و نغمه ی ظاهر را خوش نيايد.چرا كه عيش و عش��رت عش��ق ، 
درونی است نه بيرونی .

 بنابر اين قول و آواز ظاهری در دل جايی ندارد و جايگاه آن خارج از دروازه ی دل استو اگر در بانگ و صوت 
ظاهری معنا و مفهومی وجود داشت بلبل به خاطر چيزی بی ارزش )گل چند روزه( اين همه قيل و قال نمی 

كرد تا بندگيش را اثبات نمايد. )ص288(
30.دل ز معنی طلب ز حرف مجوی                    كه نيابی ز نقش عنبر بوی

31.مجلس روح جای بی گوشی ست                    اندرين جا سماع خاموشی ست
ش.ط : در عرصه ی روح آدمی گوش ظاهر كاربرد ندارد چون سماع روحانی خاموشی است )و از قيل و قال 

به دور(. )ص188(
32.كی سوی عشق ديدنی باشد                           لذتی كان شنيدنی باشد

33.با مريد جوان سرود و شقق                         همچنان دان كه مرد عاشق و دق
مدرس: سرود ) بضمتين و واو مجهول و معروف هر دو درست است ( به معنی نغمه و سماع )برهان ( شقق 
بر وزن دس��ت بر هم زدن با اصول باش��د چنانكه صدايی از آن بلند ش��ود ) انندراج ( و دق دريوزگی و گدايی 

است.
و در بعض از نسخ به جای آنست كه سرود وشقق " ش��بق " است و آن به معنی ازمندی به جماعست كه در 

اينجا چندان مناسب نيست.
حاصل معنی بيت آنست كه سرود و شقق با مريد جوان چون عاشق و گدايی دان.

 و در بعض نسخ ديگر به جای " شقق گ شغف و به جای " دق " دف آمده.
و شغف شدت محبت و در آويختن چيزی به چيزی و رسيدن دوس��تی به ميان دل است و معنی آن باشد 
كه : عاشق را با دف حالتی پديد آيد كه جز صور خيال غير را در آن مجالی نباشد . مانند سرود و محبت شديد 

با مريد جوان. )ص 259 (
دري: شبق: سخت ازمند ش��دن به آرميدن با زن )لغت نامه( و اگر شقق باشد .دس��ت بر هم زدن با اصول 
باشد چنان كه صدايی از آن بلند شود )لغت نامه(. دق: معرب دك، گدايی، خواستن)برهان(مولف بهار عجم 

گويد كه دق به معنی گدايی مجاز است زيرا كه آن در ديگران كوفتن است برای تحصيل مراد خود و معنی:
- با مريد جوان از س��رود و اميال نفس��انی سخن گفتن چون عاش��ق بودن و تهيدستی اس��ت كه مايه ی 

رسوايی می شود. )ص199(
عباسي: شقق : كفتگی )ص 189(

34. طبع را از غنا مگردان شاد                          كز غنا جز زنا نيارد ياد
35. تو درين باديه ی پر از بيداد                         غمز را مغز خوانده شرمت باد

36. زان همی ديو نفس در تو دمد                       تا ز تو صبر و عقل برمد
37. در طريقی كه شرط جان سپری ست                نعره ی بيهده خری و تری ست

دري: جان س��پری : جان س��پاری ، فدا كردن جان.تری :كنايه از بی دماغی و نا خوش��ی )لغت نامه(نيز نا 
پاكی. )ص 199(
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38. شقق اندر فقير چيست خری                        چك چك اندر چراغ چيست تری
طغياني : كِخ كِخ : به كسر هر دو كلمه ايست كه به  وقت نفرت فرمودن از چيزی گويند.

خری : حماقت . 
 چِك چِك : اسم صوت ، صدای شعله چراغ وقتی كه روغنش نا خالص باشد 

كس��ی كه از رنج فقر می نالد و در حقيقت حماقت و نا خالصی خود را به نمايش می گذارد همانند چراغی 
كه با روغن اميخته به آب شعله ای لرزان و با صدا دارد. )ص 190 (
39. آب روغن چو در هم آميزد                         نور در صفو روغن آويزد

40. تف چو روغن ز پيش بر گيرد                       نم بيگانه بانگ در بر گيرد
در تصحيح مدرس "كخ كخ" آمده است.

 ) سه بيت 38 ، 39 و 40 در دري:
كخ كخ :حراره ، حال صوفيان ، قول، تصنيف ، صدای خنده ی بلند)لغت نامه(

صفو: خالص و بر گزيده از هر چيزی
تواجد و قول و ترانه ی صوفی مبتدی كه از معرفت تهی است مانند چراغ روشنی است كه روغنش آب دارد 

و هنگام سوختن چك چك می كند چه نور از روغن خالص بر می خيزد...
" باز گفت هر كه را وجد ضعيف بود اندر باطن ، به ظاهر تواجد آرد و تواجد آن باشد كه بر ظاهر وی پديد آيد 
آن چه اندر باطن همی بيند يا همی شنود و هر كه را وجد قوی باشد متمكن باشد و ساكن باشد يعنی تواجد 
صفت ضعيفان و مريدان و مبتديان باش��د كه اول حرقت به ايشان رسيده باش��د نا آزموده و خو ناكرده ف به 
ناله و بانگ آيند.باز چون قوی باشند ، با بلا خو كرده و الف گرفته باش��ند از آن چه شنوند يا بينند ايشان را به 
جنبش نيايد و آتش وجد اندك اندك بگيرد و هر چه قوی تر ش��ود بانگ و فرياد كند چون تمام بس��وزد آرام 

گيرد" )ص : 200 (
41. آه رعنايی طبيعت توست                             راه بينايی شريعت توست

42. آيينه روشن است راه شما                             پرده ی آيينه ست آه شما  
                     

 گفتار اندر بندواز)؟(آدم عليه السلام
43. پدری آدم اندرين عالم                                  هست از آن دم چو مادری مريم

مدرس: دم به معنی خ��ون و نفس و روح آيد و مراد از زاده ی مريم حضرت عيس��ی )ع ( اس��ت و اين بيت 
مناسب با مضمون اين آيتست ) انِ مثل عيسی عند الله كَمثل آدمِ خلقََه من تراب ثم قال له كن فيكون (

همانا مثل عيسی نزد خدا چون مثل آدم اس��ت كه بيا فريدش از خاك پس بدو گفت بشو پس شد )آيه ی 
59 از سوره ی سوم "آل عمران " . ( )ص 260 (

عباسي: سوره ی آل عمران ، آيه ی 59: همانا مثل خلقت عيسی ) در خارق العاده بودن (به امر خدا خلقت 
آدم ابو البشر است كه خدا او را از خاك آفريد سپس بدان خاك گفت بشری به حد كمال باش هماندم چنان 

گرديد (  )ص 190 (
44. تن كه تن شد ز رنگ آدم شد                      جان كه جان شد ز بوی آن دم شد
45. هر كه را ان دم است ادم اوست                     هر كه را نيست نقش عالم اوست

46. بر پريده ز دام نا سوتی                                در خزيده به بام لا هوتی
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47. ديده خط های خطه ی ملكوت                       همچو عيسی به ديده ی لاهوت
48. آنكه در بند اين جهان ناويخت                        سود كرد ارز لشكرش بگريخت

49. خنك ان را كه نقش خويش بشست                نه كس او را نه او كسی را جست
عباس��ي: اين دو بيت آخر كه تعليل و تفريع واقع ش��ده متفرع اس��ت بر مضامين قبل . اين چهار بيت می 
فرمايند نقش خود را از تخته ی هستی بايد شست و خويشتن را وجودی نبايد نهاد و يكی يعنی ممتاز نبايد 
خواند و از عالم نقش زياد وجود بی بود بايد ش��مرد . چه اين وجود عنصری اگر چه الت كار است و به وساطت 
اين نفس ناطقه را كسب كمالات ميسر می شود و مانند دلاله انبا و اخبار كار می كند و باعث وصول به مطلب 
می گردد . چون اين مطالب مرجوه حاصل ش��د و طالب به وصال معشوق حقيقی فايز گرديد در رنگ گفت و 
گوی دلاله كه گاه خلوت ممل و گران است اين وجود سرد گشت به واسطه ی ان كه از روی عقل و نظر اندك 

هزيمتی به محل خود ظفر بسيارست. )ص191(
50. همچو نقش زياد سوی بسيج                      نبود جز يكيی كه هيچ از آن يك به 

طغياني : ده : كنايه از دنياست به جهت محدوديت .
در ده )دنيا( خود را  بر تر از ديگران مدان كه در آنجا هيچ كس بر ديگری برتری ندارد. )ص 191(

51. تو يكيی و ليك هم ز اعداد                         نام داری و بس چو نقش زياد
طغياني: نقش زياد : اسم بلا و مسمی و آنچه قابل ديدن نباشد 

خود را يگان��ه ی جهان می پنداری اما ب��دون يگانگی تو مثل يگانگی "يك" در مجموعه اعداد اس��ت )كه 
موقعيتی نازل و پايين دارد ( پس در حقيقت چيزی جز اسم بی مسمی نيست. )ص191(

52. چون در آمد وصال را حاله                        سرد شد گفت و گوی دلاله
 مدرس: حاله : آنچه آدمی بر آنست ودلاله زن حيله گر و محتاله ای است كه زن و مردی را به هم رساند.

می فرمايند : دلاله كه واسطه ی كاراست تا وقتی وجودش لازمست كه وصال حاصل نشده باشد و هنگام 
وصال بازار او سرد گردد. و دلالكی از ميان می رود چنانكه گفته اند اشتغال به دليل بعد از وصول محال است. 

)ص 262 (
                  در فترت و جهالت گويد و ستايش پيغامبران عليهم السلام

53. انبيا راستان دين بودند                            خلق را راه راست بنمودند
54. چون به غرب فنا فرو رفتند                       باز خود كامگان بر اشفتند

55. پرده ها بست فترت از شب شرك                بوسه ها داد كفر بر لب شرك
56. اين چليپا چو شاخ گل در دست                   آن چو نيلوفر آفتاب پرست

57. اين شمرده ز جها بی برهان                      بدی از ديو نيكی از يزدان
طغياني : )پيروان دين زردشت (از روی جهل ) و بر اساس اعتقاد به ثنويت ( بدون هيچ دليل محكم ، منشا 

بدی را ديو و اصل خوبی را خدا می دانند. )ص 191(
58. آن چو باده ز مغز عقل زدای                    اين چو نكبا ز سر عمامه ربای
59. همه نا خوب سيرتان بودند                           همه اعمی بصيرتان بودند

60. عام قانع شده به ريمن دين                        خاص مشغول در نشيمن دين
طغياني : ريمن : مكار ، كنايه از ظهار شريعت است . نش��يمن دين : جايگاه اصلی و حقيقی دين كه تنها در 

اختيار خاص است.
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در حالی كه ع��وام به ظاهر بی به��ای دين توجه دارن��د خاصان ح��ق از باطن پر بركت آن به��ره می برد. 
)ص191(

عباسي: به اول مفتوح : محيل و مكار  )ص 192(
61. اين به تلقين تابعه در بند                            آن به تخييل بيهده خرسند

62. گوش سرشان هوس شنوده ز ديو                  هذيانشان هدی نموده ز ديو
63. شده نزديك عام و دانشمند                             سفه و غيبت و فضولی پند

64. عز خود جسته در بهانه ی علم                         عقل پوشيده در ميانه ی علم
65. راستی ها ز بيم بند و طلسم                             روی پوشيده چون الف در بسم

66. خاصگان چون به خانه باز شدند                        عامه هم با سر مجاز شدند
67. عالمی پر سباع و ديو و ستور                          صد هزاران ره و چه و همه كور

68. بر چپ و راست غول و پيش نهنگ                    راهبر گشته كور و مركب لنگ
69. خفته ی جهل را ز پر خوابی                            كژدم حمق كرده دبابی

در تصحيح مدرس " ذبابی " آمده است.
طغياني: ذبابی كردن : مجازا به معنی بيدار نمودن است.

اژدهای حمايت ، كژدم جهل را از خواب سنگين خود بيدار نموده است.) جهل و حماقت در همه جا مسلط 
شده است.( )ص192( 

عباسي: دبابی : لواطت . ذبابی : ذب ای دفع ذباب . دفاع ) قاموس ( اين جا مراد دفع مضرت نايم جهل تواند 
بود. )ص 193(

70. بانگ بر داشته سحر گاهان                              اسب و سگ در ميان گمراهان
                 اندر نعت پيغامبر ما محمد مصطفی عليه السلام گويد

71. چون بگفتی ثنای حق ز اول                          پس بگو نعت احمد مرسل
72. احمد مرسل آن جهان سخن                            زندگانی ده است و زندان كن

در تصحيح مدرس " چراغ جهان " آمده است.
دري: در مصرع اول اشاره است به به آيه های 45 و 46 س��وره ی احزاب " يا ايها النبی انا ارسلناك شاهدا و 

مبشرا و نذيرا داعيا الی الله باذنه و سراجا منيرا" )ص 201(
73. چون بخنديد بر سپهر جلی                            آفتاب سعادت ازلی

دري: جلی: روشن.
تا بخنديد...: كنايه است از آغاز آفرينش تا كنون )ص204(

عباس��ي: قوله چون بخنديد... : يعنی چون بر بارگاه ازل آفتاب حقيقت محمدی ك��ه آن را تجلی اول نيز 
گويند طلوع نمود هر كس به جهان در آمد.چه خلقت عالم بلكه توجه ذات اقدس به معلومات خود به مقتضی 
لو لاك لما خلقت الافلاك به طفيل او بود . پس تا آفتاب حقيقت آن موق��وف عليه ايجاد عالم ، بر بارگاه ازلی 

طلوع نكرد هيچ كس در جهان جان در نيامد.                                )ص 196(
74. آن سپهرش چه بار گاه ازل                         آفتابش كه احمد مرسل

 مدرس: نور حقيقت محمدی كه آنرا تجلی اول گويند موقعی كه پيدا شد سپهر و چرخش بارگاه ازل بود و 
آفتاب آن چرخ كه بود  وجود مبارك احمد مرسل بود. )ص 264 (
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دري: شاعر خود با پرسش به توضيح سپهر و آفتاب در بيت پيش��ين می پردازد و می گويد : مراد از آسمان 
چيست؟بارگاه الهی .خورشيد آن آسمان كيست؟احمد فرس��تاده خدا.نور حقيقت محمدی كه آن را تجلی 

اول گويند وقتی كه پيدا شد سپهرش بارگاه ازل بود و آفتاب آن چرخ وجود مبارك احمد مرسل. )ص204(
75. اندر آمد به بارگاه خدای                            دامن خواجگی كشان در پای
76. آمد اندر جهان هر كس                             جان جان ها محمد آمد و بس

 مدرس: جان ج��ان ها به اضافت كنايه از روح اعظم و اش��اره به ذات حق تعالی اس��ت . می گويد در جهان 
هر كس بيامد و پديد ش��د وليكن جان جان ها به واس��طه ی وجود محمد )ص( ظاهر گشت چه مبدا جميع 

مكونات حقيقت محمديست كه عبارت از تعين اول و مرتبه ی وحدت و برزخ البرازخ است ) ص 264 (
عباس��ي:  قوله امد امدر جهان ...: چه مبدا جميع مكونات حقيقت محمدی است )ص( كه عبارت از تعين 

اول و برزخ البرازخ است و اين بيت برای بيت آخر است كه مقدم واقع شده.  )ص 196(        
77. پيش او سجده كرده عالم دون                      زنده گشته چو مسجد ذو النون

مدرس: عالم دون يعنی عالم سفلی . و ذو النون : نون به معنی ماهی اس��ت . و ذوالنون لقب يونس پيغمبر 
است . چه او چهل روز در شكم ماهی به طاعت و عبادت مشغول و ماهی زنده بود. و در آن مدت ذو النون باعث 

حيات وی . و مسجدش همان شكم ماهی بود.
و در بعضی نسخ حديقه به جای " مسجد " ماهی اس��ت . می فرمايد او مسجود تمام عالم سفلی واقع شد و 
همه در پيش او به سجده شدند ، چه ادم )ع( كه مسجود ملائكه شد به جهت شرف نور محمدی بود و مسجود 
ملائك مسجود ديگر مخلوقات البته خواهد بود و عالم به واس��طه ی دين مبين او زنده شد چنانكه ماهی ای 

كه ذوالنون را در شكم جای داده بود زنده ماند. ) ص 265 (
دري: عالم دون : عالم س��فلی ، جهان ملك                                      ذوالنون :)= صاحب الحوت(، لقب يونس بن متی 

)ع( از فرزندان هود پيامبر بود .سرگذشت وی در قرآن كريم )انبياء و صافات(آمده است.
وی به گناه تعجيل در عداب قوم خويش در ش��كم ماهی گرفتار آمد قرآن در ب��اره ی او می گويد كه : اگر 

تسبيح خدای نمی گفت تا قيامت در شكم ماهی می متند)صافات، 144(
و بنا بر ق��ول طبری " ماهی با او به س��خن در آمد و گفت : م��را فرموده اند تا تو را ه��لاك نكنم هر كجا كه 

خواهی فرود آی چون با تنی نزار به ساحل افكنده شد..." )طبری 588/2(
بنا بر آن چه گفته شد مراد از "مسجد ذو النون " ماهيی است كه يونس )ع( در آن به عبادت و استغفار می 

پرداخت به امر خداوند وی را بلعيد و به فرمان او يونس)ع( را به ساحل افكند.
جهان ملك در پيش��گاه وجود حضرت رسول س��ر س��جده بر خاك نهاد و با وجود او زندگی به دست آورد 

همان گونه كه ماهی به احترام حضرت يونس زنده و مخاطب وحی گرديد. )ص 204(   
78. زنده ی جان پاك آدم ازو                           معنی بكر لفظ محكم ازو

مدرس: در بعضی نس��خ حديقه به جای كلمه ی ) زب��ده ( آمده كه به معنی خلاصه اس��ت يعنی ديده ی 
روشن جان پاك آدم از محمد است. و در مصرع دوم اگر كلمه ی لفظ موقوف خوانده شود معنی ظاهر است.و 
اگر با اضافه خوانده شود معنی چنين خواهد بود كه معنی بكر لفظ محكم كه عبارت از آيات محكمات است 

از پيغمبر می باشد و آيات به وسيله ی او بيان می شود. )ص 265 (
عباسي: مفسر مصراع اول قول مولانای روم هم تواند شد – بود آدم ديده ی نور قديم- و در اين صورت لفظ 
پاك و موقوف باشد و مصراع ثانی را معنی ديگر هم باشد اگر لفظ بكر موقوف خوانند ، يعنی روشنی ديده ی 
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جان پاك آدم كه ينظر بنور الله و چنبره ی ديده بانی ست از اوست.در مصراع ثانی اگر لفظ را موقوف خواننده 
شود معنی ظاهر است و اگر به اضافت خوانده ش��ود معنی چنين خواهد بود كه :  معنی بكر لطف محكوم كه 
عبارت از آيات محكمات است از اوست .يعنی به سبب او يا به سبب يا به وسيله ی بيان او و محكم نوعی است 

از مفسر كه محكم شده باشد. مراد او از احتمال تبديل يعنی نسخ و تغير. )ص197(  
79. جان عاقل جهان بدو ديده                           زانش بر جان خويش بگزيده

80. انبياء ريختند از در او                             هر چشان نور بود بر سر او
مدرس: قيد هم از زر او افاده ی اين می كند كه هر فيضی كه انبيا داشتند همه از طفيل وجود پيامبر )ص( 

بود پس هر زر كه نثار فرق مبارك او كنند هم از زر او بود. )ص 266 (
در تصحيح مدرس به صورت " زر او " و " هر چه شان نقد بود" آمده است .

عباسي: قيد هم از زر او افاده ی اين می كند كه هر فيضی كه انبياء داشتند همه از طفيل او بود )ص(. پس 
هر چه از نفد خود نثار فرق مبارك او كرده اند فی الحقيقه هم از زر او بوده . )ص 197(

81. تا شب نيست صبح هستی زاد                    آفتابی چنو ندارد ياد
82. همه شاگرد و او مدرس شان                      همه مزدور و او مهندس شان

83. دل كند جسم را به آسانی                          ميزبانی به روح حيوانی
طغياني: روح حيوانی : بخاری است لطيف كه به واسطه ی شراين به اعضاء منتشر گردد ، جان.

معدن روح حيوانی ، دل است. تعجبی ندارد كه ميزبان او باش��د چون دل به واسطه ی داشتن جان و روح 
حيوانی بايد پذيرای جسم باشد " در ش��ب معراج فرشتگان و انبيای س��لف به پيغمبر ما اقتدا كردند." )ص 

 )193
84. كوشكش در ولايت تقد يس                     صحن او بام حجره ی ادريس

دري: ادريس : نام پيامبری اس��ت كه در قران كريم از جمله صابران بر شمرده شده است )انبياء ،85( و در 
افسانه ها ی يونانی مربوط به "هرمس" )= عطارد يا تير( خدای تجارت و فصاحت می باشد در روايات اسلامی 
او را مثلث الحكمه گفته اند چرا كه دارای س��ه صفت نبوت، سلطنت و حكمت بوده است وی نخستين كسی 
بوده است كه خط نوشت و جامه دوخت .لباس پوشيدن و بنای شهر ها و وضع نجوم و تقويم هم بدو منسوب 

است. )تلخيص از فرهنگ اساطير ،66(
بام خانه ی ادريس : ظاهرا مراد فلك زحل است مولوی در اين باره می گويد :

" بود جنسيت در ادريس از نجوم               هشت سال او با زحل بد در قدوم" )1186/6(
و نظامی می گويد :

"همان هفتمين هرمس نيك رای                كه بر هفتمين آسمان كرد جای "
و در قرآن كريم به اجمال بدين مسئله پرداخته شده است:  " و رفعناه مكانا عليا"    )مريم 65، انبياء 5(

ش��اعر با توجه به  معراج حضرت رس��ول و رفعت مقامش ، جايگاه او را از بام فلك هفتم كه جايگاه ادريس 
پيامبر است بر تر می داند . در كشف الاس��رار آمده اس��ت : مصطفی گفت :" لما عرج بی الی السماء الرابعه و 
گفته اند چهار پيغامبر اكنون زنده اند دو در زمين دو در آسمان الياس و خضر در زمين و عيسی و ادريس در 

آسمان"
                                                                                           )كشف الاسرار ج6،56(

                                                                                                       )ص205(
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ش.ط : ولايت تقديس : عالم پاكی ، عالم معراج. خانه ی ادريس : كنايه از بهشت است و منظور از بام خانه ، 
عالی ترين مقام آن يعنی " اعلی عليين " بهشت است.

پيامبر در ش��ب معراج قصر عزت خويش را در عالم معنی ب��ر پا نمود . قصری كه صح��ن آن از عالی ترين 
مراتب بهشت بر تر است. )ص193(

عباسي: بام خانه ی ادريس : يعنی عرش )ص 197( 
85. آستان درش چو روضه ی انس                  بوده بستان روح القدس

86. كرده با شاهپر طاووسی                         جلوه در جويبار قدوسی
عباسي: فر و زيب محض است .  )ص 197(

87. او سری بود و عدل گردن او                   او دلی بود و انبياء تن او
 ش. د : در مرصاد آمده است : " محمد عليه الصلوه و السلام از انبياء به مثابت دل بود بر شخص انسانی و دل 
خلاصه ی وجود شخص انسانی اس��ت زيرا كه در آدمی محلی كه مظهر انوار روح است و جسمانيت دارد دل 
است . پس چنان كه در معرفت جمله ی اعضا  تبع دل آمد و همچنين در نبوت انبياء تبع محمد باشد از اينجا 

فرمود  : " لو كان موسی و عيسی حيا و سعهما الا اتباعی")مرصاد العباد / 147،146( )ص 205(
طغياني: عقل : در اينجا ممكن است مراد جبرئيل باشد كه در شب معراج نتوانست پيامبر را همراهی كامل 

نمايد. همچنين جبرائيل مظهر عقل نيز هست.
پيامبر )ص( در ش��ب معراج مقامی برتر از ديگران داش��ت چنانكه حتی عقل )جبرئيل ( هم مقام او را در 
نيافت و انبياء كه در آن ضيافت حضور داش��تند چون جس��می نودند كه پيامبر قلب آنان محسوب می شد. 

)ص 192(
88. عالم جزو را نظام بدو                          غرض نفس كل تمام بدو

مدرس : می فرمايد : نظام عالم جز به وجود مقدس محمدی باز بس��ته است و غرض نفس كلی از تصرف و 
تدبير در عالم اجسام حصول كمال است كه آن نيز به وجود منور او تمام می گردد. ) ص 266(

89. قدمش را ازل نپيموده                             قدمش تا ابد نياسوده
در تصيح مدرس : " نفرسودست" و " ندمش  " آمده است.

 مدرس: ندم به معنی پشيمانی و به معنی اثر و نشان هر دو آمده و در اينجا معنی دوم مراداست يعنی پيش 
از ازل بوده و قدم وی در وادی ازل فرسوده نش��ده و اثرش هم در ابد آرام نگرفته . و اين در مقام مبالغه ی عدم 

تناهی آثار كريمه ی پيغمبر است. )ص 266 (
 دري: اشاره است به سابق بودن نور محمديه بر ديگر خلايق و حديث معروف "نحن الاخرون السابقون" تا 
بدانجا كه ازل پا بر قدم وی نهاده است نور وجود او پيش از ازل بوده است . چه او هدف غايی آفرينش در رتبت 

بوده است و از جهت زمانی بعد از همه پيامبران ظهور كرد . )ص206(
طغياني: ازل طول قَدَم پيامبر )ص( را كه برابر با " بود و نبود" تمام هستی محاسبه كرد. )ص 193(

عباس��ي: يعنی پيش از ازل بوده و در وادی ازل نفرس��وده. و اين به اعتبار مبدا وجود تواند بود يا به اعتبار 
س��ير الی الله . ندم در لغت به معنی اثر آمده می فرمايند كه اثر او در ابد نياس��وده يعنی آرام نگرفته . و چنان 
چه قدمش از ازل پيش بوده اثرش در ابد هم نمی آسايد و پيش��ی بر ابد می گيرد. و اين مبالغه است در عدم 

تباهی آثار كريمه ی او. )ص 198(
90. هست كرده ز لطف و نور گلش                 شرق و غرب ازل درون دلش
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 مدرس: به مقتضای اين حديث نبوی ) لا يسعنی ارضی  و لا سمائی و لكن يسعنی  قلب عبدی المومن ( و 
حديث ديگر ) قلب المومن عرش الله (

از لطف خويش آنچه در شرق و غرب عالم است دردرون دل او هست كرده است. )ص 267 (
دري: مصراع اول : "دور كن در زمان فزون ز گلش"

دور كن : دايره ی هس��تی .و ظاهرا مصرع دوم به حديث نبوی اش��اره دارد كه: " زوي��ت لی الارض فاريت 
مشارقها و مغاربها و سيبلغ ملك امتی ما زوی لی منها " )شرح تعرف ،ج1،591(

 در حالی كه هستی از قالب جس��مانی اش افزون بود ولی علم ازل و ابد و ش��رق و غرب عالم در دلش جای 
داشت. )ص 212(

ش.ط : دورِ كن : هستی ، روزگار         زمان : عالم    گِل : كنايه از جسم مبارك پيامبر ) ص( است . مصرع دوم 
ماخوذ است از اين حديث : " زويت لی الارض فاريت مشارقها و مغاربها "

 در عالم خلق ، روزگار به ظاهر بر وجود مقدس پيامبر )ص(احاطه دارد در حالی كه وی شرق و غرب ازل را 
در دلجای داده است. )ص199(

عباس��ي: اگر لطف را در مصرع اول موقوف خوانده شود مصرعين هر كدام به س��ر خود خواهد بود و معنی 
آن اين كه : موجود كرده حق س��بحانه و تعالی از نور و لطف ، يعنی لطاف��ت گل مطهر او را )ص( و به مقتضی 
لا يسعنی ارضی و لا س��مائی و لكن يس��عنی قلب عبدی المومن و قلب المومن عرش الله شرق و غرب ازل را 
كه لا بداية له و لا نهاية له صفت اوس��ت درون دل دريا صفت ا. كه ارض الله واس��عة عبارت از آن است موجود 
گردانيده. و هر گاه برای مومن كه از آحاد امت ان سرور باش��د اين معنی از وسعت آباد لطف الهی شرف وقوع 
يابد ؛ برای قلب مقدس آن حضرت )ص ( خود به طريق اولی خواهد بود.و اگر لطف را به اضافت خوانده ش��ود 
معنی چنين خواهد بود كهحق جل و علا از نور و لطف گل  اس��ت بر اين. شرق و غرب ازل را درون دل مقدس 
او هست كرده ، ش��رق را از نور و غرب را از لطف گل. و اين ها از عالم تنزلات و تعينات حق امور اعتباريه نفس 
الامری است . در اين صورت شرق را به نور و غرب را به لطف گل بنابر نيبت مظلميت كل مناسبت تمام است 
. و هر گاه شرق را نتيجه ی نور او كه منشا خلقت كاينات همان اس��ت اعتبار نموده شود ؛ ابتدای غرب ناچار 

لطف گل او كه انتهائا عبارت از هيكل جسمانی اوست )ص( خواهد بود. )ص 199( 
91. آدم و آنكه شمت جان داشت                    پای دامنش بر گريبان داشت

در تصحيح مدرس  " سمت" آمده است.
دري: شمت: پاره ای از چيزی ، بوی ، عطر ) فرهنگ معين(

پای دامان در گريبان داش��تن : كنايه از در رحم بودن است و مضمون بيت متناسب است با حديث  " كنت 
نبيا و آدم بين الماء والجسد" ) مرصاد العباد، 137( )ص207(

عباسي: می فرمايند آدم علی نبينا و عليه السلام آنگاه كه قصد و توجه به جانب روح يا نشانی از روح داشت 
، يعنی هنوز از صور علميه ی حق بوده و از حضرت اعيان ثابته و ماهيات ممكنه قدم بيرون نهاده متوجه عالم 
ارواح بود. در ان وقت پای دامن او )ص( بر گريبان داش��ت. يعنی در ان مرتبه ه��م ماهيت ما صلوات الرحمن 

عليه كه در هر مرتبه اول الفكر آخر العمل است بر او تقدم داشت. 
سمت : به كسر اول و به فتح دوم نشان و به فتخ اول سكون ثانی راه و روش نيكو.  )ص 200(

                         
                                             فصل معراج    
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92. بر نهاده ز بهر باغ قدم                                پای بر فرق عالم و آدم
93. دو جهان پيش همتش به دو جو                    سر ما زاغ و ما طغی بشنو

عباسي: اشارت اس��ت به آيه ی : ما زاغ البصر و ما طغی. كه در سی پاره ی قال فما خطبكم در سوره ی نجم 
]آيه ی 17[ واقع شده است : ميل نكرد چشم محمد يعنی چپ و راس��ت باز ننگريست از حدی كه مقرر بود 
نگريستن وی را . و در اين آيه ستايش آن حضرت به حسن ادب و علم است؛ كه در آن شب پرتو التفات بر هيچ 

ذره ای از ذرات كاينات ميفگند و ديده ی دل جز به مطالعه ی بی زوال الهی نگشود. )ص 200(  
94. قامت عرش با همه شرفش                      ذره ای پيش ذروه ی شرفش

95. بر نهاده خدای در معراج                        بر سر ذاتش از لعمرك تاج
عباسي: لعمرك در هر دو بيت اشاره است به آيه ی : " لعََمرُك انهم لفی سَكرتهم يعمهون " كه در سوره ی 
حجر ] آيه ی : 5 [ در سی پاره ی ربما واقع شده . به زندگانی تو ای محمد به درستی كه بودند قوم لوط كه در 

گمراهی خود سرگردان می شدند يا از مستی غفلت گمراه می گشتند. )ص 201(
96. شده اندر زمين به فضل و نظر                  خاك آدم ز آفتابش زر

97. زاده از يكدگر به علم و به دم                     آدم از احمد ،احمد از آدم
دري: در بيت لف و نشر مرتب بر قرار است.                                 دم : نفس ، خون

احمد : يكی از نام های حضرت رسول كه در قرآن مجيد نيز صريحا بدان اشاره شده است : و مبشرا برسول 
ياتی من بعدی اسمه احمد" )الصف ،6(

از جهت موجوديت علمی حضرت محمد )ص( بر آدم )ع( مقدم اس��ت و از حيث رتبت  خونی و نفس��انی 
حضرت آدم مقدم است. )ص 214(

عباس��ي: می فرمايند به علم آدم از احمد زاده . چه علت غايی اول الفكر آخرالعمل است و وجود محمدی 
)ص(علت غايی جميع موجودات اس��ت . به اين حيثيت آدم از وجود علمی احم��د زاده و به دم كه عبارت از 
نفخ روح باشد ؛ يعنی از حيثيت تعلق نفس ناطقه به اين جسم كه موخر است احمد از آدم زاييده . و اگر از دم 
، نفس رحمانی كه كنايت است از انبس��اط و احاطه ی ظاهر وجود مر موجودات خارجيه را ، مراد داشته شود 
، به اين اعتبار هم چون نور محمدی ب��ه مقتضی اول ما خلق الله نوری اول موجودات خارجيه اس��ت . آدم از 

احمد زاييده و يعلم كه و علم آدم اسماء كلها بعد از خلقت آدم واقع شده ، احمد از آدم )ع( )ص201(
98. غرض عالم ، آدم از اول                        غرض آدم ، احمد مرسل
99. از پی او زمانه را پيوند                        به سر او خدای را سوگند

عباسي: از پيروی او        )ص 201(
100. خلق او مايه ی روح حيوان را                خلق او دايه نفس انسان را

101. در او ديده پای روح القدس                     پای او بوسه جای روح القدس
عباسي: روح القدس در مصرع اول به معنی جبرئيل اس��ت )ع( و در مصرع ثانی به معنی روح پاك . و بدون 

اين ، قافيه درست نمی شود. و اگر " جای و سجده جای " را  قافيه كرده شود هم يك نوع وجهی دارد.
                                                                                                        )ص  202(

102. رنگ رخساره ی زحل كامش                   نقش پيشانی قمر نامش
دري: زحل : )كيوان( هفتمين س��ياره كه جايگاه او فلك هفتم اس��ت و نحس اكبر به شمار می آمده و در 
ميان رنگ ها رنگ سياه بدو منس��وب است به همين س��بب هندوی فلك هندوی گردون ناميده شده است 
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)رك فرهنگ اصطلاحات نجومی ، 33(
كام : آرزو

می گويد :رسول خدا در آرزو های دنيوی را بر خويش بسته بود آرزو های دنيويش را سياه و تباه كرده بود 
چون زحل در حالی كه نامش بر چهره ی ماه ثبت است.)به عقيده ی مردم كلف ماه گويی نام رسول خداست 

كه بر چهره ی ماه ثبت شده است( )ص 215(
103. مشرب اهل حشر فتراكش                        لوح محفوظ بر كنار مقيم

104. چشم جان كرده در خزينه ی راز                پيش محراب ابروانش نماز
105. يافته سر برای خواجه ی دين                   زينت شير چرخ و گاو زمين

106. پيش از اسلام در بدايت خويش                   ديو كش بوده در ولايت خويش
107. كرده در كوی عاشق برباد                       امن و ايمان خوی ايمنه زاد

عباسي: يعنی مادر زاد )ص 202(
108. ور نه بگذاشتيش جستن دين                      پرده ی ايمنه به روح امين

دري: مراد آن است كه آمنه مادر حضرت رس��ول از چنان مر واريد يكنايی بی خبر بود او كودك آزاده ای 
بود كه سختی ايام را نچش��يده بود ...حليمه به او شير داد و بزرگ ش��د وگرنه حليمه او رارها نمی كرد و پرده 

داشتن و حفاظت مادری او را وادار می كرد كه او را به جستجوی دين )؟(و به دست جبرئيل رها نكند.
ظاهرا بيت به دوران كودكی رسول خدا و واقعه ی گم شدن او اشاره دارد كه بسياری از تفاسير قرآن كريم 
در ذيل آيه ی 7 سوره ی ضحی " و وجدك ضالا فهدی" نقل كرده اند از جمله ی اين روايات روايتی است كه 
وقتی حليمه ی سعديه او را از شير باز می گرفت با شنيدن ندايی در بهت و حيرانی فرو می رود . حضرت را بر 

زمين می گذارد تا صاحب ندا را در يابد كه رسول خدا نا پديد می شود . )ص 216(
109. قلزم دين نشد به رويه ی مد                      دولتی جز به دولت احمد

دري : قلزم :دريا                     قلزم دين :اضافه ی تشبيهی          دولتی : )ی نسبت ، فاعلی(دولتمند ،توانگر
دريای دين در طول روزگاران و در فراز و نش��يب بس��يارش هيچ گاه دولتمند تر از دوران حضرت رسول 

نبوده است. )ص 216(
110. چون بدين جايگه سفر كرده                     خاك آنجای با خود آورده

مدرس: بيت 110 و 112 :
شسته يعنی پاك شده . در باره ی دو بيت به شرح عبد اللطيف عباسی ارجاع داده شده است. ) ص 275 (

عباسي: طريقه ی اهل س��فر خصوص سكنه ی غزنی و اهل ولايت كه مس��افر ملك غريب شوند اين است 
كه خاك وطن را با خود همراه داش��ته به ملك غريب كه اقامت نمودند در آب انداخته يك چندی می خورند 
تا از آب گردش در غربت متضرر نشوند. حكيم به طرز اهل غزنی سخن كرده می فرمايند پيغمبر )ص( چون 
از معراج به سفر دنيا متوجه شدند خاك آنجا با خود آورده با آب خورده و از آلايش دنيا پاك نشسته و از ضرر 
آب گردش دنيا مانند آسمان كه از ضرر دنيوی ايمن است شس��ته يعنی پاك شده. و در بعضی نسخ رسته به 
نظر در آمده و از خاك ، آب تجريد كه عبارت از قطع دنيوی باشد و از سفر دل ، مقام توحيد كه كنايه از اسقاط 

اضافات و عبارات است مراد داشته می فرمايند
خاك او بوده آب تجريدش                                      سفر دل مقام توحيدش

و اگر خاك آنجا را به معنی نشانه رسيدن آنجا ؛ چنان كه رسم غواصان است كه از قعر بحر ، خاك می آورند 
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تا دليل باشد بر وصول ايش��ان به قعر؛ گفته اند به اين طريق توجيه كرده شود كه نشانه آنجا را كه اسرار الهی 
باش��د با خود آورده بعضی را كه به اظهار ، مامور نبود با آب حيا و شرم خورده و از آلايش پاك و مطهر نشسته 
و از آب شريعت يا حيا ، گرد آن خاك را كه سبب ظهور خاك اس��ت مانند آسمان كه از گرد معرا است شسته 

هم وجهی دارد. )صص 203 و 204(
111. خاك او بوده آب تجريدش                       سفر دل مقام توحيدش

مدرس: تجريد برهنه كردن است چيزی را از زوائدی كه بر آن باشد. و پيراستن و اصلاح نمودن. چنانكه از 
دو بيت قبل ظاهر می شود خاك آوردن نشان رسيدن به جا و محل مقصود است .

و غواصان را رسم آن بوده است كه در وقت فرو رفتن به آب و غوص كردن در دريا مقداری خاك از قعر دريا 
همراه خود می آوردند تا دليل باشد كه به قعر آن رسيده اند.

يعنی خاكی كه نشان آن عالم و اسرار آنست آب تجريد اوست و سفر دل جای توحيد اوست. ) صص 275 
و 276(

112. خورده تا آب پاك و بنشسته                    ز آب گردش چو آسمان رسته
113. باد بد قصد جانش نا كرده                      آب غربت زيانش نا كرده

114. سيل نامد نهال كن تر از او                     مرغ نامد قفس شكن تر از او
115. همتش "الرفيق اعلی" جوی                   غيرتش "لانبی بعدی" گوی

دري: مصرع اول اشاره دارد به سخنی كه آخرين سخن رس��ول خداست آن گاه كه وفات وی نزديك شده 
بود و عايشه روايت كرده اس��ت" بل الرفيق الا علی من الجنه" ، جوار حق می خواهم در بهشت نه زندگانی و 
عيش دنيا.)سيرت رسول الله ، 1105،1113(و مصرع دوم به حديث مشهور " يا علی انت منی بمنزله هارون 

الا انه لا نبی بعدی " اشاره دارد.)كشف الاسرار، ج1 ( )ص 217(
116. شيخ را ساز و سوز داده چو شاب              خاك را آب روی داده چو آب 

117. او پدر بنده از سر جد و جد                     همه عالم ز پای او مسجد
 در شرح مدرس " او ورا بنده بود از سر جد " آمده است

مدرس: اين بيت از مضمون اين حديث اخذ ش��ده اس��ت ) جعلت لی الارض ُ مس��جدا و طهورا ( ابن ماجه 
ازابی هريره و ترمدی ازابی ذر روايت كرده اند. ) سنن ابن ماجه ج 1 ص 188 و  صحيح ترمدی ج 2 ص 114 

و جامع الصغير ج 1 ص 144 ( ) ص 276 ( 
دري: اش��اره اس��ت به قس��متس از حديث ذيل كه "فضلت علی الانبياء بس��ت ، اعطيت جوام��ع الكلم و 
نصرت بالرعب و احلت لی الغنائم و جعلت لی الارض طهورا و مس��جدا و ارس��لت الی الخل��ق كافه و ختم بی 

النبيون")مرصاد،131( )ص 217(
 عباسي: اشارت اس��ت به مضمون حديث نبوی كه : " الحمد لله جُعلت لی الارض مسجدا و طهورا . فرمود  
پيغمبر )ع( جميع سپاس و ستايش مر خدای را كه گردانيده شد برای من زمين ، مسجد ؛ يعنی محل سجده 
گاه به حسب عموم در ساير ارض ، خلاف امم سافله كه سوی مس��جد و زمين ملكی سجده ی ايشان درست 
نبود. وطهور به فتح طاء پاك كننده . و اين به حس��ب تيمم در محل جواز به منزله ی وضو و غس��ل و تطهير 
در استنجا تواند بود. چه در امم س��ابقه تيمم جايز نبوده و اين هر دو عطيه از مهين عنايات ايزد عطوف است 

نسبت به امت مرحومه ی پيغمبر ما )ص( )ص 204( 
118. خلق او از نفيس تر مركب                    عرض او از شريف تر منصب 
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119. علم او ميز بان عالم داد                       شرع او شحنه ی خدای آباد
عباسي: عالم      )ص 198(

120. آمد از رب سوی زمين عرب                  چشمه ی زندگانی اندر لب
دري : چشمه ی زندگانی : استعاره از قرآن كريم اس��ت كه دل های مرده را حيات می بخشد . می گويد از 
سوی پروردگار در سر زمين خشك عربستان مبعوث به رس��الت شد و در حالی كه قرآن چشمه آب زندگانی 

بود كه از لبانش جاری بود. )ص206(
121. قابلی چون عتيقش اندر بر                     قايلی همچو حيدرش بر در

دري: قابل : پذيرا ، پذيرنده اشاره است به لقب ابو بكر صديق )=تصديق كننده(
عتيق: بهترين از هر چيزی، برگزيده، آزاد . در بيت ابوبكر خليفه ی اول مورد نظر است كه به او لقب عتيق 
داده شده است و آن مستند به حديثی اس��ت كه در باره ی ابو بكر آمده است: " انت عتيق الله من النار"تو آزاد 
ش��ده ی خدايی از آتش دوزخ.دلايل ديگری نيز در اين باره ذكر شده اس��ت از جمله زيبايی او كه عتيق را از 
عتاقه دانسته اند و نيز به سبب پاكی نسبش و نيز بدان جهت كه سه فرزند به نام عتيق ، معتقا و معيتقا داشته 

است.)رك تاريخ الخلفاء/29، 28 نيز سيره النبی ، 228(
در مصرع دوم اگر "قاتلی" بخوانيم آن گونه كه در متن ضبط اس��ت ، بدين جهت اس��ت كه علی )ع( قاتل 
الكفار و المنافقين بوده اس��ت و در ش��جاعت و رزم آوری بی نظير، نيز می تواند"قايل" باش��د به معنای اقرار 

دهنده.
حيدر: لقب حضرت علی )ع( " انا الذی سمتنی امی حيدره" من آنم كه مادرم مرا شير ناميد. )ص207(

ش.ط : قابل : لايق .     عتيق : در لغت به معنی آزاد ش��ده و كنايه از ابوبكر )رض( خليفه ی دوم اس��ت چون 
پيامبر )ص(خطاب به او فرمود : " انت عتيق من النار " .  قاتل : جنگجو .               حيدر : لقب حضرت علی )ع( 

   پيامبر )ص( فردی لايق چون ابوبكر )رض( و دلاوری  جنگجو چون علی )رض( را در خدمت داشت . )ص 
) 193

عباسي: حضرت ابوبكر صديق رضی الله عنه   )ص 198(
122. هر كه نز در در آمده بر او                    نام دزدی نهاده بر سر او

دري: " هر كه از در....                تاج زدنی نهاده...."
تاج زدنی :اش��اره اس��ت به حديث " يا دليل المتحيرين زدنی تحيرا فيك" كه از سخنان رسول خداست و 
تحير بيشتر خواستن تقرب بيش��تر خواستن است زيرا آن كه عارف تر اس��ت به خدای تحير او نيز در خدای 

بيشتر است.
 و شاعر می گويد : هر كس كه به در گاه وی داخل ش��د و دين وی را پذيرفت تاج زدنی )اضافه ی تشبيهی(

بر سرش نهاد او را در راه قرب و معرفت حيران ساخت. )صص 217و 218(
123. خاتم شرع خاتمت در فم                        صدق الله نبشته بر خاتم

 عباسي: خاتم : به كسر ختم كننده و به فتح نگين . خاتمت حاصل بالمصدر ) ص 206( 
124. از پی صورت دل و جانش                    پيش حكم و خطاب و فرمانش

125. نفس ،پر چشم همچو نرگس تر               عقل ، پر گوش همچو سيسنبر
دري: سيسنبر : سبزی است ميان پونه و نعنا زيرا كه پودنه را چون دست نشان كنند سيسنبر شود و چون 
سيسنبر را دست نشان كنند نعناع گردد بوی آن تند و تيز می باشد و در دواها به كار برند و برگزيدگی زنبور و 
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عقرب مالند فايده كند.)برهان(
به سبب شكل برگ هايش مشبه به گوش واقع شده است.

در برابر فرمان خدا جان چو ن نرگس سر تا پا چشم شده اس��ت و عقل چون سيسنبر سر تا پا گوش تا چه 
فرمان دهد عقل و جان مطيع فرمان اويند.   )ص216(

طغياني: نرگس : استعاره از چشم و كنايه از س��تارگان تابان آسمان است. سيس��نبر : سوسن عنبر كه به 
شكل گوش است.

پيامبر )ص(از شدت بينش و شدت بينايی چون آسمان پر از چشم است ، چشمانی زيبا و جذاب همچون 
نرگس تازه و مانند عقل سرش��ار از گوش و ادراك است)پيامبر گرامی در اوج آس��مان بينش و ادراك جای 

دارد( )ص 194(              
126. جان او ديده ز اسمان قدم                      زادن عقل و آدم و عالم

عباسي: جان او يعنی حقيقت او كه تعين اول است از آس��مان قدم ، زادن عقل را كه اول ما خلق الله العقل 
در باب او واقع ش��ده ، ديده ؛ هر گاه خلقت عقل در پيش او شده باش��د خلقت آدم و عالم ، خود به طريق اولی 

خواهد بود. )ص 198(
127. بوده چون نقش صورت خويشش              ما جری های غيب در پيشش 

                                     بدايت كمال نبوت
128. آدم از مادر عدم زاده                              او چراغی بدو فرستاده

دري : همچون مضمون بيت قبل اش��اره به تقدم رتبی حقيقت محمديه بر خلقت آدم دارد و می گويد :آن 
گاه كه آدم از كتم عدم زاده شد حضرت رسول چراغ هدايت فرا راه او داشت كه اشارتی است به "داعيا الی الله 

باذنه و سراجا منيرا" )احزاب ،46( )ص207(
طغياني : او : پيامبر)ص(

)پيامبر اكرم قبل از خلقت آدم وجود داش��ت (و به مجرد بيرون ام��دن وی از پرده ی غيب چراغ هدايت را 
نزدش فرستاد: " كنت نبيا و آدم بين الروح و الجسد" )ص 194(

129. غيب يزدان نهاده بر دل او                      آب حيوان سرشته در گل او
130. جان او بوده در طريقت حق                    گوهر حضرت حقيقت حق
131. رحمت اب و گل ز دو عالم                    رحمتش نام كرده فضل قدم

 مدرس: ش��ايد مراد آن باش��د كه فضل قدم او را ) ص( رحمت نام كرده و زحمت آب و گل اين عالم را كه 
تركيب آب و گل اين عالم را كه تركيب و گل و عالم كثافت و ظلمت است رفع كرده است. ) ص 270 (

طغياني: آب و گل : كنايه از بعد مادی و جسمانی حضرت رسول )ص( است.
قدم : صفت حضرت حق 

چون پيامبر )ص( به عنوان نور اول و عقل كل در عالم كثرت حضور يافت و دارای بعد مادی ش��د ، عنايت 
تعالی به پاداش تقبل اين زحمت لقب "رحمة للعالمي��ن " را به وی عطا فرمود آنچنان كه در قران كريم آمده 

است . " و ما ارسلناك  الا رحمة للعالمين " )ص199(
 عباسي: مراد ان تواند بود كه با وجودی كه فضل قدم او را )ص ( رحمت نام كرده ، او زحمت �ب و گل است 

در اين عالم . يعنی مزاحم و مزيل ظلمت و كثافت تركيب آب و گل .                              )صص 206 و 207(
132. قدر شب های قدر در گل او                    روز های قيامت از دل او
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مدرس: يعنی شب های قدر كه به اين پايه و ش��رف و قدر رسيده و در قرآن مجيد در تنظيم آن آمده ) ليلة 
القدر خير من الف شهر (

 اين قدر و جاه را از گل پيغمبر يافته است و روز قيامت روش��نی خويش از دل او به دست آورده است. )ص 
) 271

 عباسي: اگر چه ليلة القدر در ليالی تمام سال نهان اس��ت اما روايت اصح آن است كه در عشره ی آخر شهر 
رمضان در شب های وتر مخفی است و شب های عش��ره ی آخر ماه مظلم و تيره می باشد . گل وجود مقدس 
حضرت نبوی عليه الصلوة افضلها و اتمها اگر چه من حيث الحقيقة در روشنی از آفتاب انور است و در لطافت 
از گل بهشت الطف ؛ به مناس��بت تيرگی ظاهر لون می فرمايند : قدر شب های قدر كه تيره است از گل معطر 
اوس��ت . و روز بازار يعنی رونق و رواج روز قيامت كه در كلام حميد به يوم القيمة موسوم است از روشنی دل 
منور او . زهی اصطفا و ش��رف كه ليلة القدر را كه خير من الف ش��هر در ماده ی او در قرآن مجيد واقع شده و 
كمل ، همه در آرزوی آن شب ها به روز می آورند و چشمش��ان در انتظار دريافت آن به هم نمی آيد ، منبع و 

مصدر گل مطهر او باشد. ) ص 207( 
133. حلقه ی حلقه ها به حلقه ی موی              شحنه ی شرع ها به شحنه ی روی

دري: در اغلب كتبی كه در ش��رح احوال و زندگانی رسول خدا نگاشته ش��ده آمده است كه آن حضرت را 
عادت چنان بود كه موی مبارك را می بافت و از دو طرف می آويخت )رك سفينه البحار  ج 1، 489- طبری ، 

ج 3 ، 187- ابن اثير  ج 2 ، 128(
حلقه ی گيسويش گردن ها  رادر بند و مطيع خويش ساخته است و آفتاب رويش نگهبان و حافظ شريعت 

است. )ص 213(
 عباسي: می فرمايند آن حضرت به حلقه ی موی معنبر ، حلقه گردن هاست ؛ يعنی عالم گردن های خود 
را به ربقه ی اطاع��ت او در آورده منقادند و به صفح��ه ی روی يعنی نورانيت و گش��ادگی جبهه ی مبينه كه 
هر كس از سُعدا به رويت ديدار معجز آثار آن حضرت مستسعد ش��د بی اختيار گفت : هذا ليس وَجها كاذب 
شحنه ی شرع ها يعنی مستحفظ شرايع است. و قيد ش��رع ها افاده ی ان می كند كه هر كه تصديق به شرع 
محمدی نمود گويا ثواب عبادت جميع شرايع يافت. پس او )ص( مس��تحظ جميع شرايع باشد نه تنها شرع 

مطهر خود. )ص 207(
134. غرض كن ز حكم در ازل او                   اول الفكر و آخر العمل او

 مدرس: " اول الفكر آخر العمل " از كلام حكما است حاجی سبزواری در بحث علل اربع فرمايد :
 والغاية بالذت ما لا جله الفعل اول الفكر آخر العمل ) ص 271 (
135. راز حق پرده ی محارم او                      لفظ كن صورت مكارم او

عباسي: محارم هم جمع محرم به فتح اول به تشديد س��وم و هم محرم به ضم اول با تشديد آمده . علی ای 
الوجهين می فرمايند : سر حق پرده ی محرميت های اوس��ت . يعنی حقيقت محرميت او كه در درگاه الهی 
تا چه مرتبه است بر خلق پوشيده اس��ت و س��ر حق پرده ی آن يا محرمات او كه آن را هم به معنی اصطفی و 
حرمت اش��تهای او وهم التزاما به معنی احكام تعبدی در مامورات و منهيات كه بعضی منفردا و بعضی ضمنا 
به ثبوت می رس��د و حكمت و اسرار آن معلوم نيست مراد توان داش��ت . منفردا از عالم اكل ربا و شرب خمر و 
امثالها و ضمنا از عالم صلوة فجر كه زياده بر دو ركعت و نماز ش��ام كه زياده بر سه ركعت عمدا درست نيست 
و نفس كل كه مدبر و متصرف در عالم اس��ت و منبع خيرات و مبرات صورت مكارم اوس��ت يعنی از مكارم او 
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مخلوق شد )ص(. ) ص208 (
136. بوده در عرصه ی حظيره ی انس              مادرش امر و دايه روح القدس

طغياني : روضه : باغ و كنايه از از بهشت است . حظيره : چهار ديواری ، محل امن و محفوظ 
امر: حكم و فرمان حق تعال��ی . روح القدوس : جبرائيل ك��ه در قرآن گاهی به ن��ام روح و گاهی به نام روح 

المقدس و گاهی به نام روح الامين خوانده شده است.
پيامبر )ص( كسی است كه در بهشت ملكوتی جنة انس و امن الهی تحت عنايت حق تعالی و  دامن تربيت 

خاص جبرائيل پرورده شده است. )ص 199(
137. منتصب قد چو سرو آزاده                       شمسه ی عقل آدمی زاده
138. صبح صادق چنو نديده به راه                   آفتابی به زير گنبد ماه 

139. شرع و دين چار طبع و شش سوی او         عقل و جان گوهران گيسوی او
 مدرس: می فرمايد چهار طبع و شش جهت او همگی شرع و دين است و عقل و جان دو گيسوی او ، يعنی 

گيسوان او مزين و به زينت عقل و جان است. ) ص 271(
عباس��ي: می فرمايند چار طبع و شش جهت او همگی شرع و دين اس��ت ؛ و عقل و جان گوهر دو گيسوی 
اوست . مراد از عقل و جان ، خدين منورين او )ص( توانداشت كه دو گيسو از آن آويخته و به منزله ی گوهر دو 
گيسوی او )ص( شده. يا گوييم گوهر عقل و جان در بند دو گيسوی او )ص( عقل و جان است ؛ و گيسوهای او 

ناشی از اين هر دو و مناسب گيسو با عقل وجان از راه نورانيت است و نور در اصل سياه است . ) ص 208(
140. كرده همراه با ازل نسبش                        گشته همراز با ابد ادبش

141. ديده از چشم دل به نور خرد                    از دريچه ی ازل سرای ابد
142. كرده از بر به مكتب فردی                     سورت و صورت جوانمردی

143. رفته از اقتدادش تا عيوق                      زشت و نيكو لا حق و مسبوق
طغياني: عيوق : ستاره ايست س��رخ رنگ كه پس از ثريا بر آيد و پيش از آن غروب كند مجازا به معنی اوج 

آسمان است . 
  لاحق : آينده ، بعدی.   مسبوق : كسی يا چيزی كه كسی يا چيزی بر او سبقت گرفته باشد ، گذشته.

هر چيز يا هر كس ، اعم از خوب يا بد كه در گذش��ته يا اينده از پيامبر )ص( پيروی كرده يا بكند مقامش از 
اوج آسمان در می گذرد. )ص195(

144. پادشا بر جهان آدم او                           پارسا سوی ملك اعظم او
145. ملك تن را خرابی از كينش                      ملك جان را عمارت از دينش

146. جزع و لعلش ز بهر عز و شرف              گوش ها كرده  همچو گوش صدف
 دري : جزع:  سنگ است سياه و سفيد و خال دار . مهره يمانی كه استعاره از چشم است و اگر جزع )به كسر 
اول( خوانده شود كه مناس��ب تر نيز هست يكی از معانيش خانه ی زنبور اس��ت كه در آن شهد نهند و به اين 
ترتيب جزغ و لعل دارای ايهام تناسب هستند و كنايه از لب و دهان می شود )رك فرهنگ بزرگ جامع نوين(

لب و دهان حضرت رسول با سخنان ارزش��مند  برای عزت بخشيدن به انس��ان ها گوش مردمان را چون 
صدفی از مرواريد ساخت. )ص 210(

ش.ط : جَزع : جواهری است سياه و سپيد كه از معادن عقيق به دست می آيد و به ان مهره ی يمانی هم می 
گويند. 
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جَزع و لعل : جواهرات گران بها.
جواهرات برای اينكه به عزت و شرف و عطری دست يابند گوش های خود را چون گوش صدف باز نموده تا 

از سخن پيامبر بهره مند شپگردند. )ص196(
147. ديو را بوده روز بدر و حنين                   صورتش سورت معوذتين

دري: در ايه ی 48 س��وره ی انفال كه به مناسبت غزوه ی بدر نازل شده اس��ت آمده است : "و ياد آر زمانی 
را كه شيطان كار های زشت ايشان را در نظر شان بياراس��ت و گفت: كسی بر شما پيروز نگردد و من همسايه 
)ياور (شمايم اما هنگامی كه دو گروه را ديد واپس رفت و گفت : من از ش��ما بيزلرم من آن بينم كه شما نمی 

بينيد من از خدا ترسم كه او سخت عقاب است" 
سوره ی معوذتين : سوره ی فلق و س��وره ی الناس است كه هر دو با اعوذ آغاز می ش��ود " و گويند اين دو 
سوره را بدان جهت معوذتان نا ميده اند كه تعويذ كنند صاحب خود را يعنی وی را از هر بدی نگاه دارد )لغت 

نامه(
و نيز در اين باره رشيد الدين ميبدی می گويد  آن كه معوذتين را بخواند چنان است كه همهی كتاب هايی 

كه خدا نازل كرده است خوانده.)كشف الاسرار ،ج10،667(
می گويد : صورت زيب��ای او در جنگ بدر و حنين از نظر ش��يطان به منزله ی س��وره ی معوذتين )فلق و 

الناس(بود كه بدين وسيله سپاهيان اسلام از دشمن در امان ماندند و پيروز شدند. )ص210(
ش.ط : ديو : ش��يطان .  بدر : غزوه ی معروف رس��ول اكرم با كفار نزديك چاهی به همي��ن نام ميان مكه و 
مدينه در اين محل نخستين جنگ ميان مسلمانان و مش��ركان در رمضان هجری قمری در گرفت و به غزوه 

ی بدر ، يا " بدر الاولی" مشهور شد.    
حنين : نام محلی است بين طاءف و مكه كه يكی از غزوات بزرگ رسول خدا در آنجا رخ داد و جمعی كثير 

از صحابه در آن شهيد شدند .     
معوذتين : در لغت به معنی دو پناه گاه است و اصطلاحا به دو س��وره ی آخر از قرآن مجيد " يعنی سوره ی 

فلق و ناس " گفته می شود . اين سوره ها در مقام دوری از شيطان و براءت از تباهی ها قراءت می گردد.
چهره ی مبارك پيامبر)ص( در جنگ های بدر و حنين چون س��وره های قرآن دشمنان شيطان صفت را 

فراری می داد )ص 197(
                                             فصل معجزه

148. گر ملك ديو شد گه آدم                           ديو در عهد او ملك شد هم
مدرس: مصراع اول بيت اشاره اس��ت به مردود ش��دن ابليس و س��جده نكردن او آدم را. و مصراع دوم آن 

اشارتست به معنی حديث ) اسلم شيطانی بيدی (
 ماخذ اين خبر در كتب حديث به اين صورت يافت نش��د. ولی به مضم��ون آن در كتب صوفيه از جمله در 

معارف بها ء ولد ص 81 و در ديوان شمس و در مثنوی مكرر به اين حديث اشاره شده است.
استاد فروزانفر در كتاب احاديث مثنوی ص 147 در دنباله ی اين بيت مثنوی 

گر نگشتی ديو جسم آن را اكول                                    اسلم الشيطان نفرمودی رسول
نوشته اند : اشاره به اين خبر اس��ت ) ليس منكم من احد الا وقد و كل به قرينه من الشياطين قالوا و انت يا 

رسول الله قال نعم ؟ و لكن الله اعاننی عليه فاسلم ( مسند احمد ج1 ص 257
و در كتاب جامع الصغير ج2 ص 75 و احيا ء العلوم ج2 ص 21 بدين صورت نيز نقل شده است.
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" فضلت علی آدم بخصلتين كان شيطانی كافرا فا عاننی الله عليه حتی اس��لم و كان ازواجی عونا لی و كان 
شيطان آدم كافرا و كانت زوجته علی خطيئته "

 و ميبدی در كتاب كشف الاسرار ج 5 ص 585 خبری از رس��ول در همين معنی بدين عبارت روايت كرده 
اس��ت كه پيغمبر فرمود : " ما من احد الا وقد و كل به قرينه من الجن قيل و لا انت يا رسول الله قال و لا انا. ان 
الله تعالی اعاننی فاسلم " و صاحب كتاب پس از ذكر خبر چنين گويد آدم را از قهر در آوردند سايه ی قهر او بر 
ملكی افتاد زنديقی گفت محمد عربی را از در لطف در آوردند . سايه ی لطف او در ديدی افتاد صديقی گشت 
. و بعضی ) فاسلم ( را " فاس��لم " خوانده اند. و بنابر اين خبر معنی ديگر پيدا خواهد كرد و ماخذ از برای معنی 

بيت نخواهد بود.
ونيز سنايی در يكی از قصايد خود به اسلام آوردن شيطان رسول اشارت كرده است گويد :

ديد را ديوی فرو ريزد همی در عهد تو                        آدمی را خاصه با عشق تو كی ماند جفا
معنی بيت حديقه اين است : اگر دور  و عهد آدم ملك ديو شد و شيطان كه ملك مقربی بود نا فرمانی كرد و 

رانده شده در عهد پيغمبری محمد ديو ملك شد و شيطانش در دست او اسلام آورد.
                                                                                               ) صص 269 و 270 (  

 عباسي: اشارت است به معنی حديث اسلم شيطانی بيدی.  )ص 210(
149. هيچ سايل به خشنودی و به خشم                 لا در ابروی او نديده به چشم

طغياني : بيت به خُلق خوش كريم پيامبر )ص( اش��اره دارد كه در هر ش��رايط به متقاضيان جواب رد نمی 
داد چنان كه در قرآن نيز آمده اس��ت : " انك لعلی خُلُق عظيم " و از آن حضرت اس��ت كه : " انی بعثتُ لُاتممَ 

مكارم الاخلاق"
پيامبر )ص( در وقت خشم و خشنودی به هيچ كس جواب رد نمی داد و نه نمی گفت. )ص198 (

150. جوهر اين سرای را عرض او                   ليك عرض بهشت را غرض او
دري: جوهر: آنچه به ذات خود قائم باش��د مقابل عرض.       عرض:آن چه قائم به جوهر باشد و خود وجودی 

مستقل ندارد مثل سياهی جسم مقابل جوهر)فرهنگ معين(
می گويد:جسم او )عرض او(جوهر اين دنيای خاكی است و هدف از بهشتی كه عرض آن آسمان ها و زمين 
است وجود بی نهايت اوس��ت كه بدين ترتيب می تواند اشاره ای باش��د به آيه ی 21 سوره ی حديد: " وجنه 
عرضها كعرض السماء و الارض" و بهشتی است كه عرض آن به اندازه ی پهنای آسمان و زمين است .پس هر 

كه او را درك كرد بهشت را نيز درك كرد. )ص210(
ش.ط : جوهر و عرض : از اصطلاحات فلسفی است . " جوهر ماهيتی است كه جهت موجوديت فی الخارج ، 

محتاج به محل مقوم نباشد و عرض انكه محتاج باشد"
عَرضِ بهش��ت : مجازا به معنی زمين و آسمان ها و كل هستی اس��ت ، چون قرآن در معرفی بهشت چنين 

آيه ای دارد: "سابقوا الی مغفرة من ربكم و جنة عرضها كعرض السماء و الارض" و در نهايت كل هستی.
اگر چه به ظاهر وجود پيامبر )ص( برای جوهر اين عالم چون عرض بود اما او كس��ی است كه هستی را به 

خاطر وی خلق كردند. )ص197(
 عباس��ي: عرض در وجود محتاج به جوهر اس��ت و جوهر در بقای خود محتاج به ن��وع عرض. می فرمايند 
جواهر اين س��را در بقای خود محتاج به وجود مقدس اوس��ت )ص( و چنان چه عرض متمم و مكمل جوهر 
اس��ت و كمال جوهر موقوف به عرض. اتمام و اكمال اين س��را منوط به وجود محترم اوست كه خاتم زمان و 
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مژهی ادوار و اكوان است. از معنی مصراع اول ترقی فرموده می گويند چه جای اين كه وجود مقدس او جوهر 
اين س��را را عرض باشد بلكه عرض بهش��ت را كه و جنة عرضها كعرض الس��ماء و الارض در ماده او واقع شده 

غرض و غايت اوست. و اگر عرض را به معنی وانمودن گفته شود در مصراع ثانی ، هم وجهی دارد. )ص 210(
151. كفر اشهاد بوده بر مويش                         عقل در يوزه كرده در كويش

دري: اشهاد كردن : گواه گرفتن ، گواهی خواستن                     دريوزه: گدايی
 كفر برای آنكه خود را منتسب به ذات الهی بداند و وجود خود را مسجل نمايد زلف رسول خدا را گواه قرار 

داده است و سياهيش را منتسب به سياهی زلف او كرده است.عقل گدای كوی او شده است. )ص211(
عباسي: اش��هاد در لغت به معنی گواه و ديگری را گواه گرفتن آمده . می فرمايند كفر بر ايمان خود ، موی 
معنبر او را گواه گرفته ؛ چه كفر و ايمان هر دو فی الحقيقه مومن بالله و رس��ولند و مناسب گواه گرفتن كفر بر 

ايمان خود ، موی مشكين او را ، به حسب هم رنگی ظاهری ، ظاهر است )ص 210(
152. خاك پاشان ملك شكار از وی                  نيم كاران تمام كار از وی

دري: خاك پاش: كسی كه خاك پاشد ، افراد فرو دست كه به خاك الوده اند .
در بيت اشاره  است به " رب اش��عث اغبردی طمرين لا يوبه به له و لا يزوج المنعمات و لا يفتح له السدد لو 

اقسم علی الله لا بره")شرح تعرف ، 79 ،959(
چه بسا گرد گرفته ای باشد كه به دو خرما نيرزد و مورد توجه كس��ی نباشد و زنان توانگر به همسری او در 
نمی ايند و در ها به روی او گش��اده نمی گردد ليك اگر به خدا سوگند خورد خدا س��وگند او را راست بدارد و 

شاعر گويد:
غبار آلودگان ژوليده موی به مقام و عزت وی به مرحله ی فلك نگاری )كمال( رس��يدند و كار نا تمام انبياء 

الهی در مكارم اخلاق انسانی با وجود او و بعثت او تمام و كمال يافت. )ص 211(
153. لب و دندان او به منع و عطا                    بوده دندانه ی كليد ده بقا

عباس��ي: مراد از منع ، نهی از منكر و مس��تفاد از عطا امر معروف تواند بود يا امساك . در غير مصرف و اعطا 
در مصارف. می فرمايند لب و دندان او از اين دو حيثيت دندانه ی كليد بقاس��ت ؛ يعنی دروازه ی ملك بقا به 
اتيان اوامر و اجتناب نواهی شرع او . و امساك در غير مصرف و عطا در موضع بر خلق مفتوح و مكشوف است. 

)ص211( 
154. لب او كرده در مسالك ريب                     روی دل ها دريچه ی غيب

دري: حضرت رسول در دو راهه های ش��ك و ترديد با گفتار خويش پرده از عالم غيب بر می دارد و راه را به 
امت خويش نشان می دهد. )ص 211(

155. خلق را او ره صواب دهد                       سايه را مايه ی آفتاب دهد
156. شرفش بهر قال و قيلی را                        در فقس كرده جبرييلی را

ش. د: مصراع دوم " دحيه كردهس��ت..." :دحيه :دحيه بن خليفه الكلبی متوفی به حدود س��ال 45 ه.ق از 
مشاهير صحابه ی پيامبر اس��لام و به حس��ن صورت معروف بود گويند جبريل عليه السلام به صورت وی بر 

پيامبر اكرم در می آيد و بسيار نيكو روی بود)لغت نامه(
به خاطر ش��رافت و عزت پيامبر و برای پايان دادن ب��ه گفتار بيهوده ی مردم در ب��اره ی ماهيت و كيفيت 

فرشته وحی جبرئيل به صورت دحيه بر حضرت رسول متمثل گشت )ص 212(
ش.ط : دحيه : منظور دحيه كلبی صحابه ی مشهور پيامبر )ص(است كه در مدينه اسلام آورد و در جنگ 
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های بدر و احد حاضر بود چون صحابه از شكل جبرئيل سوال می كردند پيامبر می فرمود شبيه دحيه است و 
برخی می گويند : جبرئيل به صورت دحيه نازل می شد.    قال و قيل : گفت و گو .

شرافت پيامبر )ص( موجب ش��ده بود كه جبرئيل )ع( برای گفت و گو با وی )از مقام خود تنزيل كرده (به 
صورت دحيه ظاهر گردد. )ص 198(

157. طيب ذكرش غذای روح ملك                   طول عمرش مدار دور فلك
  عباسي: معنی مصرع اول ظاهر است. معنی مصرع ثانی آنكه مدار دور فلك يعنی غرض از سير و دور فلكی 
همين طول عمر او بود. عمری كه دركلام مجيد : لعمرك انهم لفی سكرتهم يعمهون.]حجر: 72[ در ماده ی 
او واقع شده.چرا مدار دور فلك نباشد چه : لو لاك لما خلقت الافلاك ، امری است مقرر. و اگر مداررا بر معنی 

لغوی خودش محمول داشته شود هم گنجايش دارد. )ص 211(
158. قدر او بام آسمان برين                            خلق او روح جبريل امين

159. تحفه ی پرده ی زمين نژند                      زبده ی زنده ی جهان بلند
دري: مصراع اول "تحفه ای بوده از زمان بلند"

زمان بلند: ازل                 جهان بلند:ابد              زبده :بر گزيده و خلاصه ی هر چيز
 وجود پيامبر هديه ای ازلی و بر گزيده ای ابدی است.    )ص 212(

160. پدر ملك بخش عالم او                          پسر نيك بخت آدم او
دري:پدر ملك بخش: اشاره است به حديثی كه در مرصاد العباد اين گونه روايت شده است"خيرت بين ان 
اكون نبيا ملكا و بين ان اكون نبيا فقيرا فاخترت ان اكون نبيا فقيرا اجوع يوما و اش��بع يوما" مخير گر دانيدند 
ميان آن كه پيغامبری پادشاه باشم يا پيغامبری درويش ، من آن اختيار كردم كه پيغامبری درويش باشم.0 
مرصاد العباد، پدر ملك بخش: اشاره است به حديثی كه در مرصاد العباد اين گونه روايت شده است"خيرت 
بين ان اكون نبيا ملكا و بين ان اكون نبيا فقيرا فاخترت ان اكون نبيا فقيرا اجوع يوما و اش��بع يوما" مخير گر 
دانيدند ميان آن كه پيغامبری پادشاه باشم يا پيغامبری درويش ، من آن اختيار كردم كه پيغامبری درويش 

باشم.) مرصاد العباد، 428( )ص 212(
161. متشرب به خطه ی ملكوت                      متوحد به عزت جبروت

162. جام او برتری ده از آب و ز گل                 دوست را ديده از دريچه ی دل
163. محلبش بر سلاح نحل نثار                      خلق را نوش بخش نيش گزار
164. خرد و جان او به هر دو سرای                  واسطه در ميان خلق خدای

 مدرس: يعنی حقيقت محمدی در هر دو س��رای كه دنيا و آخرت باشد واسطه ی ميان خدا و خلق است. ) 
ص 276 (

  عباسي: مراد از خرد و جان او ، حقيقت محمدی است )ص( كه منش��ا جميع مخلوقات است؛ و تعين اول 
ذات بحت. و ميان خلق و خدای همان واسطه است. )ص213(

165. حرف كاغذ همی سياه كند                        كی دل تيره را چو ماه كند
دري:  بيت حس��ن تعليلی برای امی بودن پيامبر )ص( اس��ت حروف و عباراتی كه كاغذ را س��ياه می كند 
چگونه می تواند دل های تيره را فروغ و روش��نايی ببخش��د فروغ نبوت از علوم ظاهری نمی توانست حاصل 

شود . او فروغ دل ها بود.  )ص218(
166. آن بنان كو ميان ماه زدی                        كی دم از خانه ی سياه زدی
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 مدرس: اقتباس است از مضمون آيه ی شريفه ی ) و ما كنت تتلوا من قبله من كتاب و لا تخطه بيمينك اذا 
لا رتاب المبطلون (

و نبودی تو كه بخوانی پيش از آن هيچ كتابی و نه بنويسيش به دس��ت راستت كه آن هنگام هر آينه شك 
كنند باطل كيشان ) آيه ی 47 از سوره ی 29 " العنكبوت "(

 يعنی آن كسی كه با سر انگش��تان خويش ماه را بدو نيم می كرد هيچگاه از قلم سياه و نوشتن بدست دم 
نززد و دعوی كتابت نكرد. ) ص 277( 

 عباسي: اقتباس اس��ت از مضمون آيه ی : و ما كنت تتلوا من قبله من كتاب و لا تخَُطهُ بيمينك اذا لا رتاب 
المبطلون . كه در س��وره ی عنكبوت ]آيه ی : 48[ و س��ی پاره ی اتُل و ما اوحی واقع ش��ده : و نبودی تو كه 
بخوانی پيش از قرآن هيچ كتابی از كتب منزله و نمی نوش��تی كتابی را به دس��ت راست خود. تاكيد است در 
نفی كتابت ؛ يعنی هرگز نخوانده ای و مطلقا خط ننوش��ته ای.كه اگر چنانچه خواننده و نويسنده می بودی ؛ 
آن هنگام در شك افتادندی تباه كاران و كج روان. يعنی گفتندی كه چون می خواند و می نويسد پس قرآن 

را از كتب پيشينيان التقاط كرده بر ما می خواند. )ص212(
167. ضرب كرده قبای ماه تمام                      كی شدی بارگير خامه ی خام

ش. د :بنان :سر انگشت               ضرب كردن : دريدن ، شق كردن                                     بارگير : اسب ، مركب
اشاره  است به دو نيم شدن ماه كه از معجزات حضرت رسول بر شمرده شده است

)رك ترجمه ی تفسير طبری7/ 1782(و نيز اما بودن آن حضرت در قرآن آمده است:
"و ما كنت تتلو من قبله من كتاب و لا تخطه بيمينك اذ لا رتاب المبطلون" )عنكبوت ،47(

و تو پيش از آن هيچ كتابی نخوانده بودی و با دست راستت ننوشته بودی كه در آن صورت باطل انديشان 
شك می كردند.

آن سر انگشتانی كه می توانست ماه را به دو نيم كند چه نيازی به بر داشتن قلم و نوشتن دشت. )ص218(
168. آنكه شب را سپيد موی كند                     كی سخن را سياه روی كند

169. كی توان ديد نور جان نبی                     از دريچه ی مشبك عنبی
 مدرس: مشبك به ضم ميم و فتح شين و تشديد " وحده هر شی ء " كه سوراخ سوراخ باشد.

در كتب طب آمده است كه چشم را هفت طبقه است.
صلب ، مش��يمی ، مش��بكی ، عنبی ، قرنی ، ملتحمه و چنين گفته اند كه نور در باص��ره ی اول به طبقه ی 
صلب می آيد و بعد از آن به طبقه ی مش��يمی و از انجا به ش��بكی بعد از آن به رطوبت زجاج��ی و از آن جا به 
رطوبت جليدی و از آنجا به رطوب��ت بيضی . و چون از او بگ��ذرد به طبقه ی عنكبوتی می رس��د و از آنجا در 
طبقه ی عنبی كه رنگ او سياه است جمع می شود ؛ چه اگر سياه نباش��د نور منتشر می شود ، مجتمع نمی 
گردد. و از آنجا به راه منفذ باريك كه حدقه عبارت از اوست بر می آيد و در طبقه ی قرنی داخل شده احساس 
محسوسات می نمايد به طريق ارتسام صورت در رطوبت جليدی ؛ و از آنجا حس مشترك ، ادراك مبصرات و 

مرتسمات می كند . 
می فرمايند نور جان نبی را از دريچه ی مش��بك عنبی و رطوبت زجاجی كی توان ديد و به بصر ظاهر نمی 

توان مشاهده ی نور او را كرد. ) ص 278 (
 عباسي: چشم به قول اصح هفت طبقه دارد : صلب ، مشيمی ، ش��بكی عنكبوتی ، عنبی ، قرنی، ملتحمه . 
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مقرر اس��ت كه روح باصره اول به طبقه ی صلب می آيد بعد از آن به طبقه ی مشيمی و از آنجا به شبكی بعد 
از آن به رطوبت زجاجی و از آن جا به رطوبت جليدی و از آنجا به رطوب��ت بيضی . و چون از او بگذرد به طبقه 
ی عنكبوتی می رس��د و از آنجا در طبقه ی عنبی كه رنگ او سياه است جمع می ش��ود ؛ چه اگر سياه نباشد 
نور منتش��ر می ش��ود ، مجتمع نمی گردد. و از آنجا به راه منفذ باريك كه حدقه عبارت از اوست بر می آيد و 
در طبقه ی قرنی داخل شده احساس محسوسات می نمايد به طريق ارتس��ام صورت در رطوبت جليدی ؛ و 
از آنجا حس مشترك ، ادراك مبصرات و مرتس��مات می كند . می فرمايند نور جان نبی را )ص( از دريچه ی 

مشبك عنبی و رطوبت زجاجی و جليدی يعنی بصر مجازی كی توان ديد. ) ص212 (
170. كه شد ادراكش از بلندی و نور               از زجاجی و از جليدی دور

دري: مشبك : مراد پرده ی شبكيه است كه پرده ی داخلی چشم است كه عدسی چشم نور را بر روی پرده 
می تاباند و تصويری از اجسام جلوی چشم در روی پرده ی شبكيه تشكيل می شود.

عنبی: عنبيه، قسمتی از چشم اس��ت كهرنگ آن در چشم افراد مختلف متفاوت اس��ت و مراد از جليدی 
همان زلاليه است كه در جلو عنبيه قرار گرفته است توضيح آنكه در كره ی چشم دو محفظه يكی در پشت و 
ديگری در پشت عدسی قرار دارد كه اولی از مايعی به نام زلاليه و دومی از مايعی به نام زجاجيه پر شده است 
. قسمت های ديگر چشم عبارتند از)مش��يميه، صليبه، قرينه، مردمك، عدسی( و ملتحمه كه پرده پيوندی 

است كه سطح داخلی پلك ها را فرا گرفته است، مختصرا می گويد:
نور جان نبی را به چشم ظاهر درك نتوان كرد بصيرت باطن بايد. )ص 219(  

171. او همه ست از جلال با ما يار               همچو جان از تن و يكی به شمار
 عباسي: می فرمايند او )ص( از غايت جلال و بزرگی همه  اس��ت يعنی منشا همه به حسب حقيقت ؛ و سر 
آمد همه است به حس��ب مجاز و صورت و همچو جان در تن و يكی در ش��مار با ما يار است . اين صنعت را در 
صنايع شعری سحر حلال می گويند كه معنی آخر كلمه ی مصراع اول در مصراع ثانی درست شود . خلاصه 
ی مقصود آنكه او مانند جان در تن كه با وجود كمال تج��رد ، نهايت تعلق تدبری و تصرفی با بدن دارد. و يكی 

در شمار كه در جميع اعداد داخل است و جداست . با ما يار است و به حسب ظاهر مختلط. )ص 213 (
172. چون فرو تاخت ز آسمان قدم                 فلك المستقيم زير قدم

173. آتش كسری از تفش بگريخت                 جان خود زير پای اسبش ريخت
174. پيش شاخی كه نور بار آورد                  نان زرتشت جان نثار آورد

175. قدمش را ز بار گاه بلند                       خواجه ی سدره شد جلال بند
دري: مصرع اول :" خدمتش را...."

سدره : درخت كنار است بالای آسمان هفتم كه منتهای اعمال مردم است و آن را سدره المنتهی گويند و 
حد رسيدن جبرئيل همان جا است.)لغت نامه(

خواجه ی سدره :كنايه از جبرئيل است كه در شب معراج در خدمت حضرت رسول بود.
جلاجل : جمع جل جل ، زنگوله های خرد كه به چرم دوزند و در گردن اسب و شتر و گاو اندازند)لغت نامه(

جبرئيل در ش��ب معراج و در عالم قدس از خدمتگزاران آن حضرت بود كه جلجل بر مركب وی می بست. 
)ص219(

176. گرچه موسی به سوی نيل شدی              نيل حيزم جبريل شدی
دري: شاعر به مقايسه ی مقام حضرت موس��ی و حضرت رسول می پردازد و وجه ش��به نيل و پر جبرئيل 
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شكافته شدن و شاخه شدن است كه نيل در برابر حضرت موس��ی و ياران او شاخه شاخه شد و از معجزات آن 
حضرت است.)رك آفرينش و تاريخ ج1 ص467(
شاعر در مقام برتری حضرت رسول می گويد:

اگر آن گاه كه حضرت موسی برنيل قدم نهاد نيل چون پر جبرئيل شاخه شاخه شد تا راه را بر بنی اسرائيل 
باز كند ، با نامه يكی از خدمتگزاران حضرت رس��ول رود نيل پر آب ش��د و به ارتفاع قامت وی آب روان شد. 

)صص  220و219(
177. اندر آمد به خوی خوش عاطر                نسخت علم غيب در خاطر

178. مصلحت را ز بهر عالم داد                   هر چه گوشش ستد زبانش داد
179. چرخ تا شد جدا زگوهر او                   هست از آنگاه باز گوهر جو

180. آسمان از جمال او چو زمين                خاك بيزی شده ست گوهر چين
دري: از آن گاه باز: از آن زمان به اين س��وخاك بيز :آن كه خاك كارخانه ی زرگران به آب بشويد يا غربال 

كند تا زر گم شده و جز آن در دست از آن بر آيد.
از آن زمان كه گوهر وجود حضرت ختمی مرتبت از چرخ جدا مانده اس��ت آسمان برای يافتن گوهر وجود 
او خاك بيز شده است.)حسن تعليلی است بر گردش افلاك و وجود گوهر ستارگان در آسمان و اين كه وجود 

ختمی مرتبت نيز گوهری آسمانی بود.( )ص220(

181. خلق او هر چه در عقول نهاد               روح بر ديده ی قبول نهاد
  **

1041 ( نام او هم تك ست با                                          تقدير                                     كام او همره است با تيسير
1042( وصف او روح در زبان آرد                                   ياد او آب در دهان آرد

1043( شرع شد از هدايتش گبری                                 قدری شد به سعی او جبری
مدرس: گبری آتش پرس��تی و قدر )محركه( فرمان و حك��م و اندازه كرد خدای بر بن��ده و قدری و قدريه 

منسوبا منكران قدر خدای تعالی و جبريه و جبری جماعتی كه می گويند بنده را در اختيار نيست.
می فرمايد از هدايت پيغمبر )ص(گبری نيست و نابود گش��ت و كفر او به هدايت تبديل يافت. و جبری كه 
در بند تعطيل مانده و دست از طاعت و عبادت كشيده بود به سعی پيغمبر قدری گرديد و به كوشش و جد و 

جهد پرداخت. )ص278( 
عباسی: شرع: می فرمايند گبری از هدايت او شرع ش��د يعنی كفر به دين تبديل يافت و جبری كه در بند 
تعطيل مانده دس��ت از عبادت و طاعت باز داشته بود به س��عی او قدری يعنی تمام سعی و جد و جهد گشت. 

)ص 214(
1044(خلق او از در نكو عهدی                                    روح عيسی و قالب مهدی

طغيانی:  قالب: معرب كالبد. بر اس��اس آيات و روايات اس��لامی حضرت عيس��ی )ع( و حضرت مهدی)ع( 
زنده اند.

از بركت وفا ی عهد وجود مبارك پيامبر چون كسی است كه جسمی مانند جسم حضرت مهدی و روحی 
چون روح حضرت عيسی داشته باشد. يعنی روحا و جسما جاودان و فنا ناپذير است. )ص208(

عباس��ی:  خلقت او از نكو عهدی كه خير القرون قرنی در آن باب واقع ش��ده يا از نكو عهدی حق س��بحانه 
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و تعالی كه در خلقت آن حضرت در عهد الس��ت يا علم قديم معهود س��اخته بود در لطاف��ت به منزله ی روح 
عيسی است كه انها المسيح بن مريم رسول الله و كلمته در كلام مجيد ] نساء: 17[ در آن باب وارد گشته و به 
مثابه قالب مهدی است كه مجدد دين محمدی اس��ت در در آخر الزمان به حسب صورت و سيرت اشبه خلق 
با آن حضرت و قالب او هم از نزاهت به مثابه روح اس��ت. يا گوييم چون آبا قالب اولاد می باشند و مهدی آخر 
الزمان از اولاد پيامبر )ص( خواهد بود خلقت پيامبر را به آن ملاحظه قالب گفته اند و اين توجيه از توجيه اول 

ارجح است و در اين صورت رفع بعض توهمات هم می شود. )ص214(
1045( چون در آمد صدف گشای ازل                              پر گهر شد دهان علم و عمل

1046( رهروان را ز احمد مختار                                    آن كه دی نار بود شد دينار
1047( تا بنگشاد لعل او كان را                                       سمع ها شمع نشد جان را

طغياني:  لعل: استعاره از لب زيبای پيامبر اس��ت و كان:  كنايه از دهان و دندان مبارك ايشان است و مجازا 
سخن ارزش��مند آن حضرت. وقتی پيامبر )ص( دهان مبارك می گشود تا س��خن ارزشمند و روشنی بخش 
بگويد گوش های مخاطبان چون شمع دان مهيای پذيرش شمع س��خن آن حضرت ) برای روشن كردن راه 

جان ( می شد. )ص208(
1048(نرگسش چون ز آب تر گشتی                              زهره در حال نوحه گر گشتی

1049(چون شدی تنگدل ز اهل مجاز                             به تماشا شدی  به باغ نماز
1050(چون در اشغال خلق در ماندی                            يا ارحنا بلال را خواندی

مدرس:  اشاره به حديثی است كه احمد بن حنبل در مسند خويش "ج5ص264" روايت كتد كه پيغمبر 
فرمود: " يا بلال اقم الصلاة ارحنا بها" 

در كتاب مجمع البحرين ص154 طريح��ی گويد" ارحنا يا بلال بالصلوة م��ن انتظارها و الالتفات نحوها و 
ليس المراد الضجر من الصلوة.و قيل كان بها له فان كان يعد غير ها من الاعمال الدنيوية تعبا و كان يس��تريح 

بها من مناجاة ربه"
و اين حديث مستفيض و به طرق مختلف روايت شده است و در كشف الاسرار ج 1 ص 641 "ارحنا يا بلال" 

آمده و خود سنايی در يكی از قصايد به اين حديث اشاره كند و گويد:  
اندرين عالم غريبی زان همی گ��ردی ملول     تا ارحنا يا بلالت گفت بايد ب��ر ملا )ص34 ديوان چاپ كتاب 

فروشی ابن سينا(  )ص279(
1051(كای بلال اسب دولتم را زين كن                         خاك بر فرق آن كن و اين كن

1052(كه شدم سير از عالم و آدم                                هين سياها سپيد  مهره بدم
دري: بلال: ابن رباح حبشی موذن وخازن و از ياران خاص و صميم پيغمبر )ص( مادرش حمامه نام داشت 
وی در آغاز از مشركان و منافقان بود و پس  از اس��لام در راه دوستی پيغمبر از مشركان و منافقان آزار و اذيت 
بسيار ديد و صبر و شكيبايی و خلوص بس��يار به خرج داد )فرهنگ معين( س��پيد مهره: نوعی بوق، شيپور، 

خرنای)كرنای(هنگام رزم زنندنش لغت نامه(
سپيد مهره دميدن: مجازا به معنی بانگ بر آوردن و در اينجا اذان و اعلام نماز مراد است.

اسب را زين كردن: كنايه از آماده شدن برای سفر.
در ابيات اش��اره به چگونگی ايجاد موازنه بين روح و جسم، دنيا و معنا، در سنت رس��ول الله كه هر گاه كه 
توقف در عالم حسی و اشتغال به خلق وی را خسته می كرد با خطاب يا بلال اقم الصلاة ارحنا بها و تحريض او 
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به اذان گويی كه رمزی از جذبه الهی به  عالم غيب است متوجه عالم قدس می شد و نقطه ی مقابل خطابش 
"كلمينی يا حميرا"

است.كه حديث " حبب الی النس��اء و الطيب و جعل قرة عينی فی الصلاة " )مسند احمد 3/ 128 احاديث 
مثنوی، 68( نيز بيانگر همان موازنه است.   )ص 221(

طغياني: س��ياه: مراد بلال حبشی است.س��پيد مهره: نام بوق و شيپوری بوده اس��ت.و به اذان گفتن بلال 
و دندان های س��پيد او نيز اشاره كرده اس��ت.پيامبر )ص( خطاب به بلال حبش��ی می گويد: يا بلال از دنيا و 

آدميانش خسته ام با بانگ خوش اذانت دلم را خوش گردان »ارحنا يا بلال«  )ص208(
1053(از در خويش تا به پرده ی راز                             بوده ادهم جنيبت اشهب تاز

عباس��ي:  حاصل معنی اين هر س��ه بيت ان كه پيامبر )ص( می فرمايند ای بلال دولت دينی مرا زين كن 
و خاك بر فرق آن و اين يعنی علايق دنيوی بپاش كه از آدم و عالم س��ير ش��ده ام و خطاب سياه به بلال است 
و مراد از س��پيد مهره اذان كه س��پيدی بخش ظلمت های دارين اس��ت و موجب توجه به صل��وة كه معراج 
المومنين است بيت سوم را اگر به ذات مقدس نبوی نسبت داده ش��ود معنی چنين خواهد بود: پيامبر )ص( 
آدم خويش را يعنی حقيقت انس��انی خويش را به پ��رده ی راز ادهم جنيبت بوده يعنی به وس��يله ی مركب 
وجود بلال كه به منزله ی جنيبت اس��ت اشهب تازی می كرده و اشهب و س��پيد مهر عبارت از اذان است كه 
سبب وصول به مقصد اصلی است.در نس��خه ی ديگر از دم خويش تا به پرده ی راز به نظر در آمده نظر به اين 
نسخه اين بيت منسوب به بلال )رض( می تواند ش��د و در آن صورت معنی آن ظاهر است كه از ادهم جنيبت 

وجود عنصری او و از اشهب تازی اذان گفتن او مراد خواهد بود. 
)ص215(

1054(كرد بی گرم و سرد و بی تر و خشك                  تربتش  تربت عرب را مشك
عباس��ی: يعنی بی كيفيات اربعه كه خدام قوای طبعی اند خاك پاكش خاك عرب را معطر س��اخت. چه 

افاضه ی ذاتی او موقوف به كيفيات جسمانی نيست. )ص215(
1055( مهرش ادريس را بداده نويد                               لطفش ابليس را نكرده نوميد

عباس��ی: مطلب آن اس��ت كه هم اميد واران در گاهش از مهر او نويد يافته اند و هم رانده های درگاهش از 
لطف او )ص( نوميد نيستند. )ص216(

1056( سايه پروردگان پرده ی غيب                             بهر انها ز شك و شبهت و ريب
1057( رفته زو بر عطای چرخ كبود                              تا به گردن  آفتاب فرود

 سايه نش��ينان پرده ی غيب از راه رشك و شك و شبهت و ريب به واس��طه ی عطا و بخشش او چون چرخ 
كبود و آسمان تا به گردن در آفتاب فرو رفتند و تيرگی و ظلمتشان به نور تبديل يافت.

عباس��ی: يعنی ظلمت نش��ينان پرده ی غيب كه هنوز از پس پرده ی رش��ك و شك وش��بهت و ريب بر 
نيامده اند از او بر عطا می روند و از عنايت اي��زدی به محض عطا دوران می تمايند تا ب��ه گردن در آفتاب فرو 
رفته اند.يعنی از عطای او ظلمتش��ان به نور تبديل يافته و اگر از س��ايه ی پ��روردگان در پرده ی غيب معانی 
حقيه مراد داشته گفته شود كه معانی كه در اين مدت متمادی از پی رشك و شبهت و ريب منكران يا ناقصان 
در رده ی غيب مخفی مانده بود از طفيل اون )ص( مانند چرخ كبود بر عطا می روند و تا گردن در آفتاب طبع 
فرو رفته بر طالبان روش��ن و مبرهن گش��ته اند يا گوييم رشك و شك و ش��بهت و ريب كه باعث اختفای آن 

معانی شده بود همه به بركت وجود او )ص( زايل شد و آن معانی ظهور يافت. )ص216(
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1058(ذوق و شوقش ز نيك و بد كوتاه                          چشم جسمش ز روح روح آگاه
1059(همه خلق و وفا و بسط و فرح                            شرح اين نعمت ها الم نشرح

مدرس:  اشاره به آيه ی " الم نشرح لك صدرك و وضعنا عنك وزرك( است آيا گشاده نكرديم برای تو سينه 
ات را و بر داشتيم از تو بار گرانت را.مراد آن اس��ت كه بار گران از دل تو بر داشتيم به غفران گناه امت كه بار بر 

دل تو بود)آيه 1 و 2 از سوره ی 94 انشراح( )صص280و281(

فصل انشراح
1060( سينه ی او گشاد روح نخست                                   هرچه جز پاك ديد پاك بشست

مدرس: اش��اره به واقعه ی شق صدر حضرت رسول اس��ت كه اغلب اهل س��ير و حديث ذكر كرده اند.ابن 
عس��اكر در تاريخ كبير ج1 ص 369 و مس��لم در كتاب صحيح خ��ود ج2 ص 216 از انس ب��ن مالك روايت 
كرده اند كه گفت: " ان رسول الله صلی الله عليه و آله اتاه جبرئيل و هو يلعب مع الغلمان فاخذه و صرعه فشق 
عن قلبه فاستخرج القلب فاستخرج منه علقة فقال هذا حظ الشيطان منك ثم غسله فی طست من ذهب بماء 
زمزم لامه ثم اعاده فی مكانه و جاء الغلمان يس��عون الی امه يعنی ظءره فقالوا ان محمدا قد قتل فاستقبلوه و 

هو منتقع اللون قال انس و قد كنت اری اثر ذلك المخيط فی صدره"
و در كتاب قصصص الانبيا تاليف ابو اسحق نيشابوری ص 404 و 405 اين قصه بدين گونه است:  

و حليمه محمد را همچنين می پرورد تا بزرگ ش��ود و هر روز حليمه پس��ران را به دش��ت فرس��تادی به 
چرانيدن بزان.و هرگز محمد را نفرس��تادی تا روزی محمد پرس��يد كه ای مادر هر روز اين برادران من كجا 
ميروند. حليمه گفت كه به دش��ت می روند. گف يا مادر من يك روز با ايشان بروم حليمه گفت نيك آيد. پس 
محمد را ب پسران فرستاد و ايشان را وصيت كرد كه او را نيكو داريد و هر گاه كه نان و آب خواهد بدهيد و اگر 

تنگ شود زود باز اريد.
چون به دشت بيرون ش��دند فريش��تگان بيامدند و دس��ت او را بگرفتند و از ميان كودكان بيرون بردند و 
برفتند.ايشان چون آن بديدند به خانه باز گشتند.رويها زرد شده چون ايشان را ب آن حال بديد گفت شما را 
چه رسيده است و محمد كجاست.ايشان گفتند يا مادر جماعتی بيامدند و دست محمد را بگرفتند و از ميان 
ما بيرون بردند هر چه گفتيم كه او غريب است مبريد س��ود نداشت.حليمه چون اين سخن بشنيد غمناك و 
اندوهگين شد و بر خاس��ت و به طلب محمد بيرون آمد.او را ديد كه بيامد روی زرد شده.حليمه او را گفت ای 
جان مادر كجا بودی گفت د س��ه تن بيامدند و دس��ت مرا بگرفتند و بر بالايی بردند طشتی ديدم از زر سرخ 
و آب دستانی از نور آنجا نهاده مرا بخوابانيدند و سينه ی مرا تا به ناف بش��كافتند و دل مرا بيرون آوردند و در 
آن طشت نهادند يكی آب می ريخت و يكی می شس��ت و دل مرا پر از حكمت و علم و پر نور كردند و باز جای 
بنهادند و بدوختند چنان كه مرا هيچ رنج نرس��يد از ش��كافتن و دوختن و اثر آن دوختگ��ی پيدا بود چنانكه 
جراحتی.و آن طشت آب دستان از بهشت بود و آب از كوثر بود گفتند پاك آمدی بدين حهان و پاكتر شدی.   

)صص281و282(
عباسی:  روح: مراد جبرئيل )ع(   )ص216(

1061( درد برداشت در زمان از وی                               درز بگذاشت همچنان بر وی 
دري: ابيات دلالت بر حادثه ی ش��رح صدر در دورا ن كودكی حضرت رسول دارد كه كتب بسسياری بدان 
پرداخته اند.از جمله در تاريخ بلعمی امده اس��ت:  " و پيغامبر را همشيره ای بود از اين دايه حليمه ( روزی اين 
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همش��يره گوس��فندان بر گرفت و بر كوه برد تا چرا كند و پيغامبر )ع( با وی بود و با كودكان ديگر آنجا همی 
بود، چون زمان ببود و روز بر آمده بود بر دو گونه گفتند گروهی گفتند بي��دار بود و گروهی گفتند خفته بود 
سه مرد ازز اس��مان فرود آمدند جامه ای سپيد پوش��يده و نزد پيغمبر آمدند و او را بر گرفتند و بر پهلوی خوا 
با نيدند و شكم او را بش��كافتند... گفتند ای محمد تو را چه  بود؟ گفت: سه تن بيامدند با طشتی و آب دستی 
زرين و شكم من بشكافتند و هر چه اندر شكم  من بود بر اوردند و اندر آن طشت بشستند و به جای باز نهادند 
و مرا گفتند پاك زاده ای از مادر و اكنون پاك تر ش��دی پس از ايشان كسی دست به شكم من اندر كرد و دلم 
بيرون كشيد و به دو نيم كرد و خونی سياه از ان جا بيرون كرد و بينداخت و گفت: اين بهره ی شيطان است و 
اين اندر ميان همه ی آدميان هس��ت و ليكن از تو بيرون كرديم.پس دلم باز جای نهاد يكی انگشتری داشت، 
بدان مهر كرد و سه ديگر مرد برخاست و دست به شكم من فرو ماليد درست شد.. و هنوز آن سردی كه دلم را 
بشستند به تن من اندر است  " )گزيده تاريخ بلعمی 94، 95 نيز شرح تعرف ج2 / 527(       )صص 221و222(

 طغياني:  مرجع ضمير »وی« در دو مصراع به سينه ی مبارك پيامبر بر می گردد و مضمون بيت در باره ی 
انشراح و صدر آن حضرت است.»الم نشرح لك صدرك« 

جبرائيل سينه ی پيامبر را گشود و به آن وسعت و آزادی بخشيد. "ص208و209"
1062(بهر آن تا كند درين بنياد                                  چون رفو بيند از رفوگر ياد
1063(رقم اوست قسمت جان را                                 تخته ی خاك امر يزدان را

دري: رقم:  نشان،  علامت،  نوشته) فرهنگ معين(
تخته خاك:  تخته ی محاس��بان كه در آن قدری خاك اندازند و بنويسند باز هموار كنند و رقم ديگر بر آن 

بنويسند.)لغت نامه(
تخته ی امر يزدان: تخته ی اول،  لوح محفوظ، 

 اول رقمی كه از اراده ی الهی بر هس��تی هستی بر تخته ی خاك نقش بس��ت رقم جان او بود،كه اشاره به 
تقدم رتبی حقيقت محمديه بر همه  خلايق است.                                                    "ص 222"

طغياني: تخته ی خاك: تخ ته ای بوده اس��ت كه بر آن قدری خاك نرم ريخته می ش��د و جهت نوش��تن و 
محاسبه كاربرد داشته است و آنرا تخته ی خاكی يا ترابی می گفتند.

قلب پاك و متواضع پيامبر )ص( چون تخته ی خاك بستر مناسبی بود تا امر الهی بر آن رقم خورد و بر لوح 
جانش نقش بندد. "ص209"

1064(انبيا گرچه محتشم بودند                                  هر يكی صفر آن رقم بودند
دري: گرچه پيامبران همه بزرگ و محتش��م اند ولی در پيشگاه حضرت رس��ول چون صفری بودند كه در 

جلو عدد قرار گيرد كه بی وجود رقم هيچ بودند و با پيوستگی به وجود او ارزش و اعتبار يافتند.
)او رقم بود و ديگران صفری در پيشگاه او(                                                            "ص222"    

1065(نيش بودند نيز پی دونيش                                  بيش بودند بهر افزونيش
1066(گرچه پيش اند بيش از اين چه غم است                  بيشی صفر بيشی رقم است

1067(واسطه كيست پيش پرده سرای                           جز ازو در ميان خلق خدای
1068(نور كز خلق او موثر شد                                     چشمه ی آفتاب و كوثر شد

در صفت پيغمبر فرمايد:  نوری كه از خلق او نشان و فيض يافته چشمه ی آفتاب و كوثر گرديده است.
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عباسي: نوری كه از خلقت او تاثير و فيض يافته. "ص218"
1069(پيش آن مقتدای رحمانی                                   عقل با حفص شد دبستانی

 دري: با حفص: ابو حفص عمر بن خطاب خليفه ی دوم مورد نظر اس��ت كه با تمام��ی عقل و درايتش در 
مكتب رسول الله طفل دبستانی شد تا از مكتب وحی درس بياموزد. )ص 223(               

عباسي:  با حفص كنيت امير المومنين عمر است )رض( )ص218(
1070( قدم صدق يافت نقل از وی                                 از عقيله برست عقل از وی

 دري: نقل: روايت،  نقل قول مقابل عق��ل، ) فرهنگ معين( عقيله: پای بن��د " در عربی به اين معنی عقال 
به كار رفته )زانو بند ش��تر( و عقيله ب معنی پای بند و زانو بند در عربی وجود ندارد. اين كلمه به معنی چيز 
دست و پا گير و مش��غله و گرفتاری هنوز هم در بعضی نواحی خراسان به صورت اقله به كار می رود " )تازيانه 

های سلوك، 347(
مراد از عقيله در بيت دلايل عقلی اس��ت كه عقل را نيز گرفتار ميكند چه عقل اگر تابع قر ان و حديث باشد 
از درد سر استدلال آسوده می گردد. ) ص 223و224(                                                                    

طغياني: نقل: روايت، سخن ئو كلامی كه منس��وب به پيامبر و ديگر بزرگان باشد. اشاعره در اثبات نظرات 
خود بيشتر بدان تمس��ك نی جس��تند،  در مقابل عقل كه بيش��تر مورد نظر معتزله بود. عقل و نقل از اصول 

مهمی است كه در عرضه شريعت اهميت ويژه دارد. عقيله: پای بند و رسن 
نقل، وثوق و اعتبار خويش را از پيامبر كس��ب كرد و عقل به همت وی از گرفتاری رها شد.به عبارت ديگر 

پيامبر عقل و نقل را به كمال رساند. )ص210(
1071( هر مصالح كه مصطفی فرمود                               عقل داند كه گوش بايد بود

مدرس: مصالح جمع مصلحت و فارس��يان مصالح را كه جمع اس��ت به جای مفرد به كار برند و در منتخب 
اللغات است كه مصالح به معنی چيزهای است كه بدان چيز ها اصلاح دهند.ضد مفاسد.)غياث(  

می فرمايد آنچه را كه مصطفی از راه مصلحت بيان فرمود.عقل حكم كند كه بايد گوش بود و فرمايشات او 
را شنيد و بدان عمل كرد. )ص284(

1072(من بكردم زبيم گمراهی                                     عقل كل را بنام اللهی
 طغياني: پيامبر )ص( به امر حق تعالی عقل كل را به مهمانی فرا خوانده است تا او را از گمراهی نجات دهد. 

)ص210(
1073( عقل داود وار در محراب                                   پيش او خر راكعا واناب

مدرس:  اش��اره به اين آيه است كه درباره ی داود و قصه ی او وارد ش��ده)و ظن داود انما فتناه فاستغفر ربه 
و حر راكعا و اناب(و بدانس��ت داود كه ما آزموديم او را پس آمرزش خواس��ت پروردگارش را و بروی در افتاد 
متواضع و پش��يمان )آيه 23 س��وره 38ص(  و قصه ی حضرت داود و آزمايش وی چنانكه در قصص قرآن و 
كتابهای تفسير ذكر شده اين اس��ت كه داود وقتی در محراب نشسته بود مرغی پريد و در پيش داود نشست. 
مرغ رنگی نيكو داشت.داود ساعتی درو نگريست و دست برآورد كه او را بگيرد.مرغ پريد و بر بام خانه نشست.

داود از پی او بر بام سرای ش��د در خانه ی ديگر زنی ديد برهنه كه سرو تن ميشس��ت.داود چون آن زن بديد 
فتنه گشت و دلش بدان بسته ش��د.تا از همه كارها فرو ماند و در اين تدبير ش��د كه چگونه به حلال بدان زن 
دست يلبد پس شوهر آن زن كه اوريا نام داشت بخواند و گفت زن خود را پای گشا ده كن تا من بخواهم اوريا 
قبول نكرد و بدان رضا نداد. تا آنكه دشمنی در مملكت پيدا شد كه بايستی سپاهی برای سركوبی او فرستاده 
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شود داود لشكری ساز كرده و اوريا را امير ايشان نمود و بدانجانب فرستاد و اوريا در جنگ كشته شد.پس داود 
كه عاشق زن اوريا بود كس فرستاد و او را خواستگار يكرد و زن را نكاح نمود و آن زن به داود بار گرفت و بزاد.  

روزی داود در محراب نشس��ته بود و س��خن از عدل حق تعالی می گفت دو فرش��ته بر صورت آدميان به 
محراب در آمدند داود بترسيد.گفتند بيم مدار ما را با تو كاری نيست و ما دو خصميم بر يكديگر ستم كرديم 

و آمديم تا تو ميان ما حكم كنی و راه راست بنمايی.
يكی گفت اين برادر من است اورا نود و نه ميش اس��ت)عرب به نعجه كنايت از زن كند(و مرا بيش از يكی 
نيس��ت می گويد آن يك را نيز به من ده و مرا كفيل آن گردان تا آن من صد باش��د و آن��را از من بگرفت.داود 
گفت س��تم ميكند كه به نود و نه خويش قناعت نمی كند و آن يك تو نيز می خواهد و بس��يار از اين شريكان 
بر يكديگر بيداد می كنند مگر آنان كه نيك كردار ند.آن دو فرش��ته تبسمی كرده و در ساعت ناپديد گشتند. 
داود متوجه شد كه آنان او را می گويند پس سر به سجده نهاد و بانگ و نوحه بر گرفت و چهل شبانه روز در آن 
يك سجده بود و آب از دو چشم او می رفت بر مثال جوی تا از آب چشم وی زمين سبز شد تا آنگه كه خداوند 
او را آمرزيد و قرب خويش كرامت فرمود.در بسياری از تفاسير داس��تان را به صورتی كه گفته شد از گفته ی 
قصاص دانند و گويند عقل و شرع مانع اين است كه پيغمبری چنين عملی كند و اعتقاد به آن خللی در دين 

بود و داستان را چنانكه در اخبار آمده بدين گونه روايت كرده اند.
كه اوريا زنی را می خواس��ت كه او نيك صاحب جمال بود و داود را با آنكه نود و نه زن بود او نيز كس��ی را به 
خواهندگی اين زن فرستاد خويشان زن به داود رغبت كردند برای حرمت پادشاهی و پيغمبری وی و به اوريا 
رغبت نكردند داود را بود كه تبرعا ترگ خواهندگی وی كند تا اوريا وی را بخواهد و چون نكرد ترك ندب كرد 

توبه و استغفار وی از اين بود.
"از قصص الانبيا ابو اسحق نيشابوری و تفسير ابو الفتوح رازی و تفسير گازر به اختصار. )صص284و285(

 عباسي: اش��اره به آيه ی » وظن داود انما فتناه فاستغفر و خر راكعا و اناب «: كه در س��ی پاره و مالی لا در 
سوره ی ص }129{ پس طلب آمرزش كرد از پروردگار خود و بيفتاد بر روی در حالتی كه سجده كننده بود 

و بازگشته به خدای. )ص218(
1074(پيش او عقل قد خميده رود                               توتيا سوی او به ديده رود

1075(نقل او ساز هرچ ازو شد نقل                                كه به ايمان رسی به حق نه به عقل
1076(عقل تو در مراتب دل و تن                                 زندگانی ده است و دندان كن

1077(عقل و فرمان كشيدنی باشد                                عشق و ايمان چشيدنی باشد
1078(اين دو بيرون ز عقل و جان خيزد                         اين بر آن، آن بر اين،  نيا ميزد

طغياني: كش��يدنی: آنچه به س��نجش و وزن در آيد،  مجازا پذيرفتن و حمل كردن است. فرمان: طاعت و 
بندگی خدا، كنايه از امور شرعی است.

عقل و عبادت پذيرفتنی است در حالی كه عشق و ايمان را بايد چش��يد و تجربه كرد.عشق و ايمان با ابزار 
عقل و جان حاصل نمی شود و جمع عقل و عشق امكان ندارد )چون از مقوله كاملا متماين اند.( )ص 210(

عباسي: مراد از دو عشق و ايمان و قوله اين بر آن يعنی عشق با عقل و آن بر اين يعنی عقل با عشق نياميزد 
يعنی حكم آتش با آب و آب با آتش دارد. )ص219( 

1079(شرع او روح عقل روحانی ست                               رای تو يار ديو نفسانی ست
1080(چون سران بهر چشم زخم بزن                             رای را پيش شرع او گردن
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فصل رحمت
1081(چون تو بيماری از هوا و هوس                              "رحمت و العالمين" طبيب تو بس

1082(هر كه را از جلال مايه بود                                   خرد مصطفاش دايه بود
1083(ادب او به از خصال شما                                      خرد او به از كمال شما

عباسي:  ادب: به معنی سنت است. )ص219(
1084(او دليل تو بس، تو راه مجوی                                او زبان تو بس، تو يافه مگوی

1085(وهم و حس و خيال رهبر توست                            زان هميشه مقام تو بر توست
طغياني: مقام: جای ايستادن

وهم و حس و خيال زمام امورت را به دس��ت دارند از اين جهت همواره بر درگاه تو مقيم اند )تا به گمرا هی 
ات بكشانند( )ص211(

1086(مرد همت نه مرد نهمت باش                                چون پيامبر نه ای،ز امت باش
عباسي: نهمت به فتح:  بستن همت در چيزی و حرص نمودن اينجا به معنی اخير است. )ص220(

1087(سوی حق بی ركاب مصطفوی                               نرود پايت ارچه بيش دوی
1088(تا قدم بر سر فلك نزنی                                      با وی انگشت در نمك نزنی

طغياني: تا به علو شان و بلندی مقام نرسی،  و عوالم بالا را در نيابی نمی توانی با پيامبر )ص( هم نمك شوی 
و محرم و هم راز او گردی. )ص211(

1089(شرع می،  ساقی شراب وی است                           اسم نقش است آفتاب وی است
طغياني: ديده: در اين جا منظور آن بينش ظاهری است كه در سايه عقل و حواس حاصل می شود.شريعت 
پيامبر )ص( پيروانش را از شراب ديانت س��يراب می كند در حالی كه بينش ظاهری )عقل (چون خفاش،  از 

آفتاب حقيقت وی رخ بر می تابد. )صص211و212(
1090(هر چه او گفت امر مطلق دان                               وانچه او كرد كرده ی حق دان

1091(دل پر درد را كه نيرو نيست                                هيچ تيمار دار چون او نيست
1092(از كرم نز هوا و نز هوسی                                    مهربان تر ز تست بر بسی

1093(سوی،جان پليد كی پويد                                     هست او پاك، پاك را جويد
1094(زانكه هر كز حرام دارد خور                                  دوزخ او را ز شرعش اولی تر

 طغياني: باز: اما 
اما » آنكه در پی روزی حرام اس��ت،  لياقت ش��ريعت محمدی را ندارد و بهتر اس��ت كه مقيم دوزخ باشد. 

)ص212(
1095(از خدای جهان به اهل نفس                                 گفت:  مولای مومنانم و بس

مدرس: اين معنی از اين آيه ظاهرا ماخوذ است)ذلك بان الله مولی الذين امنوا و ان الكافرين لا مولی لهم(
اين بدانست كه خدا ياور و دوست آنان اس��ت كه ايمان آوردند و همانا كافران را نيست ياوری مر ايشان را.آيه 

11 سورهی 47 محمد  )ص287(
1096(ای فرومانده زاروار و خجل                                    در جحيم تن و جهنم دل

1097(از برون سو تنت ز غفلت شا                                  وز درون، عقل و جانت با فرياد
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1098(در شكن توی نام قلب سليم                                  به كلام آی در گذر ز كليم
1099(گه كشد شير كبر و خوك نياز                               گه زند مار حقد و كژدم آز

1100(غضبت گه فرو برد به جحيم                                  گه دهد شهوتت شراب حميم
1101(مصطفی بر كناره ی برزخ                                      ردی آويخته از در دوزخ

طغياني: برزخ: حايل بين دو چيز،  حد فاصل ميان دنيا و آخرت و آن از زمان مرگ تا زمان قيامت باشد و هر 
كس كه می ميرد داخل برزخ می گردد. رداء: جبه،  بالا پوش 

روز قيامت پيامبر )ص( در برزخ حاضر می ش��ود و با عبای مبارك خويش در وازه ی دوزخ را مس��دود می 
كند )تا امتش را از آتش آن برهاند( )ص212(

دري: ردی: ممال رداء 
 در خبری از رسول خدا روايت شده اس��ت كه» م ردای خويش را به دوزخ آويزم از هر ريشه ای هفتاد هزار 
عاصی فرو آويزد همه را بر آرم وسوی بهش��ت برم» )شرح تعرف،  ربع دوم،  524( ش��اعر در ابيات به همين 
روايت نظر دارد. )ص 225(                                                                                                       

1102(تا رهاند تو را ز دوزخ زشت                                     پس رساند به بوستان بهشت
1103(سنت است آن رداش هين برخيز                              در ردای محمدی آويز

1104(كآسمان است احمد مرسل                                     اولش آخر،  آخرش اول
1105(امتانش چو قطره ی باران                                      كاول و آخرش بود چو ميان

 دري: مضمون بيت بر گرفته از حديثيداست كه اين گونه روايت شده است» مثل امتی مثل المطر لا يدری 
اوله خير ام آخره « ) كشف الاسرار،  ج2،  61- شرح تعرف،  63 – قوت القلوب جزء رابع- 14( )ص 225(

مدرس: ماخوذ از اين حديث نبوی است )مثل امتی مثل المطر لايدری اوله خير ام آخره(                              
 )امت من در منفعت و راحت چون باران اند باران را ندانند كه اول آن بهتر است يا آخر آن( )صحيح ترمذی 
ج10 ص 316و در كتاب كشف الاس��رار ج2 ص61 خبر به صورت مذكور آمده است و ليكن در ج3 ص 545 
همين كتاب به جای "المطر " القطر نقل ش��ده اس��ت و بعضی هم به جای المطر "الغي��ث " روايت كرده اند. 

)ص287(
1106(دايه ی جان بخردان خوانش                                   دفتر راز ايزدی دانش
1107(چون نيم مرد فرش ايوانش                                     من غلام غلام دربانش

1108(با حسابم خوشم ار فذالكم اوست                              من غلام سقر چو مالكم اوست
طغياني: فذالك: باقی و بقيه چيزی به اصطلاح اهل حساب جمع بعد از تفصيل،  مجازا سر انجام.

مالك: به فرشته ی موكل دوزخ گويند               سقر: جهنم 
اگر عاقبت كارم به او )پيامبر ( منتهی شود به محاس��به ی روز جزا خوش بينم و اگر فرشته ی عذابم باشد 

خادم جهنم خواهم شد. )ص213(
فصل درود

1109(تا به حشر ای دل ار ثنا گفتی                                 همه گفتی چو مصطفی گفتی
مدرس: مولوی هم نظير همين بيت در نعت رسول اكرم چنين گفته است: 

نام احمد نام جمله انبياست                 چونكه صد آمد نود هم پيش ماست )ص288(
1110(خاك او باش و پادشاهی كن                                   آن او باش و هر چه خواهی كن
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1111(هر كه چون خاك نيست بر در او                             گر فرشته ست خاك بر سر او
1112(زين در ار عقل هيچ بگريزد                                    همچو پرده ش فلك بر آويزد

طغياني: هيچ: در اين جا يعنی كمی و لحظه ای 
اگر عقل لحظ��ه ای از در گاه حضرت ختمی مرتبت غافل گردد،  فلك همانند ب��رده او را آويزا ن می كند و 

روزگارش را سياه می نمايد. )ص213(
1113(عقل كل با لقاش خيز نشد                                     تا نشد چاكرش عزيز نشد

1114(عقل كل چون برد مر او را نام                                 نفس كلی كشد زبان در كام
1115(عقل و جان را به دولت احمد                                   از بقا ساخته نقاب ابد

1116(جوهرش  چون ز كان كن بگسست                           در كمر گاه آسمان زد دست
مدرس: يعنی گوهرش چون از عالم امر جدا شد و وجود خارجی پيدا كرد به عالم خلق در آمد. )ص288(

1117(ز آسمان گرچه تا فراز نشد                                    تا زمينش نكرد باز نشد
 طغياني: در ماجرای معراج پيامبر )ص( هر چند جسم مبارك ايش��ان از عرش فرا تر نرفت )چون ادامه ی 

سفر رو حانی بود(اما تا آن عرش و آسمان را چون زمين به زير گام ننهاد،  بر نگشت. )ص213و214(
عباسي: قوله از آسمان: مراد آن است كه جوهر ذات مقدس او )ص( چون از عالم امر جدا شده وجود عينی 
خارجی پيدا كرده در كمر گاه آسمان دست زد يعنی عروج س��ماوات كرد.اگر چه به حسب جسم از آسمان 
بالا رفت اما تا آس��مان را از زمين نكرد معاودت نفرمود. يعنی تا آسمان را مانند زمين پست خود نساخت و ير 

قدم نسپرد باز نگشت. )ص223(
1118(كه در آمد بجز محمد حر                                      از جهان تهی به عالم پر

1119(گفته در گوش جانش حاجب بار                              كای شهنشه سر از گليم بر آر
 حاجب بار: كنايه از جبرئيل اس��ت و اش��اره به » ايها المزمل قم الليل الا قليلا « ای جام��ه و گليم به خود 
پيچيده به پا خيز ش��ب را مگر اندكی.)مزمل،2 و 1( و نيز » ايها المدثر قم فانذر«) مدثر،2و1( ای رسولی كه 

خود را به لباس پيچيده ای برخيز و خلق را انذار ده. 
 مدرس: اش��اره اس��ت به آيه ی )يا ايها المزمل قم الليل الا قليلا(ای جامه و گليم بر خود پيچيده به پا خرز 

شب را مگر اندكی. )ص288(
عباسي:  قوله گفت در گوش الخ: اشارت اس��ت به آيه ی يا ايها المزمل كه در جزو تبارك }مزمل: 1:{واقع 

شده. )ص223(
1120(ای به ياقوت گفتن و كردن                                    گردنان را ميان جان كردن

1121(پنج نوبت زدند بر عرشت                                     ساختند از جهان جان فرشت
1122(انبيا زاسمان پياده شدند                                     از وساده به سوی ساده شدند

مدرس: در مقام وصف معراج پيغمبر است و اين بيت مقدمه برای بيان معراج است و وساده به معنی بالش 
است و ساده بی تعينی و بيرنگی است كه مرتبه ی خاص حضرت رسول اس��ت واگر ساده به معنی سادة با تا 
جمع سائد اراده شود كه در حال وقف با ها خوانده شود صحيح است و معنی چنين خواهد بود  كه رسولان از 

آسمان به زمين امدند و از بالش بزرگی و عزت به جانب منزلت و مقام شرفاء وامجاد شدند. )ص288(
 دري: وس��اده: بالش، مسند،. اگر ساده را جمع» س��ائد « و » س��يد« بدانيم در معنی دچار تكلف خواهيم 
شد. در بيت اشاره ای است به استقبال از حضرت رسول در ش��ب معراج كه در تفاسير بدان اشاره شده است. 
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پيامبران كه هر كدام در مس��ند جلال و شكوه بودند به احترام وی از مس��ند كبريايی و عظمت خويش فرود 
آمدند و در برابر شكوه و عظمت رسول خدا به مقام س��ادگی و بی تعينی قدم نهادند. در روايات آمده است كه 

در شب معراج حضرت رسول پيشوايی پيامبران و فرشتگان كرد. )ص 227(
عباسي: قوله از آس��مان الخ: اين مقدمه معراج آن حضرت اس��ت صلوات الرحمن عليه می فرمايند چون 
توجه آن حضرت به عروج سماوات مصمم ش��د انبيا از آسمان علو پياده ش��دند و از بالشت و مسند تعين به 
سوی ساده كه عبارت از بی تعينی و بی رنگی و اطلاق اس��ت و آن مرتبه ی خاص حضرت پيامبر )ص( است 
رفتند و اگر ساده را به معنی س��ادّه و كبرا داشته شود كه در حالت وقف س��اده می شود معنی چنين خواهد 
بود كه از بالشت علو به جانب بزرگ و مهتر خود رفتند و لفظ جمع به جهت تعظيم است و الله اعلم بالصواب و 

ساده به كسر: بالشت )ص224(
1123(از پی خجلت آدم از دل و جان                             بر درت "ربنا ظلمنا" خوان

 مدرس: اشاره به اين آيه اس��ت " قالا ربنا ظلمنا انفس��نا و ان لم تغفر لنا و ترحمنا لنكونن من الخاسرين. 
گفتند پروردگارا س��تم كرديم نفس خويش را و اگر تو  ما را نيامرزی و نبخش��ی ما را ه��ر آينه از زيان كاران 

باشيم. آيه 22 سوره ی الاعراف )ص289(
عباسي: قوله از پی خجلت الخ: الفاظی كه از انبيا در استغفار و مناجات نسبت به در گاه صمدی دارد گشته 
از عالم ربنا ظلمنا از آدم و ارنی از موسی )ع( و عناياتی كه از رحمت رحمانی به انبيا واقع شده از قسم عصمت 
نوح از طوفان و ارتفاع ادريس بر س��ماء و امثال ها در اين مقاله به پيامبر )ص( اس��ناد فرمو دهاند. اين معنی 
ناش��ی از دو وجه اس��ت: يكی از عينيت و اتحاد كه در مرتبه ی فنا ء فی الله و بقاء بالله آن حضرت رت حاصل 
بود. دوم آن كه ذات بحث در مرتبه ی اطلاق و اس��قاط جميع اضافات و اعنبارات كه اطلاق هم در آن مرتبه  
قيد است. خطاب و طلب مغفرت و اسناد هيچ امری را نمی شايد و مخالف اين خطابات است مرتبه ی اطلاق 
حرف.و همين كه مرتبه ی قابليات كه عبارت از وحدت اس��ت و احديت و واحديت كه يكی ساب اعتبارات و 
دوم ثبوت اضافات است طرفين اوست اعتبار نموده ش��ود. آن مرتبه ی حقيقت محمدی است كه تعين اول 
كنايه از اوست و بی شك هر خطابی كه به درگاه الهی اعتبار كرده ش��ود در آن مرتبه تواندبود.پس به اعتبار 
جميع مخاطبات و استغفار و مناجات به حقيقت محمدی باشد كه ذات به اعتبار قابليات تجرد و تكثر است و 

اسناد اين الفاظ به اين اعتبار به ذات پيامبر )ص( است. )ص224(
1124( نوح در حصن عصمتت جسته                              روح در حاجبی ميان بسته

1125(تاج بر سر نهاده ميكاييل                                    غاشيه بر كتف نهاده خليل
1126(موسی سوخته برادر تو                                    " ارنی " گوی گشته بر در تو
1127(با ثنای تو عقد بسته به هم                                 در غزب خانه عيسی مريم

طغياني: حضرت عيسی )ع( مجرد مانده،  چون با ثنای تو پيمان دائمی بسته است. )ص214(

1128(بر گرفته ز عرش پرده ی نور                                بر دهان  مانده نای خواجه ی صور
طغياني: نای: نی، ش��يپور      خواجه ی صور: اسرافيل كه روز رس��تاخيز در صور و شيپور خويش می دمد و 

مردگان زنده می شوند 
اسرافيل، پرده ی نورانی عرش را كنار زده و شيپور بر دهان منتظر است )تا پيغمبر )ص( فرمان آغاز قيامت 

را صادر نمايد و او در شيپور خود بدمد.( )ص214(
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1129(منتظر مانده بر يسار و يمين                                  با طبق روح قدس و روح امين
1130(پسر آزر است فرش افكن                                     پسر مريم است مقرعه زن

مدرس: بنای كعبه به  دست ابراهيم خليل صورت گرفت و اين بناء در حقيقت فرش گستردن از برای دين 
محمدی و قبله ی اين امت گرديد.و عيس��ی عليه السلام مبش��ر به وجود پيغمبر بود چنانكه در قرآن آمده 

است )و مبشرا برسول ياتی من بعدی اسمه احمد(   آيه 6 سوره ی 61 الممتنحه
و مژده دهنده به فرستاده ای كه بيايد پس از من  نام او احمد است.

مقرعه به كسر چوبی كه  به آن بزنند و تازيانه. و اين صيغه اسم الت است از قرع )به فتح( كه به معنی كوفن 
است.

 می گويد: پسر آزر كه ابراهيم خليل است فرش افكن و پسر مريم كه عيسی است مقرعه زن پيغمبر اسلام 
اند. )ص 292و293(

عباسي: قوله پسر آز گشت:  اسناد فرش افگنی به حضرت ابراهيم علی نبينا و عليه السلام از دو وجه ت.ان 
كرد: اول آن كه چون ملت پيغمبر ما )ص( ملت ابراهيم اس��تگويا حضرت ابراهيم در زمان نبوت خود اجرای 
احكامی كه می نموده اند فرش و بساط شرع محمدی بود كه افكنده اند و فرش افكن اين شرع بوده اند و چون 
ذات مقدس نبوی اول الفكر آخر العمل ااس��ت به شرع ش��ريف او هم می بايد چنين باشد و ملت ابراهيم اگر 
چه به حس��ب ظاهر مقدم واقع ش��ده و در كلام مجيد: و اتبع ملة ابراهيم حنيفا وارد گشته اما حقيقتا شرع 
محمدی مقدم است و ملت ابراهيم تابع ملت او.پس چنانچه ذات ابراهيم فرش افگن ذات محمدی است ملت 
او هم می بايد بساط افگن شرع نبوی باشد.دوم به مناس��بت بنای كعبه كه بنياد آن تعمير عالم فرش است و 
اين معنی فرش دين محمدی گستردن بود به جهت قبله است محمدی گويا تعمير می كرده اند و پسر مريم 
المقرعه زن به اين اعتبار گفته اند كه به مقتضای آيه:  و مبش��را برسول من بعدی اسمه احمد.حضرت عيسی 
علی نبينا و عليه السلام مبشر و ژده ده قدم فيض از دم آن حضرت بوده و مقرعه ی آگاهی قدوم مبارك نبوی 

در عالم ميزده. )ص226(
1131(چرخ ها را لقب زمين دادند                                  اختران نورها بدين دادند

طغياني: چرخ: فلك، گردون
آسمان ها در برابر پيامبر چون زمين فرو افتاد و ستارگان برای روشنی شريعتش نورانی گشت. )ص215(

1132(آن زمان آمدند بهر ثنات                                     جمعه و هر دو عيد و قدر و برات
 مدرس: مقصود از بيض ايام البيض است كه سيزدهم و چهاردهم و پانزدهم ماه است و روز های شب ها ی 
رو شن است و آن سيزدهم و چهاردهم و پانزدهم ماه اس��ت. و مراد از قدر شب های قدر است چنانكه خاقانی 

گفته است:  
  چون دايره هر كجا رود صدر        هر روزش عيد و هر شبش قدر ) آنندراج(

 و بعضی گفته كه شب قدر ش��ب بيس��ت و هفتم ماه رمضان اس��ت و مقصود از برات يازدهم و دوازدهم و  
سيزدهم ماه شعبان است كه ايام طاعت و عبادت است. در تعيين ش��ب قدر اختلاف است بعضی اول شب از 
ماه رمضان را ليلة القدر دانند و بعضی شب هفدهم را ليلة القدر گفته و آن شبی بوده كه فردای آن جنگ بدر 
رخ داده است.و جمعی گويند شب قدر در دهه ی آخر ماه رمضن است و شيعه يكی از ايام نوزدهم و بيست و 

يكم و بيست و سوم را قدر خوانند. )ص310و311(
  1133(از مكان آومدن قدها خم                                     مكه و يثرب و حری و حرم
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1134(منتظر مانده در سرای قرار                                   طبق آسمان و دست نثار
1135(نقل ارواح گشته نقل از تو                                   تخته از سر گرفته عقل از تو

دري: سخنان تو نقل بزم ارواح شده و روحانيان با س��خنان تو بزم خويش را رونق می بخشند نيز عقل كل 
برای علم اندوزی در مكتب تو لوح را از س��ر گرفته است هر چه می دانست پاك شس��ته است تا از تو بياموزد 

)در مكتب خانه ها لوح را هر روز می شستند و دو باره از سر شروع به نوشتن می كردند.( )ص 228(
طغياني: نقل: سخن، حديث.تخته از سر گرفتن: كنايه از باز آموزی و ياد گيری مجدد است. 

ای رسول خدا سخن تو بر زبان ارواح جاری است و عقل در مكتبت چون طفلی نو آموز تعلم را از سر گرفته 
است. )ص215(

1136( صورتت ديد مرد بنيابين                                     هوس از هوش بر تو كرد يقين
1137( نفس كل آب رانده در جويت                                 عقل كل خاك گشته در كويت

 دري: آب در جوی كس��ی راندن: به كنايت كس��ی را به مراد رس��اندن.كامياب و نيك بخت كردن) شرح 
مثنوی ش��ريف، 481(و در عين حال دلالت بر مقدم بودن صاحب جوی دارد كه جوی را كس��ی حفر كرده و 
ديگری به سادگی آب از آن عبور دهد و خود به مراد رسد.بيت نيز دلالت بر تقدم رتبی حضرت رسول بر نفس 

كل و نا چيزی عقل در پيشگاه وجودی وی دارد. )ص228(
عباسي:  يعنی خادم توست و در جوی تو آب را نی می كند. )ص 227(

1138(فلك آورده بهر مهمانی                                        بره و گاو را به قربانی
1139(آمده دست آسمان در كار                                    گشته انجم گسل ز بهر نثار

 دري: انجم گل: ) صفت فاعلی مركب مرخم ( آن كه س��تارگان را جدا می س��ازد. آسمان ستارگانش را از 
خود جدا می سازد تا در پيشگاه تو نثار كند. )صص228و229(

1140( ريخته عرش زير پای تو در                                    ز آسمان طبق طبق گوهر
1141( قبه بر فرق آفتاب زده                                        راه را جبرئيل آب زده

1142( تا زند خنده ز آسمان يقين                                  صبح ايمان به سوی مشرق دين
1143(كی توان زد ز روی رحمت و بيم                             اين چنين نوبتی به زير گليم

 دري: نوبت زدن: نقاره زدن و كنايه از پادش��اهی و سروری اس��ت.نوبتی زير گليم: كنايه از پنهان داشتن 
امری است مه آن ظاهر و پيدا بود و شهرت يافته باشد)برهان( نظير طبل زير گليم كوفتن و شتر سواری دولا 

دولا نمی شه.
 با توجه به بيت قبل( شاعر از آسمان انصاف می طلبد كه مگر نه آن او سرور عالميان است پس چرا و تا كی 

بايد با زحمت و ترس طبل پادشاهی او را فرو كوفت؟ )ص233(
طغياني: نوبت: هنگام نواختن كوس يا دهل كه سابق، در اوقات شبانه روز  سه يا پنج بار در بارگاه سلاطين 
زده می شد مجازا به معنی طبل اس��ت و طبل از زير گليم بر آمدن:  كنايه از آش��كار شدن زار است. هيچ گاه 

امكان ندارد كه با ترس و لرز اين امر مهم را كتمان نمود. )ص216(
1144( تا زبان زمانه او را گفت                                       كای ز بهر تو آشكار و نهفت
1145( چه كنی با نقاب عالم خس                                 نور رخسار تو نقاب تو بس

دري: ظاهرا بيت بيانگر آن اس��ت كه حضرت رس��ول نقاب بر چهره می نهاده اس��ت و يا اشاره به در خاك 
خفتن وی می تواند باش��د. به همين س��بب می گويد:  چرا نقاب اين دنيا ی فرو مايه را بر چهره نهادهای نور 
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چهره ات خود نقابی است كه هر كسی يارای ديدار تو را ندارد. )ص233(
1146( مغز در جان همی كند مويت                                 سنگ بر دل همی نهد رويت

1147( از تو و آن تو ست گوش بشر                                چه عجب زان كه هست گوش از سر
مدرس: در حديث نبوی است )الاذنان من الرآس (

)جامع الصغير ج1 ص 122 و كنوز الحقايق ج1 ص 94(
احمد بن حنبل در مسند خويش و ابی داود و ترمذی هر يك در صحيح خويش اين خبر را روايت كرده اند. 

يعنی هر دو گوش از جمله ی سر است و ابی كه از مسح سر باقی ماند مسح گوش بدان جايز است.
مولوی به همين حديث اشاره كند)ص367 س32 چاپ خاور(   )ص305(

عباسي:  مثل است از عرب كه در حديث نبوی واقع شده: الاذنان فی الراس. )ص238(
مستمع او قائل او بی احتجاب                       زانكه الاذنان من راس ای مثاب

و نيز در ديوان )ص160 جزء 3(فرمايد:                 
 چو وحی سر كند از غيب گوش آن سر باش       ز آنكه اذن من الرآس گفت صدر رسل

1148( خانه ی پنج در كه جان دارد                               از پی چون تو ميهمان دارد
1149( ز امر تو متفق چهار امير                                     مركز و اخضر و هوا و اثير

دري: خانه ی پنج در جان:  حواس باطن، و دل و سر و روح و خفی) مرصاد، 117(
چهار امير: عناصر اربعه كه ش��امل خاك و آب و باد و آتش اس��ت و حكما جهان را تركيبی از اركان متضاد 

دانسته اند.
مركز:  زمين،خاك         اخضر: آب كه مايه ی رويش گياهان است

هوا: باد           اثير: كره ی آتش   )ص234(           
طغياني: چهار امير: چهار عنصر. در مصرع دوم مراد چهار كره ی خاك، اب،  هوا،  آتش است كه تحت فلك 

اول )فلك قمر( قرار دارند و همانند چهار عنصر با يكديگر در تضاد و تقابل اند. 
عناصر متضاد چهار گانه و كرات نا هماهنگ تحت قمر بر اث��ر فرمان تو تعادل و هماهنگی دارند )مجموعه 

پديده های نا هماهنگ هستی به امر تو هماهنگ است.( )ص216و217(
1150( بر نه ای شاه عالم و آدم                                      داغ بر ران اشهب و ادهم

طغياني: داغ: علامتی كه با آهن تفته در بدن انسان و يا حيوان گذراند و نشان بردگی و مملوكی هم باشد. 
اشهب: اسبی كه سفيدی آن  بر سياهی آن غالب باش��د و كنايه از روز. ادهم: اسبی كه سياهی ان بر سفيدی 

آن غالب باشد و كنايه از شب است.
ای پيامبر شب و روز از آن توست. به خدمتشان بگير و نشان مالكيت خود را بر آنها بگذار. )ص217(

بيان فرمان تيغ
1151( ز" اقتلوا المشركين " كمر در بند                             زين " لكم دينكم ولی دين " چند

مدرس: اقتلوا المشركين اشاره به اين ايه است )فاقتلوا المشركين حيث وجدتموهم و خذوهم واحضروهم 
واقعدوا لهم كل مرصد(

 پس بكشيد مشركان را هر جا بيابيد ايشان را.و دستگيرشان كنيد و تنگ بر ايشان گيريد و بنشينيد برای 
ايشان بهر راهگذزی.)آيا 5 از سوره ی 9 التوبه(
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 و مصرع دوم اشاره به اين آيه است )لكم دينكم ولی دين(ش��مار است دين شما و مرا است دين من.)آيه 6 
سوره ی 109 التوبه( )ص305و306(

عباسي: اين آيه در سی پاره ی واعملوا در اول ركوع سوره ی توبه / آيه ی 5 و چند جای ديگر در كلام مجيد 
واقع ش��ده.فاقنلوا المش��ركين حيث وجدتموهم و خذوهم و احصروهم و اقعدو لهم كل مرصد. پس بكشيد 
مشركان را كه عهد نكرده ايد با ايشان يا آنكه عهد شما را شكس��ته اند هر جا كه يابيد در حل و حرم و بگيريد 
ايشان را به اسيری و باز داريد شان از طواف مسجد الحرام و بنش��ينيد برای ايشان بر هر ممری ؛ يعنی بسته 

گردانيد بر ايشان راه ها تا منتشر نشوند در بلاد و قری. )ص238(
1152( قحط دين است بر گشای نقاب                              ميز بانش كن به فتح الباب

دري: فتح الباب: گشودن در،  در اصطلاح نجومی هر آن دو ستاره ای كه خانه های ايشان به مقابله يكديگر 
باشد. ابوريحان گويد:  » هر آن دو كوكبی كه خانه های ايشان به مقتبله يكديگر ند چون ميان ايشان اتصال 
بود او را فتح الباب خوانند، ای گش��ادن در، پس اتصال قمر يا آفتاب به زحل فتح ب��اب خوانند،دليل باران و 
برف آرميده بود و اتصال زهره بر مريخ فتح باب باران و س��يل و تگرگ و رعد و برق بود.)التفهيم،  499( دكتر 
ابوالفضل مصفا می نويس��د: »كلمه فتح ب��اب را منجمان احكام��ی از آيه ی » و فتحنا عليهم ابواب الس��ماء 
بماء منهمر«)سوره ی قمر،آيه 11( گرفته اند تا فقها و متشرعين نتوانند ايش��ان را درباره ی اين حكم مورد 
مواخذه قرار دهند.در شعر فارسی اصطلاح فتح باب بيش��تر به معنی نزول باران و در نتيجه گشايش در امور 

مردم و اشخاص است«)فرهنگ اصطلاحات نجومی، 552(
 در بيت با توجه به قحط و ميزبانی » فتح باب«ايهام دارد. هم چنين اش��اره ی ظريفی به دعای باران است 
در مدينه:  » پس چون سيد عليه الس��ام به مدينه آمد و قحط و تنگی از اهل مدينه برخاست و رخص و نعمت 
پيدا شد و دعوی كه ابوطالب در حق س��يد، عليه السلام بكرده بود راست شد و س��يد عليه السلام گفت »لو 
ادرك ابو طالب هذا اليوم لسرة« و بدين ترتيب به شعر ابو طالب در باره ی رسول خدا اشاره كرد كه: » و ابيض 
يستس��قس الغمام بوجهه        ثمال اليتامی عصمة الارامل«        )س��يرت رس��ول الله،  ترجمه ی رفيع الدين 

250000،  252، نيز آفرينش و تاريخ، ترجمه ی دكتر شفيعی«
سپيد چهره ای كه ابر از چهره ی او سيراب می شود نگاهدار يتيمان و نگهبان بيوه زنان است. )ص234(
طغياني: اين مضمون )قيام پيامبر به عنوان منجی و قائم آخر الزمان ( در شعر نظامی و مولوی نيز آمده:  

ای مدنی برقع و مكی نقاب                سايه نشين چند بود آفتاب
گر مهی از مهر ت موئی بيار                  ور گلی از باغ تو بوئی بيار 
منتظران را به لب آمد نفس                ای ز تو فرياد به فرياد رس

ملك بر آرای و جهان تازه كن              هر دو جهان را پر از آوازه كن«
و مولوی:  

» خواند مزمل نبی را زين سبب           كه برون آ از گليم ای بو لهرب
هين قم الليل كه شمعی ای همام        شمع دائم شب بود اندر قيام

سر مكش اندر گليم و رو مپوش            كه جهان جسمی است سر گردان تو هوش
... چون تو اسرافيل وقتی راست خيز       رست خيزی ساز پيش از رستخيز«   )ص217و218(

1153( در بيابان فرو خرام از پل                                     آب ها مل كن و مغيلان گل
1154(كوه سنب، از خدنگ قاف شكاف                            چرخ دوز،از سنان ناوك لاف
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طغياني: سنب: امر به سوراخ كردن  خدنگ: در ختی است بسيار س��خت كه از چوب آن تير و نيزه سازند و 
نامه تيری كه ازين چوب ساخته ساخته می شود.ناوك: نوعی تير كوچك       لاف: ادعا و دعوی

ای پيامبر با ظهور خويش كوه های صعب و سخت را با نيزه ی قدرت قاف بر انداز خود، سوراخ سوراخ كن و 
طبقات هفت گانه ی فلك را با تير اراده ی خويش كه مدعی تيزی و سر سختی است بر هم بدوز.)ظاهر شو تا 

قدرت و بر تری تو بر زمين و آسمان آشكار گردد.( )ص218( 
1155(شرك سر شد هلا هلاكش كن                                كعبه بتخانه گشت پاكش كن

1156(متجمل كن از زبان سرور                                      دو جهان را، چو گوش و گردن حور
1157( ا تو چون گفتی از ره فرمان                                    مرده ی جهل در پذيرد جان

1158( زان كه در خدمت دم آدم                                     جان و فرمان روند هر دو به هم
طغياني:  فرمان: امر الهی،  دم آدم: آن دم كه در كالبد خاكی دميده ش��د » نفخت فيهه من روحی« فرمان 

رفتن: جاری شدن حكم و فرمان
ای پيامبر اگر دستور فرمايی انس��ان مرده از جهل حيات می پذيرد. به همان صورت كه فرمان حقل كالبد 

آدم را جان بخشيد. )ص218(
1159( در ره مصطفی نژندی نيست                                   برتر از قدر او بلندی نيست

1160( هر عروسی كه مادر كن زاد                                    همتش جمله را تبرا داد
دري: مادر كن: عالم امر مقابل عالم خلق)اضافه ی تشبيهی (

تبرا: بيزاری، دوری )ص235(
طغياني: تبرا: بيزاری، پاكی،  پاك و منزه ش��دن از تهمت و گناه. تبرای عروس:  ظاهرا يا تاييدی بوده است 
كه در سابق جهت اطمينان از عصمت نوعروسان فراهم می آمده است.همت بلند پيامبر به خوبانی كه پای به 

عرصه ی هستی گذارده اند خط تبرا داده است. )ص218و219(
1161( ماه راهش خسوف نپذيرد                                       شمع  شرعش كسوف نپذيرد

1162( يافت از صد هزار گونه فتوح                                    جانش بی زحمت سفارت روح
دري:  فتوح: حصول چيزی بيش از آن چه توقع رود)تعريفات(

همت بلندش او را بر آن داشت كه پا بر سر هستی بگذارد و از زيبا رويان خلقت كه مادر هستی )كن( خلق 
كرده اس��ت بيزاری جويد، و بعد از آن هزاران فتوح از عالم غيب نصيبش شد بی آنكه جبرئيل وساطت كند و 

رسالتی را به انجام رساند. )ص235(
عباسي: سفارت: ميانجی و وساطت )ص239(

1163( هر كه گفتی ثناش را احسنت                                  صدق گفتی ولی الله انت
1164( زو گرفتند قوت و پيرايه                                        خرد و جان و صورت ومايه

1165( برد تا بام اختران رختش                                        سايه ی بخت و پايه ی تختش
1166( صورتی را كه بود اصل فضول                                   كرد از صورت طلب مشغول

دري: اهل قبول: شايسته ی پذيرش
از چيزی مشغول كردن: مقابل به چيزی مشغول كردن

صورت طلب:  طلب ظاهری
كالبدی را كه شايسته ی قبول و پذيرايی بود آن را از طلب دنيا بازداشت،جسم وی به طلب دنيا نپرداخت. 
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)ص235(
عباس��ي: قوله صورتی را الخ: حاصل معنی آنكه آن حضرت )ص( صورتی را ك��ه اصل فضول بود از صورت 
طلب تا به معنی چه رسدمعرض و محرض ساختند. چه به بركت وجود مقدس نبوی از صورت طلب زيادتی 
هوا و هوس كه از شان او و لوازم اوست مرتفع گشت و تمام معنی و حقيقت شد. چنانچه تبديل صفات بشری 
به ملكات ملكی در ذات من��ور آن حضرت و كمال امت مرحوم��ه از اصحاب و ائمه و اولي��ا رضوان الله عليهم 
اجمعين دليلی اس��ت تمام بر حدق اين معنی.اگر ز اهل قبول كه در نس��خ ديگر به نظر در آمده گفته باشند 

خود اين معنی ظاهر تر است و خفايی ندارد. )ص240(
1167( نسب از عقل آن جهانی داشت                              هم معالی و هم معانی داشت

1168(در جبلت جلالت او را بود                                   با بشارت رسالت او را بود
1169(كعبه ی باديه ی كرم او بود                                عالم علم را علم او بود

طغياني:  باديه ی عدم: اضافه ی تشبيهی و كنايه از عالم غيب است.عالم علم: علم الهی، لوح محفوظ
وجود ش��ريف پيامبر )ص( در عال��م قديم ازلی و اب��دی نيز محور پ��ر قدرتی بود كه هم��گان را به طوف 
برگرد خود می داش��ت و او چون بيرقی نمايان در لوح محفوظ الهی )جلوه ای تماشايی و چشمگير داشت ( 

)ص219(
1170(كشته و زاده اندر اركانش                                   پدر عقل و مادر جانش

عباسي:  
 قوله كش��ته و زاده الخ: می فرمايند پدر عقل و مادر جان كه عبارت از عقل و جان باش��د در اركان او )ص( 
كشته و زاده اند يعنی هر چند عقل و جان،  مجرد و اركان او مادی اند لطافت و نظافت اركان شريفش به منزله 
ای  اس��ت كه عقل و جان در اركان او كشته و زاده ش��ده اند و مراد در اين ضمن اثبات روحانيت اركان اوست 
نسبت به س��اير مخلوقات.و عقل را پدر و جان را مادر به اعتبار موثر و فاعل بودن عقل و متاثر و منفعل بودن 

جان فرموده اند. )ص240(
1171( مايه ی سايه ی زمين او بود                                گوهر شب چراغ دين او بود
1172( از درون رفتنش نداشته باز                                 پرده دار سرای پرده ی راز

1173(پس چو آمد ز شاهراه عدم                                 نورهی خواست مصطفی ز آدم
عباسي:  نوره: نو مسافر و نورهی در محاورات به معنی ضيافتی كه نو سفر كند. )ص241(

1174( منهج صدق در دو ابرو داشت                              مدرج عشق در دو گيسو داشت
 مراد از منهج صدق روش��نی نور نبوت كه راه راس��ت رت نش��ان می دهد. مراد از مصرع دوم آن است كه 
حضرت رس��ول )ص ( مهر نبوت در دو بازويش بود و مهر نبوت خال س��ياهی بود مايل به زردی و اطراف آن 

چند موی و در ميان دو شانه مباركش.
   عباس��ي:  قوله منهج صدق الخ: يعنی از مش��اهده ی دو ابروی او كه محل فيض و نور است طالبان منهج 

صدق و از ملاحظه ی دو گيسوی او كه سلّم عشق است عاشقان مدرج عشق می يابند. )ص241(
1175( عقل كل زو گرفته حكمت و رای                           سايه از آفتاب يابد پای

1176( پيش آنك او ز اصل بد خو بود                                بسته چشم و گشاده ابرو بود
يعنی پيش كسی كه بد خوی بود غمض عين می كرد و چش��م می بست )و اهدقو می انهم لا يعلمون (می 

گفت و به حسب ظاهر گشاده ابرو می بود 
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 دری:  بس��ته چش��م:  آن كه غمض عين كند و چش��م پوش��ی نمايد. گش��اده ابرو:  ابرو گشاده،شادمان 
)ص236(

عباس��ي: قوله پيش آن كو الخ: يعنی از بد خويی او اغماض عين می كرد و اهد قومی  لا يعلمون می گفت و 
به حسب ظاهر گشاده ابرو می بود. ) ص242(

1177(شرع را دست عقل كی سنجد                              عشق در ظرف حرف كی گنجد
دري: عقل نمی تواند شريعت را بس��نجد و ارزيابی كند همان طور كه عشق در ظرف حروف و عبارات قابل 
شرح و بيان نيس��ت، مس��لما عقل و تدابير آن در برابر نور وحی بی ارزش اس��ت. با اين توضيح كه ابوالحسن 
اشعری معرفت به خداوند را سمعی و از راه قرآن و سنت می داند. اهل سنت گويند كه واجبات شرعی همه از 
روی سمعی يعنی قرآن و سنت بايد شناخته شود و معارف از روی عقل می باشد و عقل،حكمی را تحسين و 
تقبيح نمی كند و حلال و حرام نميگرداند علاوه بر اين ابو الحسن اشعری معرفت به خداوند را نيز سمعی و از 

راه قرآن و سنت می داند.)بر خلاف ماتريديه( )صص236و237(
1178(كيست جز شرع او به خانه ی راز                          بر قبای بقا طراز طراز

طغياني: خانه ی راز: كنايه از عالم غيب است.    طراز: نگار جامه، كنار جامه       طراز:  طرازنده.زينت بخش
تنها شريعت محمدی است كه می تواند زينت بخش جاودانگی عالم غيب باشد. )ص221(

1179( رخ او ميزبان صادق بود                                     زلفش اجراده منافق بود
طغياني: اجری ده: كسی كه مستمری و وظيفه و راتبه می دهد.چهره ی زيبای پيامبر )ص( پذيرای مومن 

صادق بود و موی سياه حضرتش وام پرداز سياهی دل منافق. )221ص(

1180( زان دل زنده و زبان فصيح                                     گوش يارانش چون وثاق مسيح
1181( همه سادات دين ازو محروم                                     همه نا محرمان ازو محروم

1182( مرشد طبع سوی عقل از می                                  داعی خلق سوی رشد از غی
دري: در بيت اشاره است به »لااكراه فی الدين قد تبين الرشد من الغی«)بقره 256(

نفس را به سوی عقل راهنمون شد  تا از می دست بدارد )اشاره به تحريم خمر(و عقل را با هدايت باطنی از 
گمراهی به راه رشد و هدايت كشاند. )ص237(

طغياني: طبع: ميل و خواهش نفس. می: كنايه از گمراهی اس��ت. رش��د:  راه راست .  غی: گمراهی. مصرع 
دوم به اين اشاره دارد:  »لا اكراه فی الدين قد تبين الرشد من الغی «

او نفس آدميان را از تمايل به گمراهی و شراب خواری باز می دارد و به سمت عقل هدايت می كند و عقل را 
به جانب خير و كمال سوق می دهد. )ص222(

1183( نقش نامش به گاه دانش و رای                                از در غيب و ريب قفل گشای
1184( جان عاقل جهان بدو ديده                                     زانش بر جان خويش بگزيده

1185(خلق بنده ی خدای و چاكر او                                 قبله شان او و قبله بر در او
1186(هر كه را دم نبوده با جانش                                    عقل او گرسنه ست بر خوانش

1187( طينتی نه ازو مخمر تر                                          سالكی نه ازو مشمر تر
عباسي: مشمّر: دامن بر چيده  )ص244(

1188(هرگز از بهر ملك و ملك نجس                                نقش بند هوا نبوده چو حس
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عباسي:  نجس با اول مفتوح و دوم مكسور:  ناقص و كم عيار )ص244(
1189(از پی شرع در جهان خدای                                    جان خاموش او جنان خدای

عباسي: قوله از پی شرع الخ: خلاصه ی مضمون اين چند بيت آن است كه در جهان خدا يعنی عالم قدس از 
پی رواج شرع و احكام الهی جان خاموش پيغمبر )ص( زبان خداست. يعنی به مقتضای وما ينطق عن الهوی 
ان هو الا وحی يوحی جان او ترجمان كلام خداست و شيری كه از ينابيع الحمك زبان معجز بيان آن حضرت 
جاری می شود از منبع كلام نفس��ی حق است و قيد خاموشی به جان مطهر او اش��اره به آن است كه پيش از 
الفاظ نطق و ادراك در ازل جان او در حالت اطلاق صاحب اين حال ب��وده از اين معنی ترقی فرموده. در بيت 
ديگر می فرمايند: جان خاموش او كه زبان خداست نه زبان مجازی است كه گوشتين باشد بل زبانی است كه 
گوش تين باشد و به حسب لفظ گوش تين كنايه از دنباله ی آن چيزی است كه چون آن را از آن چيز بر كنند 
شير از آن بجوشد و در محاورات گوش تين به اين معنی مصطلح و متعارف است. گوش او پر ز شير صافی شد 
كه در آخر اين ابيات واقع شده هم مويد اين مناسبت لفظی است و به حسب مملو بودن زبان مبارك او از شير 
صافی و می تش��بيه زبان با گوش تين كه ميوه ی پاك و بی فضله و غذای لطيف س��ريع النهم و دوای شريف 
كثير ا لنفع است پر غريب نيست باز از ظاهر معنی تصاعد جسته می فرمايند: نطق در گوش عاريت می باشد 
و الحق زبان را به گوش نس��بت دادن استعاره ی دور است و خالی از تكلفی نيس��ت و از تين قلب او را كه نيت 

باشد مراد می دارند كه كنايه از كلام نفسی است و می گويند: 
نيت پاك چون ز دين خيزد              نقطه ی شرك را بر انگيزد 

و فی الواقع اگر از تين نيت مراد داش��ته ش��ود آن را كنايه از كلام نفس��ی قرار داده نش��ود و جان خاموش 
پيغمبر )ص( زبان خدا كه ترجمان آن كلام اس��ت گفته نيايد رفع نيت پاك موجب انبعاث نقطه ی ش��رك 
می گردد و معنی گل كه خاموش��ی و امانت داری اس��ت هر گاه از تين به اين طريق كه به حسب قلب مذكور 
شد حاصل گش��ت درون تين كه عبارت از زبان متصف به صفات صدر باشد ماند جان همه دل گشت و كل را 
اگر به كاف تازی مضموم خوانده ش��ود هم وجهی دارد و هر گاه اندرون او را همه دل گرفت كه اشراف از جان 
است و شافی ش��د گوش او،  يعنی زبانی كه به گوش تين تش��بيه يافته بود بنابر وجوه مذكور پر ز شير صافی 
شد كه عبارت از نطق وحی باش��د و هر گاه روی او يعنی وجهه همت او به قلب تين باشد كه نيت است به آن 
معنی تقديس كه مذكور گشت و هر چه از كلام نفسی اقتباس نمايند بی شك حق است يقين رای او در عمل 
متين و اس��توار خواهد بود چون اين چند بيت در غايت اغلاق اس��ت و مطلبی كه حضرت حكيم در طی آن 
می خواهند ادا كنند در نهايت علو،  هر چند در ايضاح كوشيده شود اصل مطلب كه در غايت علو باشد پست 
نتوان كرد. غايتش بنابر مزيد ايضاح و سهولت استفاده ی طالبان مختصر تر و مخلص تر و همان مضمون كه 

در صدر ابتدائا در خور شآن ابيات معلی شان پاره ای مغلق نوشته شده به طريق تكرار تحرير می يابد. 
بر ملولان اين مكرر كردن است                          نزد من عم مكرر بردن است

حضرت حكيم در اين ابيات پنج مقدمه مذكور س��اخته اند: 1- جهان خدا كه عبارت از عالم قدس باش��د 
2- جان خاموش ك��ه جان آن حضرت باش��د )ص( در حالت اطلاق پيش از افاض��ه ی ادراك 3 – نطق آن را 
زبان خدا گفته اند كه ترجمان كلام ربانی باشد و در آن نش��ئه ی ناچار می بايد اين كلام به كلام نفسی معبر 
ش��ود  4 – باز فرموده اند كه اين زبان نه زبان گوشتين است بل گوش تين و مناس��بت لفظ گوش به تين در 
صدر قيد يافت  5 -  تين را به قلب آن كه نيت باش��د تعبير فرموده اند و اطلاق لفظ نيت به ذات حق س��بحانه 
و تعالی نيامده و درست نيست لابد نيت را به كلام نفسی تعبير كرده ميش��ود. اگر نيت را به اين طريق تعبير 
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كرده نش��ود و اين نيت پاك متصف به اين معنی از ميان بر خيزد موجب انبعاث نقطه ی ش��رك می گردد و 
ابيات ما بعد مويد اين معنی اس��ت و اگر نيت را به معنی تعقل اول و قصد حق كه به حيثيتی عقل اول گويند 
و از حيثيتی نور محمدی قرار داده ش��ود هم گنجايش دارد و كل به كاف تازی مضموم به اين معنی بيش��تر 

مناسبت خواهد داشت،  بلكه از گل به كاف مكسور فارسی بهتر است. )ص244(
1190( اخترش قهرمان راه ملك                                       عصمتش پاسبان شاه فلك

1191( دست گرد جهان بر آورده                                       هر چه جز حق همه بدر كرده
1192( از خدای آمده بر جانت                                          به رسالت به شهر ويرانت

1193( بی خودی تخت و بی كلاهی تاج                              لشكرش رعب و مركبش معراج
1194( شده جبريل در موافقتش                                        بدوی صورت از مرافقتش

دري: مرافقت: دوستی، همراهی                  
ابن جريح از عكرمه از ابن عباس روايت كده است كه پيامبر )ص( به جبرئيل گفت: من دوست دارم كه تو 
را بر همان صورتی كه در آسمان ها هستی ببينم... پس جبرئيل با او وعده ديدار نهاد و پيامبر در وقت بيرون 
آمد.ناگاه ديد كه جبرئيل از كوه های عرفات آشكار ش��د در حالی كه ميانه ی مشرق و مغرب را پر كرده و دو 
سوی افق را سد كرده است.سرش در آسمان اس��ت و پاهايش در زمين و چند هزار پر دارد كه آنها نقش های 
رنگرنگ پراكنده ميشود و چون پيامبر او را ديد بی هوش افتاد پس جبرئيل از صورت خوش به همان ورت در 
امد كه هميشه نزد پيامبر می رفت و آن صورت دحيه كلبی فرزند خليفه بن فروه كلبی بود)آفرينش و تاريخ( 

)صص239و240(
عباسي: قوله شده جبرئيل الخ: بدوی صورت ش��دن جبرئيل )ع( در مرافقت حضرت پيامبر )ص(  يا از راه 
فصاحت تواند بود كه آن حضرت افصح كاينات بودند و فصاحت بدوی امری اس��ت مقرر ي��ا از راه نادانی كه 
لازمه ی باديه نشينان و صحرائيان اس��ت و خود را در خدمت صاحب علم لدنی نادان وانمودن كمال دانايی 
و نشان موافقت اس��ت و حقيقتا هم همين طور بود. چه جبرئيل رس��ولی بيش نبود و بی شك مرسل اليه از 
رسول اعلم می باشد خصوص در اين ماده. يا موافقت به محض جنس��يت و عربيت باشد كه به صورت بدوی 

خود را ظاهر می ساخته نه به نوع ديگر تا باعث مزيد الفت شود. )ص247(
1195( از گريبان بعث سر بر كرد                                        دامن شرع پر ز گوهر كرد

1196(كرده پيشش نثار تا محشر                                        هشت حمال عرش هفت اختر
 مدرس: محش��ر )به فتح( مطلق جای گرد آمدن مردم و روز قيامت است و اينجا به معنی اول يعنی مجمع 
است. و مصرع دوم اشاره به اين آيه است )و انشقت ا لس��ماء فهی يومئذ واهية و الملك علی ارجاءها و يحمل 

عرش ربك فوقهم يومءذ ثمانية( )ص309و310(
عباسي: قوله كرده پيشش الخ:  اشاره به اين آيه است كه در سی پاره ی تبارك در سوره ی الحاقه}آيه: 16 
و 17 { واقع شده: وانشقت الس��ماء فهی يومئذِ واهية و الملك علی ار جائها و يحمل عرش ربك فوقهم يومئذِ 
ثمانييةُ و بشكافد آس��مان از طرف مجره پس آسمان در آن روز سس��ت و ضعيف بود پس از قوت و  استواری 
و فرشتگان بر كناره های آسمان باشند تا امر خدای در رس��د و فود آيند و بر دارند عرش پروردگار تو را بر زبر 
ملايكه كه رای ارجاء آسمان اند. آن روز هشت ملك و امروز حاملان عرش چهارند و در معالم  آورده كه در آن 
روز حمله ی عرش چهار باشند بر صورت بز كوهی. از رسم های ايشان تا زانو ها آن مقدار بود كه از آسمانی تا 
آسمانی و گفته اند هشت صنف از ملايكه بر دارند كه ايش��ان را ندارند الّا خدای محشر: اينجا به معنی مجمع 
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است. )ص248(
صفت هفت اختر

1197( زحلش كرده زير پای نثار                                         همت و ذهن و حفظ و فكر و وقار
1198( مشتری جانش را سپرده عطا                                     صدق و عدل و صلاح و دين ووفا

1199( داده مريخش از برای خطر                                         مجد و اقدام و زور و عزم و ظفر
1200(شمس پيشش كشيده بهر جلال                            رفعت و نعمت و بها و جمال

1201( زهره بر وی فشانده از پی نور                                زينت و مهر و خلق و ذوق و سرور
عباسي: ظرف:  زيركی )ص249(

1202(برده پيشش عطارد از معلوم                                 فطنت و حكم و نطق و رای و نجوم
1203(داده بر وی قرار جرم قمر                                    سرعت و نشو و لطف و زينت و فر

1204(آمده با هزار عز و مراد                                        بر سر چار سوی كون وفساد
عباس��ي:  قوله آمد با هزارالخ: اگر در بيت اول آمده بر سر چار سوی كون و فس��اد مذكور نمی شد و جهان 
خدای را به عالم قدس تفسير كرده می شد بنابر ذكر كون و فس��اد از جهان خدای نا چار تعبير به عالم مجاز 
كرده می ش��ود و اگر به عالم قدس تعبير كرده شود هم بی محملی نيس��ت. علی ای التقدير ين در اين بيت 
فاعل می تواند بود كه ماه نو باش��د و می تواند بود كه دين را فاعل رويت قرار داده شود. حاصل معنی آنكه در 
جهان خدای دين ماه نو،  دزديد،  چنانچه رسم عروسان اس��ت از روی حياء در روُيت داماد يا از غايت شوق يا 
به جهت مباركی ماه كه قاعده متعارف اهل روزگار اس��ت به روی او ديده و چشم بر روی او وا كرده و لا جرم از 
اين روَيت در جهان امر و نهی از جمال با كمال او شكن كه به معنی شكست است درست شده. يعنی از مرتبه 
ی نقصان به كمال رسيده و اگر بگوييم ماه نو،  دين به روی منور او ديده در آن صورت معنی چنين خواهد بود 
كه شكستی كه او در حالت هلالی به هم رسانيده بود از روَيت جمال با افضال او )ص( به كمال بدری رسيده. 

)ص249(
1205( در جهان خدای دزديده                                      ماه نو دين به روی او ديده

1206( لا جرم در جهان كن مكنش                                 شده نيك از جمال او سكنش
عباسي:  شكن به شش معنی آمده.اينجا به معنی هزيمت و شكست يا چين تواند بود. )ص249(

1207( بر گرفته به فضل بی ياران                                    كله از تارك كله داران
1208( همه را در طرب طلب كرده                                   پس به ما زاغشان ادب كرده

طغياني: ما زاغ:  ماخوذ است از اين آيه:  » ما زاغ البصر و ما طغی« يعنی در شب معراج و در عالی ترين مقام 
معرفت چشم پيامبر )ص( به چپ و راس��ت نگاه نكرد و س��راپا محو جمال حضرت حق بود. كنايه از » تحير 

محمود« پيامبر در آن شب است. 
پيامبر در شب معراج همه ی ستارگان را به مجلس شادی و سرور خود فرا خواند و در مقام تحير درس ادب 

آموختشان)تا برای هميشه بی صدا و متحير فرو مانند( )ص225(
1209( در فنا راعی رمه شده او                                       بی همه گشته تا همه شده او

  مدرس: يعنی در فنای انا نيت و هس��تی عاريتی كه به مقتضای )وجود ك ذنب لا يقاس به ذنب( و بايد به 
ترك آن گفت پيغمبر راعی امت گش��ته و همه را به راه فنا كه در حقيقت عين بقا س��ت هدايت و راهنمايی 
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كرده است. )ص310(
عباسي: قوله در فنا الخ:  يعنی در فنای انانيت و هس��تی عاريتی كه: وجودك ذنب لا يقاس بها ذنب در آن 
باب واقع ش��ده راعی رمه امت گش��ته و همه را به راه فنا كه در حقيقت  عين بقاست هدايت نموده. يا بگوييم 
در فنا يعنی در عين فنای ذاتی خود كه عبارت از عدم شعور به ما سوی است راعی رمه ی امت شده و متوجه 
تكميل و ارش��اد خلق گش��ته و اگر از فنا مقدمه ی قيامت مراد داش��ته گفته ش��ود كه در مقدمه قيامت كه 
مصداق كل شیِ هالك الا وجهه اس��ت و محل تفرقه و حادثه ی كل اس��ت راعی و نگاهبان رمه شده از هول 
قيامت هم وجهی دارد و از همه گش��ته يعنی از همه خلق و آنچه ما س��وی اس��ت معرض گشته تا همه حق 
شده. بر اين تقدير ضمير او راجع به پيغمبر خواهد بود )ص( يا از آن طرف بگيريم كه تا همه حق شده از همه 
گش��ته،  هم وجهی دارد و اين را هم می توان گفت كه از همه خلق ش��ده يعنی به مقتضای و ما ارسلناك الا 

رحمة للعالمين شفيع و مهربان از همه گشته تا همه او شده. )ص250(
1210( وان كسانی كه پيش خوان بودند                              مغز دل ديدگان جان بودند
1211( مغز را صدق داد و دل را عدل                                ديده را شرم داد و جان را بذل

 دري: مغز و دل و چشم و جانی كه در پيش خوان كرم وی زانو زده بودند بدان ها صدق و عدل و شرم و سخا 
عنايت كرد.ابوبكر مظهر صدق عمر مظهر عدل و عثمان مظهر حيا و علی )ع( مظهر بخش��ش بود.)نيز درباره 

ی مقام و منزلت چهار يار رسول خدا رك شرح تعرف،  باب يازدهم. )ص240(
1212( دل و چشمش ز راه نتف و نتَف                             خلق و خَلقش ز بهر عزّ و شرف 

عباسي: نتف به ضم: زيادتی. اينجا مراد پيش بينی است. نتف به فتح اول بر كندن. اينجا مراد بر كندن دل 
و چشم تواند بود از ما سوی. )ص250(

1213(نيك را خود نكرده هرگز رد                                   وانچه بد را ازو نيامد بد
طغياني: نيك: نيكو كار

پيامبر )ص( خوبان را از در گاه خود نراند و بدان نيز از او بدی نديدند. )ص225(
1214(نفس شرك دوستان بر بست                                  قفس جان دشمنان بشكست

1215(خلق در مهر بی تناهی او                                     طوق داران پادشاهی او
1216(طوق دارانش از نبی و نبی                                   متمسك به عروة الوثقی

طغياني: طاق: يگانه و منفرد،  در مقابل جفت.    طوق دار: بنده و غلام.عروة الوثقی: ماخوذ از اين آيه است: » 
و من يسلم وجهه الی الله و هو محسن فقد استمسك بالعروة الوثقی «

غلامان ملكش در عشق بی پايانی كه نس��بت به او دارند يگانه ی روزگارند.اين غلامان انبياء و اولياء حقند 
كه ازين طريق ارتباط خود را با حضرت حقل محكم نموده اند. )ص226(
1217(جاه او هم ركاب عليين                                      دين او هم عنان يوم الدين

1218(كرده بر روی بستگان نياز                                    در دروازه ی قيامت باز
1219(از درون و برون ز لطف و بيان                               بسته بر ديو ده دريچه ی جان

دري: ده دريچه ی جان مجموع حواس ظاهری و باطنی مراد اس��ت ) شامه، لامسه،  سامعه، باصره،  ذائقه،  
عقل،  دل،  سر، روح،  خفی،  اخفی (.)رك  مرصاد العباد، ص 117( )ص241(

1220(چون درخت بهار فرق و قدم                                آتش و تازگيش هر دو به هم
دري: به نظر می رسد كه )آتش ( بر صورت متن ارجحيت دارد.
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وجود او چ��ون درخت بهاری بود كه لطف اله��ی آب و آتش را يك جا جمع كرده باش��د.لطف و مهربانی با 
دوستان و آتش خشم بر دش��منان را با هم داشت.)درخت بهاری نيز سر س��بز و لطيف است و آتش درونش 
مايه ی جوانه زدن و روييدن است.(علی )ع(در وصف رس��ول خدا می گويد: »... در سخا از همه بهتر بود و در 
شجاعت از همه بيش��تر بود و در فصاحت از همه نيكو تر و تمام تر و در عهد و پيمان از همه درست تر بود و در 
خوی و خلق از هم نيكو تر بود.بر بديهه چ��ون وی را بديدی از وی هيبت داش��تندی و چون با وی مخالطت 

كردندی وی را چون جان و دل دوست گرفتی.« )سيرت رسول الله، 399( )صص241و242(
1221(بوده در بندگی به خاطر و رای                              سرو آزاد جويبار خدای

1222(به دل خون ز بهر سرو يقين                                دين روان كرده در تكاب وتنين
مدرس: تكاو يا تكاب با اول مفتوح به معنی زمين ش��يب كه در او آب باران ندود و جا به جا بماند و دشمنی 
و نام روستايی از ولايت گنجه و پرده ای از موس��يقی و  حيف آمده و تگين هم به كسر كاف فارسی نام پادشاه 
و پهلوان و آتش و به فتح به معنی حوض خرد اس��ت )از لطايف و غياث اللغات(و اگر تكاو و تكين خوانده شود 
معنی بيت چنين خواهد بود كه: از بهر س��ريقين ب��ه جای خون دين را در روی زمين و جای ش��يب و مغاك 

روان كرده و منتشر ساخته. )ص 319(
1223(كرده از بهر طفل بی فرمان                                  مادر طبع را سيه پستان

1124(از خرد سوی جان زيرك و غمر                             مرگ را دوست روی كرده چو عمر
دري: غمر:  نادان                            روی دوست كردن:  محبوب و دوست داشتنی ساختن

وی به كمك عقل مرگ را چون زندگانی در نظر همگان شيرين و دوست داشتنی ساخته است. )ص 241(
طغياني: طفل بی فرمان: كنايه از نفس اماره اس��ت. در قديم مادران پستان هايش��ان را سياه می كردند تا 

كودكان را بترسانند و از شير باز دارند.   غمر: كار نا آزموده
پيامبر )ص( برای تربيت طفل نا فرمان نقش پستان مادر طبع را سياه نموده است )طبع را در نظر بد جلوه 

داده است( و از كمال درايت مرگ را چون عمر مانوس جان هوشمند اما بی تجربه كرده است. )ص228(
1225(شمع بود آن همای فرخنده                                  از درون سوز وز برون خنده

1226(جز ازو كس نبوده در بشری                                 در طلب گريه خنده خنده گری
عباسي: يعنی گريه ی او در حقيقت خنده و خنده ی او گريه بود. )ص253(

1230- صد هزار اه از او شنيده حری     نه الف بوده در ميان نه حری
دری: حری: حراء؛كوهی در ش��مال مكه ؛جبل النور ؛رس��ول خدا پيش از بعثت بسيار به ان كوه به عبادت 

شدی و نخستين وحی بدانجا بدو نازل شد.
كوه حرا اه و نياز و ناله بسيار ان حضرت را شنيد ؛اهی كه به صوت و حرف در نيامد و كس از اه او باخبر نشد.

)ص. 242(
1232 – سالها زير چرخ بی ندمی                   ناگوارنده خورد جانش همی
1233 - گلشكر داشت با خود از دل خود        زان نشد زيچ ناگوارش بد

دری: به جای بی ندمی،با ندمی و بجای ناگوارنده،ناگواريده اورده است.
ناگواريده: ناگوار؛دير گوار؛انچه دير هضم شود مقابل خوش��گوار – گلشكر: مركب از گل و شكر؛معروف به 

گلقند كه قوت دل افزايد؛گل سرخ كه در شكر پرورند و ان مسهلی باشد. نظامی گويد:  
"آدم از ان دانه كه شد هيضه دار       توبه شدش گلشكر خوش گوار"
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حضرت رسول با حسرت و افس��وس بر عالم علوی، س��ال ها ناگواری های روزگار را به جان پذيرا شد.بدان 
سبب مصائب و ناگاری هابر او زيانی نرساند كه نور دلش و خلق لطيفش گلشكری بود دفع ناگواری هارا.) ص. 

)243
1240 – اسب گردون بماند از ناورد       مفرش شرع او نگيرد گرد

دری: اسب گردون و مفرش شرع: اضافه تشبيهی – ناورد: نبرد وجنگ 
اسب روزگار نيز در گذر زمان خسته و فرسوده می ش��ود و از نبرد باز می ماند ولی گردی بر دامن شريعت 

وی نخواهد نشست و تا ابد باقی خواهد ماند.) ص. 245(
1242 – زان كه در پيش داشت راه نهفت       زان همی الرفيق اعلی گفت

مدرسی: الرفيق الاعلی: عبارتی اس��ت كه پيامبر در حال احتضار می فرمود.در صحيص بخاری از عايشه 
روايت شده كه رسول در وقت رحلت می فرمود:  "اللهم اغفرلی و ارحمنی و الحقنی بالرفيق الاعلی"و ميبدی 
در كشف الاسرار از عبدالله مس��ود روايت كند كه گفت: جماعتی از مهاجر و انصار به خانه عايشه گرد امديم. 
رس��ول خدا در ما نگريس��ت. چش��مش پر اب ش��د و گفت:  "مرحبا بكم..."انگه وصيت ها كرد و پند ها داد.
ياران گفتند يا رسول الله مگر روزگار عمرت به س��ر امد و وقت رفتن در امد ؟مصطفی گفت:  "قد دنا الاجل و 

المنقلب الی الله...و الكاس الاوفی الرفيق الاعلی")ص. 326(
1245 – بخت او چون بهار مير وخزان        خردش چون شكوفه پيروجوان

عباس��ي: يعنی در تيرماه كه تحويل سرطان و مقدمه تابستان اس��ت و در خزان كه وقت برگ ريزان است 
بخت او مانند بهار ش��كفته و تازه است و چنانچه ش��كوفه در عين جوانی پير اس��ت خرد او در عين جوانی به 
كمال رسيده اس��ت و از اطلاق پيری به ش��كوفه در عين جوانی به جهت زود ريختن و س��فيد بودن اوست.

)ص.255(
مدرس: همان مطالب مذكور در بالا ذكر شده است.

1247 – زو فلك وار مسجد و مومن       زو كنشت و كليسيا ايمن
عباس��ي: می فرمايند از او مس��جد و مومن در رفعت، درجه فلكی يافته اند و كنش��ت و كليسيا از بركت او 

محل ايمنی گشته ؛يعنی معبد اهل اسلام شده است.)ص. 255(
مدرس: كنش��ت: بت خانه ؛اتش��كده و در برهان قاطع به معنی معبد يهود و در س��راج عبادت خانه كفار 

؛كليسا و پرستشگاه كفار.
مسجد و مومن به واس��طه او در رفعت و بلندی قدر،درجه فلكی يافته است و كنشت و كليسا محل ايمنی 

گشته يعنی به مسجد بدل شده و معبد مسلمانان گرديده و از اين جهت ايمن گشته است.
1248 – او همه بنده بوده از سر جد      همه   عالم ز پای او مسجد

عباس��ي: از همه رو و از همه جهت به جد تمام بنده حق بود ؛يا از همه عالم يعنی ان نس��بت بندگی كه در 
ظهور داش��ت در هيچ يك از افراد عالم نبود و اين اش��رف صفات اس��ت در عباد؛چه عبوديت بر كمال مثبت 
الوهيت بر كمال است و تا كس��ی عارف ذات الهی بر وجه كمال نباش��د رتبه عبوديت او به درجه كمال نمی 

رسد و لهذا به خطاب عبده و رسوله غير از پيغمبر ما هيچ يك از انبيا مخاطب نگشت.
مصرع دوم اشاره است به مضمون حديث "جعلت لی الارض مسجدا و طهورا" گويند پيغمبر به هر زمينی 
كه می رسيدند نماز به پا می كردند.روزی عايشه معروض داش��ت كه در اين زمين ها اطفال به چاهای الوده 
می گردند و ان حضرت هر جا می رسند نماز می گذارند.فرمودند:  گردانيده شده است برای من هفت طبقه 
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زمين را مس��جد و پاك به خلاف امم س��الفه كه س��وای زمين ملكی همه جا نماز ايش��ان درست نبود.)ص. 
)256-255

مدرسی: فقط به حديث مذكور در بالا اشاره شده است.
1252 – ملتبس درد اصفيا ز گلش       مقتبس نور انبيا ز دلش

عباسي: بيت بدين گونه اورده شده است:  
ملت دود اصفيا ز گلش     معنی نور انبيا ز دلش

دود: دودمان )ص. 256(
1254 – جان دين بر پريد و جسمی ماند      معنی شرع رفت و جسمی ماند

عباس��ي: از ظاهر بيت دوم توهم معراج روحانی سانح می شود؛اما قصد اين اس��ت كه تا جايی كه مكان را 
امكان بود جسم عروج نمود و از انجا جان دين به لامكان صعود كرد و جسم در منتهی مكان ماند.معنی شرع 

يعنی حقيقت شرع و دين رفت و اسمی ماند.هر دو مصرع لفظا و معنا بر يك وتيره واقع شده.)ص. 259(
1255 – هر كجا او شراب دين پالود     پسر بو قحافه قحفش بود

عباسي: قحف به كسر: كاسه سر و قدح چوبين)ص. 260(
طغيانی: قحف: استخوان بالای مغز سر ؛استخوانی از جمجمه جدا شود ؛كاسه سر ؛در اين جا كنايه از جام 

شراب
پيامبر هر معنا و معرفتی را كه در مقام دين كسب نمود در ظرف وجود ابوبكر ريخت.)ص. 229(

دری: پسر بوقحافه: ابوبكر خليفه اول  -  بو قحافه: عثمان ابن عامر تميمی پدر ابی بكر خليفه اول است و در 
فتح مكه مسلمانی پذيرفت و وی را نزد رسول بردند و موی سر همه س��پيد داشت و رسول فرمود شيخ را در 
خانه بايستی داش��تن تا ما به زيارت او رفتيمی.وی چند ماه پس از مرگ پسر در نود و هفت يا نود و نه سالگی 

درگذشت.
قحف: قدح؛كاسه چوبين شبيه كاسه سر گويی نيمه قدح است.

شاعر برای ذكر ملاذمت هميشگی ابوبكر با رسول خدا می گويد هر كجا كه رسول خدا برای جان مشتاقان 
شراب دين را صافی می كرد ابوبكر چون كاسه ای در اختيار پالاينده شراب بود.)ص. 245(

1258 – افتاب كرم چو در بر بست     قمرنايبان كمر در بست
طغيانی: افتاب كرم:  كنايه از حضرت رسول اكرم است. – قمر نايبان: كنايه از ابوبكر -  كمر بستن: كنايه از 

محيای انجام كاری شدن
وقتی رسول خدا رحلت فرمودند و باب رسالت ايش��ان بسته شد ابوبكر كمر همت بست و مهيای خلافت و 

جانشينی ايشان گرديد.)با غروب خورشيد نبوت ماه خلافت طلوع نمود.()ص. 229(
دری: همان مطالب مذكور در بالا را ذكر كرده است.)ص. 246(

در ستايش اميرالمومنين ابوبكر صديق رضی الله عنه گويد:  
1259 – چون نهفت افتاب دين را غرب          كرد ماه خلافت اخور چرب

دری:  اخر چرب كردن: كنايه از رفاه و فراوانی نعمت و رسيدن به مقصود.
آنگاه كه غروب زندگی پيامبر فرا رس��يد و افت��اب دين را در نقاب خاك پنهان س��اخت ماه خلافت ابوبكر 

اختيار امر را به دست گرفت. )ص.246(
كلاس: مخاطب سنايی صوفيان و خانقاهيان و همه مسلمانان است. در نقد اينكه متن چگونه اغاز و پايان 
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می يابد بسيار مهم است.شيوه درامد به متن با توجه به مطلب متفاوت اس��ت.ما با متنی روبروييم كه تقريبا 
هزار سال پيش نوشته شده است ؛گوينده احتمالا سنی بوده بر اساس اينكه بحث خلافت را مطرح می كند.

اخور چرب كردن: نعمت زيادی فراهم كردن ؛با فراخی عيش مشغول كاری شدن – ماه خلافت به فراوانی 
نعمت رسيد.

1261 – از زبان صادق و زجان صديق          چون نبی مشفق و چوكعبه عتيق
عباسي: عتيق اسم كعبه است به اين وجه كه ازاد است از تملك مردمان و تسلط جباران. )ص.263(

مدرس:  عتيق را چند معنا است كه از جمله نام كعبه است كه گاه ان را بيت العتيق نامند.ان را از ان جهت 
عتيق خوانده اند كه از تملك مردم ازاد است و كسی بر ان دست ندارد و ديگر لقب ابوبكر صديق است.

ابن هشام در كتاب السيره گويد:  عتيق اسم ابوبكر استو بعضی سبب تسميه او را به عتيق چنين گفته اند: 
مادر ابوبكر را فرزند نمی ماند و انچه به دنيا می امد در طفلی در می گذش��ت؛پس مادر بوبكر نذر كرد كه اگر 
بچه اش بماند،او را عبدالكعبه بنامد.وقتی كه ابوبكر متولد شد و مدتی بماند بر حسب نذر او را عتيق ناميدند.

مثل اينكه او از مرگ رهيده و ازاد شده باشد.
مدی ابوبكر به نام عبدالكعبه ناميده می شد تا اينكه اسلام اورد و پيامبر او را عبدالله ناميد و بعضی گفته اند 
پيامبر او را عتيق ناميد چون موقعی كه مسلمان شد پيامبر فرمود:  "انت عتيق من النار"ابن اثير گويد در اسم 
ابوبكر اختلاف كرده اند:  بعضی گفتند عبدالكعبه بود رسول او را عبدالله ناميد و بعضی گويند پدر و مادرش او 

را عبدالله نام گذاشتند و جمعی هم گفتند نامش عتيق بود.
و هم او گويد در سبب انكه چرا او را عتيق گويند اختلاف است.بعضی گويند از ان جهت كه نيكو صورت بود 
عتيق گفتندش؛بعضی گفتند چون در نسبش چيزی كه موجب عار باشد نبود بدان جهت عتيقش گفتند؛و 
بعضی ديگر گفتند چون پيامبر درباره اش فرم��ود:  "انت عتيق الله من النار"از ان روی عتيق خوانده ش��د و 
از عايش��ه هم روايتی در اين باره نقل كرده اند كه وقتی ابوبكر بر رس��ول در امد"فقال انت عتيق الله من النار 

فيومئذ سمی عتيقا" )ص.330-329(
دری: صديق: بسيار راستگو؛انكه قول خود را به فعل راست می گرداند و لقب ابوبكر.در كشف الاسرار امده 
اس��ت:  "انگاه كه بوجهل و همه صناديد قريش بعد از بازگشت رسول از معراج سخن رسول را شنيدند ايشان 
همه بانگ بر اوردند كه اين دروغزن نگر كه چه می گويد؛در قدرت ادمی چون باشد كه به يك شب از مكه به 
بيت المقدس رود و باز آيد؟يكی از ان جمله برفت و ابوبكر صديق را خب��ر داد كه صاحب تو چنين می گويد.

ابوبكر گفت:  "لئن قال لقد صدق "ابوبكر را از ان روز صديق نام نهادند.
عتيق: ازاد ش��ده؛كهنه؛ديرينه.در اينجا لقب ابوبكر بن ای قحافه اس��ت و در علت نام گذاری كتب س��يره 
دلايل مختلفی ذكر كرده اند.ابن هش��ام گويد:  "مادر ابوبكر را فرزند نمی ماند و انچه به دنيا می امد در طفلی 

در می گذشت....)ص.246(
كلاس: واج ارايی "ق" داريم و تش��بيه – عتيق برای كعبه ازاد و رها از هر نوع تملك  و ايين خاصی بوده كه 

در واقع محل يكتا پرستی بوده است.
در حديقه سنايی از پيش انديش��يده كه چه بايد بگويد و متنی خود اگاه است كه معنا و انديشه در ان غلبه 

دارد؛ معنا انديشی در ان برتر است تا شعر انديشی كه از اين نظر با غزليات او متفاوت است.
سنايی به نوعی سيره نويسی می كند نه ستايش خاص اما اين س��يره نويسی به زبان شعر است.حديقه به 

همين دليل در حوزه شعر ناب قرار نمی گيرد زيرا شعر ناب بايد از پيش انديشيده نباشد.
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1262 – در سرای سرور مونس ويار         ثانی اثنين اذ هما فی الغار
مدرس: اشاره به ايه40 سوره توبه. – يار غار كه در اشعار شعرا بس��يار امده و كنايه از دوستی يكدل و يك 
جهت باشد تعبيری است كه از اين ايه گرفته شده اس��ت.پيغمبر وقت مهاجرت از مكه به مدينه از بيم جان 
و از ترس گزند كفار قريش در غاری با ابوبكر صديق متواری ش��د و اين غار ثور بود كه در زير مكه به راه مدينه 
واقع اس��ت و پروردگار عنكبوت را فرستاد تا بر در غار همان ساعت خانه خويش بس��اخت و دو مرغ بر در غار 
خايه بنهادند و كفار قريش وقتی به در غار رسيدند ايشان را نديدند و بازگشتند و ابوبكر در ان غار يار وفادار ان 
حضرت بود و نهايت وفاداری و يك جهتی را با ان حضرت نمود و در قران مجيد به اين قصه اشاره شده است.

سلمان ساوجی به همين معنا در اين بيت اشاره كرده است:  
اول به وجود ثانی اثنين        صديق كه بود يار غارت

و ديگری گويد:  
هرجا روی و ايی همراه تو سعادت           هرجا مقام سازی اقبال يار غارت )ص.328(

دری: مصرع اول را به اين صورت اورده:  "روز و شب سال وماه در همه كار..." )ص.245(
در توضيح بيت همان مطالب بالا را اورده.

1263 – بوده از پاشنه طريقت سای       پيش جان رسول مار افسای
دری:  از پاشنه طريقت س��ای بودن: پاشنه بر طريقت و سنت نهادن – مار افس��ای: كسی كه مار را افسون 
كند و بگيرد و بعضی گويند مار افسا ان است كه زهر مار را به افسون از بدن انسان فرود اورد و علاج مار گزيده 
كند.در اثار از ابوبكر با عنوان يار غار فيار صادق و صديق و مخلص رس��ول خدا ياد شده و مار افسای بودن او از 
ان جهت است كه دافع زخم دشمنان از جان رسول بوده است.در سيرت رسول الله امده است:  " مشركان در 
اين سخن بودند كه سيد عله السلام بديدند از غبن و غيض كه در دل داشتند خوشتن را باز نتوانستند گرفت 
و به يك بار بر خاستند و حمله بر پيغامبر عليه الس��لام بردند...ابوبكر در ان نزديكی نشسته بود و چون چنان 
ديد بر پای خاست وبگريست و بانگ برداش��ت وگفت:  "اتقتلون الرجل ان يقول ربی الله؟"چون ابوبكر چنين 
گفت ايشان دست از پيغمبر بداش��تند و روی در ابوبكر نهادند و محاس��ن او بگرفتند و او را بسيار بزدندش تا 
س��رش شكس��ته ش��د...پيغمبر چون به خانه بازرفت از بس كه رنجيده بود بخفت و گليمی در سر كشيد تا 

جبرئيل فرود امد و اين سورت فرود اورد:  "بسم الله الرحمن الرحيم يا ايها المدثر قم فانذر"
نيز عقبهابن ابی معيط به س��وی حضرت رس��ول امد در حالی كه نماز می خواند وی ردايش را بر گردن او 
انداخت به گونه ای كه می خواست خفه اش كند. ابوبكر امد او را دور ساخت و گفت ايا مردی را می كشيد كه 

می گويد الله پروردگار من است؟ )ص. 247(
1264 – همه خويش كرده در كارش         همه او گشته بهر ديدارش

عباسي: همه وجود خويش يا همه مال خويش؛يعنی از چشم او، او را می ديد. )ص.263(
مدرس: يعنی ابوبكر همه وجود خويش را و يا همه مال خويش را در كار پيغمبر كرد و برای زيارت و ديدن 

او به كلی از خويش محو گشته و او شده بود.)ص.330(
كلاس: همه خويش:  همه چيزی كه مربوط به خودش بوده:  هس��تی؛جان؛مال؛همت... – خويش: ايهام 

دارد:  1 – خودش 2 – خويشاوند)عايشه(
آنقدر ابوبكر برای ديدار پيامبر تلاش كرده كه گويی خود او ش��ده.:  پير در اينه وجود خود خدا را می بيند؛ 
مريد در آينه وجود خود پير را م��ی بيند در نتيجه مريد در اين��ه وجود خود خدا را می بين��د. به تعبير عين 
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القضات حالت اينه در آينه به وجود می آيد. 
1266 – حرف بگذاشته چو دل سخنش          پوست بفكنده همچو مار تنش

عباسي: س��خن او مانند دل حرف را گذاش��ته و تمام معنی و حقيقت ش��ده و تن او پوست بيفكنده؛يعنی 
از غايت مجاهده انچه قش��ر و مزايای وجود اصلی بود همه را در بوته رياضت مضمحل ساخته.تش��بيه مار در 

محض تسليخ پوست است و بس و اين را تشبيه بعض می گويند. )ص.263(
كلاس: دوباره"مار" را در اين ش��عر خود اورده همان گونه كه بارها در اش��عار ديگرش از اين واژه استفاده 
كرده است:  به دليل ويژگی پوست اندازی اش كه برای صوفيه نوعی تولد دوباره است.خود كاربرد نام حيوان 
در شعر، نشان دهنده ذهن خلاق اوست كه همواره برای بيان مطلب به دنبال تشبيه، استعاره و... بوده است.

در اين جا به يكی از ايده های صوفيه اش��اره می كند: ابوبكر پوسته جس��مانی خود را رها كرده و مه جان ده 
؛چيزی كه كمال همت هر صوفی است.ابوبكر را عارفی می داند كه س��خن او از طريق دل است و نه از طريق 

حروف.
1267 – صدق او از پی سلامت راه       بوده ساحرشناس وكاهن كاه

كلاس: ساحر ش��ناس بودن: القابی كه به پيامبر می داده اند از قبيل ساحر و مجنون و... را می دانسته و می 
توانسته ساحر واقعی را تشخيص دهد – كاهن كاه: او سحر و جادوی ساحران و كاهنان را می شناخت و برای 
سلامتی راه پيامبر از ان استفاده می كرد:  خودش راه ها و سحر ها را می دانسته و ان ها را كنار می زده..انقدر 

هوشيار بوده كه از نسبت هايی كه به پيامبر می داده اند، اگاه بوده و حقيقت را تشخيص می داده.
1268 – بوده بر شه ره امانت وحدق        قدم صدق را به مقعد صد

كلاس: سنايی ش��اه راه را زياد به كار می گيرد – اش��اره به ايه " فی مقعد صدق عند مليك مقتدر" – بين 
لقب ابوبكر صديق و "مقعد صدق"رابطه برقرار كرده.

در معرفی ابوبكرهميشه از پيامبر می گويد چرا كه او فقط در كنار پيامبر است كه لياقت شناخت و معرفی 
را می يابد – در عرفان هيچ كس جايگاه حضرت رس��ول را ندارد ؛تنها كسی است كه مستقيما از خدا نور می 

گيرد و خدا در وجود او متجلی می شود.
1269 – بر فشانده به عشق عقل نوی         در قدوم ركاب مصطفوی

كلاس:  عقل نوی: عق��ل متجدد ونو – هر چه كه عق��ل ان را به تازگی دريافته نث��ار پيامبر می كند.قربان 
كردن عقل دليل رد كردن ان نيست.عرفان سنايی عقل گرا است.از نكات زيبای عرفان:  عارف در هر مرحله 
بايد تمام ش��ود بعد به مرحل هجديد برود ؛يعنی اينكه ديگر به مرحل هقبلی باز نمی گردد.اين نماد و نشانه 
است در ميان عقل و عشق هم اين رابطه اس��ت.عارف ابتدا در عقل بايد كامل شود بعد وارد عشق شود كه در 

اين صورت ديگر به مرحله قبلی بر نمی گردد.
1270 – از نبوت به جان داننده         هم پذيرنده هم رساننده

دری: درباره نقش تبليغی ابوبكر در صدر اس��لام امده اس��ت:  " ابوبكر مردی بود كه اهل مكه او را دوست 
داشتندی...قريش پيش وی محفل س��اختندی و نشس��ت و خاس��ت با وی كردندی چون وی به اسلام در 
امد همچنان به آن قاعده اهل مكه می رفتند و در كارها با وی مش��ورت می كردند.ابوبكر پنهان ايش��ان را به 
اسلام دعوت كردی...تا پنج تن از كبار صحابه به دعوت وی رغبت اس��لام نمودند:  عثمان بن عفان ؛زبير بن 
عوام؛عبدالرحمن بن عوف؛س��عد ابن ابی وقاص؛طلحه بن عبيدالله... سيد عليه السلام از اسلام ايشان عظيم 

شادمانه شد.)ص.248(
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كلاس: رابطه پيامبر و ابوبكر، واسطه است؛يعنی همان رابطه خدا و پيامبر كه همان رابطه اينه و پير و مريد 
است.

1271 – در مشورت وزير پيغامبر                              روز خلوت دبير پيغامبر
دری: در تاريخ الخلفا امده اس��ت:  "اخرج ترمذی عن ابی س��عيد الخدری قال:  قال رسول الله )ص(ما من 
نبی الا و له وزيران من اهل سماء و وزيران من اهل الارض فاما وزيرای من اهل السما فجبرئيل و ميكائيل و اما 

وزيرای من اهل الارض فابوبكر و عمر" )ص. 248(
1273 – سوی ميدان سر پيامبر او          همه درها ببسته جز در او

عباسي: اشاره به مضمون حديث:  "و لا يبقی فی المسجد باب الا سد الا باب ابی بكر " )ص. 264(
مدرسی: مصرع دوم اشاره اس��ت به خبری كه جمعی از اهل سير نوش��ته اند كه پيغمبر فرمود:  "لا يبقين 
فی المسجد باب الا سد الا باب ابی بكر" در مس��جد دری باقی نگذارند مگر ان كه سد شود جز در خانه ابوبكر. 
جماعتی از علمای س��نت و جماعت و تمام اماميه گويند اين خبر درمورد علی عليه السلام وارد شده است. و 

سبط بن جوزی در كتاب تذكره خواص الامه ص 24 در اين باب بحث مستوفی كرده و گويد:  
"احمد بن حنبل در كتاب فضائل و ترمذی در سننخويش اين حديث را اورده و احمد از زيد بن ارقم روايت 
كرده كه چند نفر از صحابه دری از خانه خود به مسجد داشتند ؛رسول فرمود "سدوا هذه الابواب الا باب علی 
بن ابی طالب"مردم در ان باره سخن گفتند كه چرا اين حكم درباره علی نباشد؟وقتی پيغمبر)ص(سخن انان 

را شنيد فرمود:  "ما سددت شيئاو لا فتحته و لكنی امرت بشیء فاتبعته"
 ابن عباس گفت كه معنی كلام پيغمبر اين بود كه خدا چنين فرمود و من امر او را متابعت كردم. و ترمذی 
هم از ابن عباس روايت كرده كه گفت:  "امر رس��ول الله بس��د الاب��واب الا باب علی قال ترم��ذی يعنی ابواب 

الشارعه فی المسجد"
سيوطی در كتاب"اللالی المصنوعه"ا كتاب معانی الاخبار كلاباذی نقل كرده كه تعارضی بين اين دو خبر 
راجع به قصه علی و ابوبكر نيس��ت كه ابا ابوبكر از جمله دريچه هايی بود كه به مسجد باز می شد و رسول امر 
بس��د تمام انها جز خوخه ابوبكر كرد و اما باب علی دری در داخل مس��جد بود كه از ان در بيرون و از همان در 

وارد خانه می شد. )ص. 331(
دری: همان مطالب مذكور در بالا را ذكر می كند.)ص. 248(

1274 – زيچ امت نديده يزدانش          هيچ ايمان پذير چون جانش
 اشاره به سخنی از رسول خدا كه:  "ما دعوت احدا الی الاس��لام الا كانت فيه عنده كبوه و نظر و تردد الا ما 

كان من ابی بكر بن ابی قحافه"   
هيچ كس را به راه اسلام نخواندم و دعوت نكردم الا در وی ترددی و توقفی بود مگر ابوبكر كه فورا با عرضه 

اسلام پذيرای اسلام شد." )ص.249(
1277 – خضر صدقش به گوش مرد وستور        كرده اواز غول را بی غور

دری: به جای خضر،ج��د وبه جای بی غور، پی گ��وراورده. جد صدق: صدق حقيقی و راس��تين – پی گور 
كردن: محو كردن نابود كردن كه مسلما "كور"بر "گور"صورت متن اولويت دارد.

صدق راستينش به گوش همگان رسيد ؛صدق او اواز غول شك و ترديد را محو ساخت. )ص. 249(
كلاس: غول و خضر هر دو در بيابانند اما غول گمراه كننده است و خضر هدايت كننده. خضر صدق ابوبكر 

در گوش انسان های سواره بيابانی اواز غول را بی ارزش كرد و از بين برد. توجه ب هتكرار گوش در اين ابيات.
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1279 – درد دل را به سينه درمان او                         خوان دين را نخست مهمان او
دری: در بيت اشاره به قول سنت و جماعت است كه اول مسلمان ابوبكر بود.در ميان اقوال مختلف اسحق 
بن اسمعيل الحنظلی جمع ميان همه كرد و گفت اول كسی كه مس��لمان شد از مردان رسيده ابوبكر بود و از 

زنان خديجه و از كودكان نارسيده علی بن ابی طالب و از بردگان و مولايان زيد حارثه. )ص. 249(
1280 – چون زدی كوس شرع روح امين       چشم بر گوش او نهادی دين

عباس��ي: هر گاه جبرئيل كوس وحی زدی دين چش��م بر گوش او نهادی. اين را به سه طريق توجيح توان 
كرد:  1 – دين چش��م بر گوش او نهاده ملاحظه می كرد كه او گوش كرد و به سمع قبول اصغا نمود  ان زمان 
يقين خود می ساخت كه وحی است و رفع ش��بهه خود از استماع او به سمع قبول می نمود. 2- دين بر گوش 
او چشم می نهاد يعنی قوت س��امعه او را به باصره ای مبدل می ساخت  كه ان چه مسموع او می شد از مراتب 
وحی،همه به رای العين مرعی و معاين و مشاهد او می گش��ت  و علم اليقين ديگران، عين اليقين او می شد. 
3 – دين به طريق تعظيم و تكريم چشم بر گوش او می نهاد و چشم خود را به شكر اصغای او بر سبيل صدق و 

يقين بر گوش او می ماليد. ) ص. 268-267(
طغيانی: روح امين: جبرئيل

وقتی جبرئيل ايين اسلام را بر پيامبر نازل نمود ديانت اسلامی چشم بر گوش ابوبكر نهاد و منتظر بود تا او 
اين دعوت را بشنود و به اسلام مشرف گردد. )ص. 231(

1281 – به فدا كرده جان شايسته       از دهان دل نموده چون پسته
دری: مصرع اول را بدين گونه اورده:  "به نبی او ز جان شايسته..."

ابوبكر به جهت صدق و جان قابل و لايقش هر ان چه در دل داشت در ظاهر و عمل بر رسول خدا عرضه می 
داشت.)چون پسته از دهانش درونش پيدا بود ؛ظاهر و باطنش يكی بود.( )ص. 250(

1283 – بوده چندان كرامت و فضلش       كه اولوالفضل خوانده ذوالفضلش
عباسي: اشاره به ايه:  "و لا ياتل اولوا الفضل منكم و السعه ان يوتوا اولی القربی و المساكين والمهاجرين فی 
سبيل الله و ليعفوا وليصفحوا"كه به س��وره نور ايه 22در جزو "قد افلح المومنون "واقع شده در ماده ابابكر:  و 
بايد كه سوگند نخورند خداوندان فضل در دين از شما و خداوندان دستگاه و توانايی ؛مراد ابابكر صديق است 
چه ابابكر س��وگند خورده بود كه به مسطح، صاحب افك عايشه احس��ان نكند و اخر كه اين ايه نازل شد عفو 

نموده ازار را به احسان مبدل ساخت.)ص. 268(
مدرسی: اشاره به ايه مذكور در بالا.)ص. 334(

دری: وی نيز به همان مطالب بالا اشاره دارد.)ص. 250(
1284 – حكم "من ذالذی"شنيده به گوش        زده در پيش حكم خانه فروش

عباسي: اشارت است به ايه "من ذالذی يقرض الله قرضا حسنا"كه در سوره بقرره در سی پاره سيقول واقع 
ش��ده:  كيس��ت ان كس كه به خلوص نيت وام دهد خدای را يعنی بندگان درمانده او را كه وام خواهند ؛وام 

دادن نيكو يعنی در وام دادن تعجيل كند ی امنت ننهد يا طالب عوض نباشد.)ص. 268(
مدرسی: اشاره به ايه مذكور در بالا و خانه فروش كنايه از تارك دنيا است يعنی در پيش اين حكم صلا خانه 

فروشی زد و از تمام اموال خويش دست شسته و در راه خدا انفاق نمود.)ص. 334(
دری: خانه فروش: اسم مصدر است )اسم+ريشه فعل.نظير پيش كش؛دستبوس( آن به معنی فروش خانه 

خود يا ديگری و مجازا به معنی از دست دادن خانه و هست ونيست و به اصطلاح امروز حراج و مصادره.
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در شرح احوال ابوبكر امده است:  وقتی ايه مذكور بر پيامبر اكرم نازل شد ابوبكر همه اموال خويش را در راه 
خدا انفاق كرد و گفته شده است رس��ول خدا در مال او ان گونه حكم می كرد كه در مال خويش؛نيز از جمله 
انفاق هايش چهل هزار دينار و چهل هزار درهم بود  ه است در حالی كه خود به مدينه هجرت كرد و پنج هزار 

بيشتر نداشت  وان را نيز برای ازادی بردگان و ياری اسلام به مصرف رساند.)ص. 251-250(
1288 – گشته پشمينه پوش روح امين       از پی درد او به حلقه دين

عباسي: پشمينه پوشی روح امين اشارت است به ان قصه كه چون ايه "من ذالذی يقرض الله..."نازل شده 
جميع اصحاب به قدر استطاعت در پی انفاق مال خود شدند.حضرت صديق تمام مايعرف خود را در راه حق 
انفاق كرده پارچه ای پش��مينه با خود نگاه داشته همان قدر كه س��تر عورت كنند بر خود بستند و در كنجی 
نشستند.بعد از لحظه ای جبرئيل همان گونه پشمينه پوش نزد رس��ول امد.پيغمبر عليه السلام پرسيدند يا 
اخی جبرئيل اين چه لباس اس��ت؟گفت چون ابوبكر صديق در محبت حق تمام مال خ��ود را انفاق نموده و 
با اين لباس در كنجی نشس��ته من چه،كه در محبت او به حكم خدا جميع ملايك اسمان و زمين اين لباس 

پوشيده اند.
حلق: به كسر حاء مهمله در لغت بالا رفتن مرغ اس��ت به هوا ؛پس معنی بيت چنين باشد: روح امين از پی 
بالا رفتن او به حلقه دين پش��مينه پوش ش��ده و اين دليل اس��ت بر كمال قرب او به درگاه الهی و قربت او به 

استان حضرت رسالت پناهی.)ص. 269 (
مدرسی: همان مطالب مذكور در بالا را ذكر كرده است.)ص. 335(

دری: حلق: در اين جا ظاهرا به معنی پيوستن و ملحق شدن است و ش��ای داز حلق اويز و به حلق اويختن 
چنين مجازی حاصل شده باشد.ادامه بحث همان است كه در بالا به ان اشاره شده است.)ص. 251(

1289 – تخته شسته ز بهر شرع رسول       از الف با و تای عقل فضول
طغيانی: تخته شستن: كنايه از كنار نهادن و فراموش كردن است.

ابوبكر به خاطر شريعت محمدی ازافكار جاهلی گذشته دس��ت شست و افكاری را كه از قبل عقل فضول و 
حسابگر حاصل كرده بود كنار نهاد.)ص. 232(

دری: تخته دلش را از الف با و تای عقل زياده خواه پاك كرد تا ش��رع رسول خدا را بر ان بنگارد.نيز الف رمز 
وحدت حق تعالی اس��ت و با و تا =بت كه به جهت ظه��ور حق و امدن به طريق توحيد نق��ش اوثان و بت ها از 

صفحه دلش محو گرديد.)ص. 2519(
1291-دايه دين به لا يجوز و يجوز          سير شيرش نكرده بود هنوز

عبدالطيف: ضمير س��ير ش��يرش هم به پيغمبر می تواند راجع ش��ود و هم به صديق اكبرو ضمير صفاش 
راجع به پيغمبر است.)ص. 270(

دری: دايه دين كنايه از رسول خداست كه شريعت در دامن او رشد يافت.-لا يجوز و يجوز: امر و نهی حلال 
و حرام.

رس��ول خدا هنوز جان بوبكر را با مع��ارف دين واوامر و نواهی س��يراب نكرده بود و اس��رار راه كمال را بدو 
نياموخته بود…)با بيت بعد موقوف المعانی است. (

)ص. 251(
پيامبر هنز مس��ايل دينی را كامل به او نياموخته بود كه ابوبكر با عش��ق و مش��تاقی به اسلام روی اورد. – 
لايجوز: حلال و حرام ومسايل شرعی – سير شير ش��دن: كنايه از كامل شدن و به كمال رسيدن – شير چون 
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حاوی تمام مواد غذايی ديگر اس��ت بنا بر اين بيت به كار رفته به جای مفاهيم دينی  -  تناسب شير و دايه – 
خوراندن شير به مريد نماينده اين است كه مريد دقيقا بر راه دايه كه پيامبر است رفته است 

1296-كرده منشور او به خط بديع          حق"ليستخلفنهم" توقيع
عبدالطيف: اش��ارت اس��ت به ايه " وعدالله الذين امنو منكم و عملوا الصالحات ليستخلفنهم فی الرض كما 

استخلف الذين من قبلهم و ليمكنن لهم دينهم الذی ارتضی لهم و ليبدلنهم من بعد خوفهم امنا.")نور-55(
مدرس: اشاره به ايه مذكور در بالا: وعده داد خدا انان را كه گرويدند از شما و كارهای شايسته كردند كه هر 
اينه جانش��ين خواهد كرد ايشان را در زمين چنانكه خليفه كرد كس��انی را كه پيش از ايشان بودند و هر اينه 

فرمانروا خواهد كرد برای ايشان دينشان را كه پسنديد برای ايشان.
منشور: فرمان سر گشاده – توقيع: نشان كردن پادشاه برنامه و منشور را.)ص. 270(

دری: خط بديع: سنايی اين تعبير را در برابر خط مخلوق به كار برده است از ان جهت كه كلام خدا را قديم 
می داند و بين خلق كه با واسطه است و ابداع كه ايجاد بی واسطه است تفاوت می گذارد.

به اشاره خلافت  ابوبكر را خدايی و وعده حق می داند كه تحقق يافت.)ص. 252(
1297-به خلافت چو دست بيرون كرد        روده اهل رده را خون كرد

عباسي: رده: به كسر راء و تشديد دال يعنی مرتد شدن)ص. 271(
1298 – ان يكی و همه چو جوهر عقل         ان خداوند و بنده از سر عقل

عباس��ي: يكی بودن به حس��ب ذات و همه بودن به حس��ب كليت و تاثير عقل فرموده اند در جميع افراد 
ممكنات.تش��بيه حضرت صديق در ماده با عقل از اين راه است كه مانند عقل ايش��ان به حسب ذات اگر چه 

يكی اند اما به حسب افاضه و حقی كه بر جميع افراد امت محمدی دارند همه اند.
مصرع دوم: مانند سر عقل انكه عقل اول باش��د بر مادون خود خداوندند و فيض می رسانند و مبدا خود را 
بنده و مطيع اند.در اين مصرع هم تش��بيه مفيض بودن حضرت صديق بر امت و مس��تفيض بودن از حضرت 

پيغمبر تمام است.)ص271(
كلاس: مصرع اول و دوم: واو تسويه – خداوند و بنده پارادوكس – سنايی در بسياری از جاها از اجزای بدن 

استفاده كرده.در بالاترين قسمت بدن سر و عقل وجود دارد اول صادر از خداوند هم عقل است 
1299 – سوخت شاخ اعادت و عادت         كند بيخ ارادت ردت

طغيانی:  سوخت: سوزاند – شاخ: شاخه – اعادت عادت: كنايه است از بازگشت به جاهليت و عقايد خرافی 
گذشته – ردت: از دين برگشتن.

ابوبكر زمانی كه اسلام اورد با سوزاندن شاخه اعتقادات گذشته و بر كندن ريشه كفر هواداری خويش را به 
اسلام ثابت نمود.)ص232(

1303 – عالمی قصد كافری كرده        او به نوبت پيمبری كرده
عباسي: اشارت است به ارتداد بعضی از امت كه بعد از رحلت رس��ول )ص(واقع شده بود و به سعی صديق 
اكبر كه به منبر امده ايه: "و ما محمد الا رس��ول قد خلت من قبله الرس��ل..."خواندند و جمعی را ه مرتد شده 

بودند به دين قويم و صراط مستقيم هدايت فرموده امر دين را قرار و استقرار بخشيدند.
به نوبت پيمبری كرده: در نوبت خود به مقتضای " الش��يخ فی قومه كالنبی فی امته " در ارش��اد وهدايت 

امت كار پيمبر كردند. )ص 271(                                                 
مدرس: همان مطالب بالا ذكر شده با اين تفاوت كه حديث اين گونه روايت شده: "الشيخ فی بيته..." )ص. 
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                                                                          )337
1309 – صور صدر قيامتش خواند          قدری قيمتش كجا داند

دری: به جای صور "حور " اورده.- مرجع ضمير "ش" ابوبكر است.          
رافضی: منصوب به رافضه جماعتی از ش��يعيان كه با "زيد ابن علی ابن حس��ين"بيعت كردند سپس به او 
گفتند از شيخين تبرا كن او خود داری كرد و گفت انان وزيرن جد من بودند پس او را رفض يعنی ترك كردن 
و بدان نام ناميده شدند ودر اصطلاح فرقه سنی هر شيعه رافضی است چه ايمان به سه نفر از خلفا راشدين را 

ترك كرده اند.)ص 252(
1316 – آنكه نستد ز حق حلال فلك         كی به خود ره دهد حرام فدك

دری: فدك: قريه ای درحجاز كه از انجا تا مدينه دو روز راه است و گويند سه بخش بوده است و هنگامی كه 
رسول خدا خيبر و قلاع ان را فتح كرد سه قلعه پايداری كردند و محاصره انها به دشواری گراييد و اهل فدك 
قاصدی نزد رسول خدا فرستادند كه اموال و ميوه های خود را به نصف تقسيم و مصالحه نمايند و رسول خدا 
اين غنيمت جنگی را پذيرفت...بر س��ر اين ده بين علی )ع (و عباس ابن عبدالمطل��ب اختلاف بود.علی می 
گفت رسول اكرم ان را در زمان حيات خود به فاطمه بخشيده اس��ت و عباس ان را ملك رسول می دانست و 
خود را وارث او می شمرد.سرانجام عمربن عبدالعزيز در زمان خلافت خود به والی مدينه دستور داد كه ان را 

به فرزندان فاطمه واگذارد.
شاعر می گويد ابوبكری كه از حلال دنيا دست می شس��ت چگونه به حرام و ناشايست فدك دست درازی 

می كرد؟)ص. 253(
1317 – گر نه جانش لطافتی بودی          ورنه صدقش خلافتی بودی

1318 – مصطفی كی بدو سپردی ملك     يا ز حيدر چگونه بردی ملك
طغيانی:  خلافت: كنايه از بی اصل بودن و عاريتی

اگر جان ابوبكر به رسول خدا منسوب نبود و صدق او را نداشت كی پيامبر ملك دين را به او واگذار می كرد 
يا چگونه امكان داشت او حق علی را غصب نمايد؟)ص 233(

1319 – ان كه جان ز ال صخر بستاند        كی ز تيم و عدی فرو ماند
عباسي: صخر: نام مردی كه حضرت امير او را كشته اند.)ص 273(

دری: سنايی در چند جا كشته شدن كس��ی به نام صخر را به دست حضرت امير بيان می كند ولی تا منون 
نتوانسته ام بدانم صخر كيست؟در صفحه 254ب.1 در وصف علی می گويد:  

صخره چون زخم تيغ دستش ديد         جان به ساعت ز جسم او برميد
نام چند تن در تواريخ صخر امده: 1-صخر ابن حرب اميه معروف به ابو سفيان 2-صخر جنی نام ديوی كه 

انگشتر سليمان را برد.3-صخربن عمرو بن الشريد السلمی برادر خنسا.
مطمئنا هيچ ی از اينها مورد نظر نيس��ت و اين از اشتباهات تاريخی سنايی اس��ت كه امام علی را كشنده 

صخربن حرب بن اميه می داند.)ص 253(
كلاس: تيم: اشاره به قبيله ابوبكر – عدی: اشاره به قبيله عمر

1320- علی ای كو كشد ز دشمن پوست          با چنين دشمنی نباشد دوست
كلاس: حضرت علی )ع( كه پوست از سر دشمنان دين بر می كشيد با اين دشمنی مذاهب با هم دوست و 

موافق نيست.
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1321- شد چو شير خدای حرز نبيس           رخت بر گاو بر نهد ابليس
مدرس: حرز: پناهگاه و جای استوار و مجازا تعويذ را گويند و حرز نبيس يعنی تعويذ نويس – رخت بر گاو 

نهادن: كوچ كردن و رفتن. شاهد مثال ديگر از همين شاعر
چرخ چون ديد بازوی چيرش           رخت بر گاو بر نهد شيرش

يعنی انگاه كه شير خدا تعويذ نويس شد شيطان وديو ديگر جای توقف ندارد و می گريزد.)ص 338(
دری: همان توضيحات بالا ذكر گرديده است.)ص 254(

خودم:  با توجه به اين امر كه كنايه هميشه بايد يك صورت واقعی داشته باشد اما معنای دور ان مورد توجه 
ما قرار می گيرد اين امر كه كسی برای مسافرت چه در زمان های گذشته و چه اكنون سابقه نداشته كه برای 
كوچ كردن و مس��افرت اثاثيه خود را بر گاو بنهند بنا بر اين با توجه به قواعد معانی و بيان اين كه اين اصطلاح 
را كنايه به اين معنی بگيريم اساسا باطل است ؛ از طرفی در گويش خراسانی " رخت " به معنی گاواهن و ابزار 
شخم زدن زمين به كار ميرود همان گونه كه فرهنگ معين هم در ذيل اين واژه چنين معنی ای را )گاو اهن(

ذكر كرده اس��ت و با توجه به اين كه سنايی هم از ديارخراسان بزرگ می باش��ند منطقی به نظر می رسد كه 
چنين اصطلاحی را به كار برده باشند در نتيجه اينگونه می شود بيت را معنی كرد:  

از زمانی كه حضرت علی حرز نويس ش��دند ش��يطان عملا از كار خود كه ش��رانگيزی و فساد است بيكار 
گرديد و روی به كاری ديگر )شخم زدن زمين(كرد.

1323- زين بد و نيك به گزين كردن        زشت باشد حديث دين كردن
عباس��ي: يعنی حديث دين كردن و از بد ونيك انتخاب نمودن و يكی را بد و ديگری را نيك گفتن زش��ت 
اس��ت ؛ چه اين مقدمات به مقتضی "ظنوا بالمومنين خي��را و اذكروا موتاكم بالخي��ر"و مبهم بودن عواقب و 

خواتيم امور خلاف دينداری است.)ص 273(
مدرس: يعنی س��خن از ديانت زدن و خود را ديندار پنداش��تن و از بد و نيك بازگفتن و يكی را بر ديگری 
برتری دادن و از خلفا راشدين يكی را بر ديگران ترجيح نهادن زشت است و خلاف دينداری است.)ص.338(

1325 – بر گذشت او ز مبتدای قدم         در رسيد او به منتهای همم
عباسي: از جايی كه مبتدای قدم است يعنی پيشوا و انتهای مكان اس��ت گذشته و به منتهای همم واصل 

گشته )ص 273(
1326 – حاسدش را بمانده درگردن       چك چك و مرگ و جسك و جان كندن

عباسي: جسك: رنج و بلا)ص. 274(
1328 – از پی حكم نافذش به شتاب         نامه او بخوانده اب چو اب

دری: اشاره به يكی از كرامات عمر كه در كتب تصوف ثبت اس��ت و ان نامه بر نيل نوشتن و روان شدن اب 
است.)ص. 258(

1330 – صورت صدقش از دريچه عقل        ديده فاروق را به علم و به عدل
دری: فاعل " ديده " ابوبكر صديق اس��ت – فاروق: هر چه دو چيز را از هم جدا كند ؛كس��ی كه حق و باطل 
را امتياز دهد.لقب عمربن خطاب خليفه دوم ك��ه مطابق روايات جبرئيل يا حضرت رس��ول يا اهل كتاب به 
وی داده اند به لحاظ آن كه حق را از باطل بازشناخت يا حق همواره بر زبانش جاری می شديا ان كه به سبب 

اسلام آوردنش مسلمانان نيرو گرفتند.
ابوبكر با صدق خويش فضل عمر خليف��ه دوم را در علم و عدالت بر ديگران ديده بود به همين س��بب او را 
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جانشين خود ساخت.علی )ع(در خطبه شقشقيه به نقش��ی كه بوبكر در تعيين خليفه ی بعد از خود داشت 
اشاره كرده است. )ص. 254(

درستايش اميرالمومنين عمر خطاب رضی الله عنه گويد:
1333 – آنكه طه طهارتش داده         انكه طاسين امارتش داده

عباسي: اشاره به قصه اسلام اوردن اعدل اصحاب عمر خطاب.منقول است كه چون ايه "انكم و ما تعبدون 
الا الله حصب جهنم..."نازل شد، ابوجهل گفت: ای معشر قريش محمد طعن در دين شما می كند و اهه شما را 
دشنام می دهدو ابا اجداد شما را در اتش منزل تعيين می كند از غيرت و مردی نباشد كه گوش فرو خوابانيم.
هر كه از شما محد را به قتل رساندما او را صد شتر سرخ موی و هزا اوقيه نقره بيضا تقديم نماييم.عمر از ميان 
قريش برخاس��ت و گفت: انچه وعده می كنی اگر به وفا خواهی رساند كفايت اين مهم به من رسيد و شمشير 
حمايل كرده و به قصد قتل آن حضرت روان شد.در راه ش��خصی از بنی زهره كه به حليه اسلام محلی بود و از 
بيم قريش اخفای دين خود می نمود به عمر ملاقات كردو پرس��يد كه به كجا می روی؟گفت: به قصد محمد 
ميان بسته ام. ان مرد زهری گفت: اگر به اين امر دليری نموده مباشرت نمايی، به مخاصمت بنی هاشم و بنی 
عبدالمطلب چگونه بر ايی؟ عمرگفت: چن��ان می نمايد كه تو به دين محمد ميل كرده ای.اگر چنين اس��ت 
ابتدای قتل از تو كنم.او انكار كرد و با يكديگر روان ش��دند.چون به بطحا رسيدند گوس��اله ای را برای ذبح به 
قتلگاه اوردند و خلايق بر وی مجتمع گشته.                                                                                                   

ان گوساله به زبان فصيح به اين كلمات متكلم شده بود:  "يا ال بال دريح امر نجيح..." و به روايتی " يدعوكم 
الی ش��هادة ان لا اله الا الله محمد رس��ول الله"يعنی:  ای معشر،بول كرد شتر يعنی انچه ش��دنی بود به وقوع 
پيوست.امری است به نجيح يعنی ثواب.مردی است نصيح می خواند به زبان فصيح شما را به سوی طيبه.                                                            

از اين واقعه رعبی در دل عمر پديد امد.چون به كعبه رسيد صناديد قريش در دار اسماعيل    
مجتمع بودند.از واقعه گوساله انچه شنيده بود و ديده بيان كرد.ابوجهل گفت: اين امری است غريب؛هركه 
به غير عمر ان را نقل می كرد باور نمی داشتم. اما ای عمر ملتمس انكه ديگر اين سخن جايی نقل نكنی.عمر 
گفت:  "والله مت كتمت شيئا س��معت لا حقا و لا باطلا"و جميع صناديد به كتمان اين راز ملتمس شده عمر 
به درخواست ايشان ملتفت نگشته در طلب ان حضرت روان شد.ناگاه در راه جمعی از بنی خزاعه بدو ملاقات 
كرده به واس��طه خصومتی كه ميان ايش��ان بود به جهت محاكمه به بتخانه می رفتند.عمر را نيز به التماس 
با خود بردند.چون پيش بت بايستادند از بت اواز برامد كه مس��ند حكم از دست اصنام رفته است و پيشوايی 
ظاهر شده كه امر به صلوة و صيام و برٌ و صله ارحام و منع اثام می نمايد.چون عمر اين كلمات از زبان بت شنيد 
تعجب كنان از بتخانه بيرون امد و گفت چيزی چند غريب مشاهده افتاده پيش از انكه محمد را كار بالا بگيرد 
بروم و به قتل او مبادرت نمايم.در راه نعيم نامی بدو رسی و از او پرسيد كجا می روی ؟ گفت.... نعيم گفت ای 
عمر تو را از امر غريبی اگاه گردانم؟عمر كفت ان كدام اس��ت؟ گفت: حواهرت فاطمه و شوهرش، دين محمد 
اختيار كرده اند.عمر تعجب كرده اول به خانه خواهر رفت. خواهر وی و ش��وهرش به تعليم سوره طه مشغول 
بودند.عمر ساعتی بر در خانه انها ايستاد استماع اوازشان نمود بعد از ان در س��را را محكم كوفت.انها قران را 
جمع كردند.عمر پرسيد كه اوازی می ش��نيدم چه می خوانديد؟خواهرش بعد از امان ان را ابراز داشت.عمر 
پس از ش��نيدن ايات ايمان اورد و به نزد پيامبر رفته و ايمان خود را اظهار داشت و گفت: چرا ديگران خدايان 
دروغين را بر ملا و اشكارا پرستش كنند و ما خدای هژده هزار عالم را در خفا؟در همان لحظه پيامبر و ديگران 
به س��وی كعبه حركت كردند.تصور بزرگان عرب اين بود كه عمر همه را با هم ب��ه قتلگاه می اورد.عمر اواز بر 
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اورد كه ای معاشر قريش دين اس��لام قبول كنيد و و به متابعت محمد بشتابيد وگرنه به اين تيغ بی دريغ سر 
های ما را از تن بردارم و يك كافر را زنده نگذارم.بعد از مشاجره ای چند اعدا پا به فرار نهادند و پيامبر به كعبه 

در امد و جميع بت ها را شكست.از ان روز بود كه دين اسلام قوت گرفت. )ص. 277-275(
دری: همان مطالب مذكور در بالا را خلاصه واربيان كرده.)ص. 256(

1334 – دين نهاده برای چونان شاه          پای دامی ز طا و ها در راه
طغيانی: پای دام: نوعی از طله و دام است. – طا و ها: از القاب مبارك پيامبر)ص(

دين حق به خاطر كس��ی چون عمر، پيامبر را به راه او قرار داد تا وی را به انقياد شريعت در اورد و از عرصه 
كفر به ايوان ايمانش فرا خواند.)ص. 233( 

1336 – داده دستش به صدق طای طلب           بسته پايش به عشق های هرب
عباسي: طا وها در هر دو مصراع فاعل واقع ش��ده است.مصرع دوم: هائ هرب كه گريختن باشد و گريختن 
ذوی العقول از عشق امری است مقرر، پای او را بسته؛چه همان گريختن ديگران از عالم اخذ ادب از بی ادبان 
باعث پايبندی او ش��ده در عش��ق.و اگر گوييم گريختن او از كفر يا ما س��وای حق پای او را به عشق بسته هم 

وجهی دارد.)ص 277(
مدرس: هرب: به معنی گريختن باشد 

می گويد: دستش به صدق و راس��تی طائ طلب داده و چايش سبب عش��ق بهائ هرب بسته شده است.
)ص. 342(

دری: با توجه به انچه كه در ابيات پيشين گذشت،  طه)رسول خدا يا سوره طه(پای دامی بود كه عمر را به 
دايره دين كش��اند.طائ طه از س��ر صدق، درد طلب را در او به وجود اورد و هاء طاها كه همان هاء هرب است 
پايش را به عشق دين بسته ساخت.)در ضمن شاعر به شكل هاء نظر دارد كه چون گره است و او را از گريز باز 

داشته است.بازی با حروف و شكل انها يكی از شيوه های پر كاربرد خلق معانی در حديقه است.()ص. 257(
1340 – كرده بر چرخ حق به نور يقين         طا وها ماه چهاردش در دين

عباسي: "ط" و "ه" در عدد چهارده است.)ص. 277(
مدرسی: طا به حساب جمل نه و ها پنج اس��ت و مجموع انها چهارده می ش��ود و مقصود از چهارده كامل 

است.
يعنی عمر را حق تعالی در اس��مان به نور يقين خويش در دين كامل كرد چنان كه در اس��مان بدر را تمام 

كرد.)ص  . 342(
دری:  همان مطالب در مورد چهارده –

حضرت رسول با پرتو نور يقين خويش عمر را در دين كامل نمود چنان كه در اسمان بدر كامل است.)ص. 
)257

1341 – كرده بهر رسول يزدانش        "حسبك الله "رديف ايمانش
مدرسی: اشاره به ايه " يا ايها النبی حسبك اله و من اتبعك من المومنين")انفال – 66(

ای پيغامبر بسنده است تو را خدای و ايشان كه پيروی تو كرده اند از مومنان.
اين ايه و ايات ديگر،برخی از اهل س��نت گويند در ش��ان عمر نازل ش��ده و معتقدند كه اي��ن ايه وقتی كه 
عمر اسلام آورد نازل شد. از س��عيد ابن جبير روايت شده: سی  و سه مرد مس��لمان بودند و شش زن در خانه 
ارقم جمع امده و اسلام پنهان داشته تا عمر خطاب مسلمان ش��د و عدد مسلمانان به چهل رسيد و وقتی كه 
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عمر اظهار اسلام كرد رب العزة در ش��ان وی اين ايه را نازل كرد.وليكن مفسران شيعه گويند اين ايه در شان 
اميرالمومنين علی اس��ت و حجت ارند كه ظواهر اخبار و سير شاهد اين قول اس��ت برای انكه مستفاد از ايه 
نصرت است و ان نصرت كه بعد تاييد الله تعالی رس��ول را و دين را بود از اميرالمومنين علی بود و از كس ديگر 

نبود؛پس بديع و بعيد نبود كه اين ايه خاص به علی باشد. )ص.  344(
1343 – كرده عقلش در اين سرای مجاز         ارزو را چو خاك سير به از

دری: عمر حرص و ارزوی دور و دراز دنياوی را به مدد عقل خويش به خاك سپرده است  و به سخن پيامبر 
اشاره دارد كه "لا يملاجوف ابن ادم الا با التراب")ص. 258-257(

1344 – كرده پيوند دلق خويش از برگ         ديده زان برگ ديو ازش مرگ
دری: درباره پوش��ش عمر خليفه دوم و چگونگی فتح بيت المقدس در تلبيس ابليس امده "به هنگام فتح 
بيت المقدس كشيش��ان و راهبان از لش��كريان اس��لام می خواهند تا فرمانده خود را به انها معرفی كنند...

مس��لمانان انان را به نزد عمر بردند او را ديدن��د مرقعه ای در بر،هفده پ��اره بر ان دوخته و يك��ی از انها پاره 
چرمی...پس بيت المقدس را بی هيچ پيكاری وانهادند و رفتند." و شايد اين همان مرقعه است كه از بس پاره 
ها از برگ خرما وپوست و ديگر چيز ها بر ان می دوخت تا به اخر عهد هفده من شده بود و هم در ان مرقع جان 

به حضرت تسليم كرد.
می گويد: عمر با وصله ای كه از برگ درختان بر دلق خويش می زد ديو از را نابود می ساخت.)ص. 258(

كلاس:  اشاره به حديث " ان الشيطان يفر من العمر"
1345 – از پی ديو در زمانه او             سايه او سلاح خانه او

مدرس: تلميح اس��ت به حديثی كه به پيامبر نسبت داده اند كه فرمود:  "ان الش��يطان يفر من ظل عمر"و 
ماخذ اين حديث در ماخذ معتبر حديث به دست نيامد.مولوی نيز به اين حديث اشاره داشته است:  

عمری بايد تا ديو از او بگريزد          احمدی بايد تا راه چليپا گيرد)ص. 343(
دری: همان مطالب بالا ذكر شده است.)ص. 257(

1346 – در ره دين سلاح دره او             كرده خون ها مباح در ره او
دری: دره: تازيانه س��بك و كوچك –عمر به سخت گيری و ش��دت و عدم محابا در امر به معروف و نهی از 
منكر شهرت دارد تا بدان حد كه وقتی بازيگران حبشی در ديدگاه حضرت رسول پای می كوفتند و پيغمبر و 
عايشه نظاره می كردند او به منع و زجر در ايستاد و پيغمبرر او را از اين كار بازداشت.و نخستين كسی بود كه 

دره و تازيانه ی احتساب بر سر و اندام خلاف كاران كوفت.)ص. 258(
1347 – دست شسته ز حضرتش تلبيس               كوی كرده ز كوی او ابليس

مدرسی: اش��اره به خبری اس��ت كه اهل س��نت و جماعت نقل كرده اند كه پيامبر درباره عمر فرمود:  "ان 
الشيطان يفر من عمر ")ص. 345(

1348 – چرخ ماليدگان نكو خو از او           عمر باليدگان به نيرو از او
دری: چرخ ماليدگان: كسانی كه فلك انان را ازرده و گوشمال داده است.

عمر باليدگان: سالخورده گان و ناتوانان)ص. 259(
1349 – كرده خورشيد را جدا ز منيش           سايه نور دلق هفده منيش

عباس��ي: اش��ارت اس��ت به ان مقدمه كه گويند: روزی اميرالمومنين عمر در افتاب نشس��ته پنبه بر دلق 
خلق خود می دوخت؛تيزی افتاب دوش��ش را گزيد. از روی تندی به جانب افتاب نظر كرد و كسوف واقع شد 
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؛چنانكه مولوی هم به اين موضوع اشاره دارد:  
"بد ز گستاخی كسوف افتاب           شد عزازيلی ز جرات رد باب"

گستاخی افتاب و منكسف شدن ان عبارت از همين مقدمه است و س��وی اين چه تواند بود و هر چه گفته 
شود تكلف محض خواهد بود.)ص. 279(

1350 – زير فهمش ستاره كرده خروش           پيش سهمش سريش كرده سروش
عباسي: بلندی فهم او به مرتبه ای بود كه ستاره به ان روش��نی و رفعت نزد او از پستی ادراك خود خروش 
كرده و فرشته با وجود ايمنی از س��هم و صولت و تجرد ونورانيت ذاتی، پيش س��هم و صولت او اشك باريده؛ 

يعنی كمال خضوع و افتادگی به جا اورده.)ص. 280(
طغيانی: سريش: ناله و افغان-سروش: جبرئيل

ستاره در برابر فهم و ادراك عمر به خروش در امده است و جبرئيل از ترس هيبت او می نالد.)ص. 234(
دری: سهم: بيم و ترس – سروش: از ريشه اوستايی " اسرو" به معنی شنيدن امده است و در ادبيات متاخر 
زردشتی از فرشتگانی است كه در روز رستاخيز به كار حس��اب و ميزان گماشته خواهد شد؛ در اينجا مطلق 

فرشته مورد نظر است.)ص. 259(
1353 – كرده تلقين پی ضرورت را              سورت سنت اهل صورت را

طفيانی: اهل صورت: اهل ظاهر و اهل دنيا
عمر از روی ضرورت مرام و معانی دين را به اهل دنيا تلقين كرد.)ص. 234(

1356 – ز احتسابش در اعتدال بهار            گل پياده ببود و باده سوار
عباسي: گل از ترس احتس��اب او در اعتدال بهار پياده يعنی حقير و زبون كه كسی نگاه به او نمی كرد يا به 

جهت گريختن مستعد و باد به جهت فرار از معركه ی بهار بر پشت اسب بر امده سوار ماند.)ص. 280(
مدرسی: احتساب: نهی كردن از چيز هايی كه در شرع ممنوع باشد.

يعنی گل از ترس احتس��اب عمر هنگام اعتدال بهار كه وقت جلوه گری اوس��ت پياده ماند و حقير و زبون 
گشت به طوری كه كسی بدو نمی نگريست و باد سوار شد و بر پشت اسب برامد تا خود را از ان معركه برهاند.

)ص. 347(
دری: عمر با مش��ورت حضرت اميرالمومنين علی )ع(حد خمر را تعيين كرد و بنا به گفته زمخشری دستر 

داد كه شراب را بجوشانند تا به يك ثلث باز ايد و انگاه بنوشند.
سخت گيری او چنان بود كه فرزند خود ابو شحمه عبدالرحمن ميانين راكه به سبب باده گساری در مصر، 

عمر عاص حد زده بود ديگر بار در زير تازيانه گرفت و او بر اثر اين عمل سخت جان داد.)ص. 260(
1357 – روی چون سوی احتساب اورد            مل چو گل پای در ركاب اورد

طغيانی: احتس��اب ك نهی كردن از چيزی كه در شرع ممنوع باشد و كسی كه اين ش��غل را داشته باشد 
محتسب نام دارد.اطلاق محتسب برای عمر برای ان است كه او در امر به معروف و نهی از منكر سخت مبالغه 
می كرد و همواه دره و دوالی چرمين به جهت اجرای حد بر ميان خود بس��ته داشت. – مل: شراب – پای در 

ركاب اوردن: كنايه از سوار شدن بر اسب و گريختن باشد.
زمانی كه عمر در امر احتساب دين كمر همت می بست ش��راب همانند گل كه بقايی ندارد از مقابل او می 

گريخت.) فساد و تباهی در مقبل عمر جرات بروز نداشت.()ص. 234(
1358 – نفس حسی ز هفت بند بجست              عقل انسان ز چهار ميخ برست
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عباسي: نفس حسی: عبارت از نفس حيوانی اس��ت و هفت بند: كنايه از هفت پرده امعا معده يا هفت عضو 
تواند بود كه به حسب ظاهر عبارت است از: سر، سينه،پشتفدو دست و دو پاو به حسب باطن عبارت است از: 
1.دماغ 2.دل 3.جگر 4. سپرزه 5. گرده 6. شش 7. زهره.عقل انسی عبارت است از نفس ناطقه كه به مقتضی 
تدبير به بدن مكتس��بی تعلق گرفته.حاصل معنی ان كه به بركت عمر نفس حسی از حبس هفت بند نجات 
يافت و كمال تنزيه و تقديس را پيدا كرد و عقل انسی كه به حسب تدبير و تاثير تعلق به بدن گرفته بود از چار 

ميخ عنصری خلاص شد و به عالم قدس متصل شد.)ص. 281(
مدرس: چار ميخ: نوعی از تعذيب است كه مجرم را به چهار ميخ دست و پا بندند.)ص. 347(

1359 – شده از غيرتش بريشم تن           زهره زهره بريشم زن
طغيانی: غيرت: حميت و مردانگی و تعصب – بريشم تن شدن: كنايه از نازك شدن چون تار ابريشم بسيار 
ظريف و نازك است. – بريش��م زن: كنايه از نوازندگی چون غالب سازهای زهی در قديم از تار ابريشم ساخته 

می شد. – زهره: مطرب فلك
تعصب عمر در نهی از منكرات به حدی ش��ديد بود ك��ه حتی زهره مطرب و رقاص فل��ك در مقابل او تاب 

مقاومت نداشت و از ترس او زهره اش اب می گرديد.
)ص.235(

دری: همان مطالب تكرار شده است.)ص. 261(
1362 – كرده از امن او به دلسوزی           گرگ با جان ميش خوش پوزی

دری: خوش پوزی كردن: عمل ليسيدن و سودن ستور پوزه ی يكديگر را كنايه از بوسه.رودكی راست:  
به دور عدل تو زير چرخ مينايی          چنان گريخت ز دهر دو رنگ،رنگ فتور

كه باز شانه كند همچو باد سنبل را        به نيش چنگل خونريز تارك عصفور )ص. 261(
1366 – بوده در زير نور پيش از نشر             عدل او نايب ترازوی حشر

طغيانی: با توجه به نسخه بدل
" بوده در زير دور پيش از نشر          عدل او نايب ترازوی حشر "

عدل عمر عدلی است كه قبل از قيامت به نيابت از ميزان قيامت در زمين جاری بوده است.)ص. 236(
1367 – كرده كم بيش شمسی و قمری             متساوی خلافت عمری

عباسي: سال شمسی عبارت از مدت رسيدن شمس است از نقطه ای كه مفارقت كرده از فلك البروج و اين 
در مدت365روز است و ربع روز.سال قمری كنايه از 12 ماه است كه مدت ان 354روز و ثلث روز و ثلث عشر 

روز باشد؛در اين صورت سال شمسی يازده روز و چيزی كم از سال قمری زياده باشد.
خلافت عمری كه ايام تساوی اضداد است كم و بيش شمس��ی و قمری را متساوی كرده است و اين كمال 

مبالفه است در رفع زيادتی يكی از ديگری.
يا گوييم چون فتح اكثر بلاد عجم در زمان خلافت عمر شده سال شمسی كه رسم عجم است و وضع اعجام 
در زمان او از اس��تيلای عرب و استعلای اس��لام انچنان منهدم و مندرس شد كه س��ال قمری كه رسم عرب 

است رواج گرفت و سال شمسی از ميان رفت.)ص. 283(
طغيانی: ش��اعر در مبالغت از خلافت عمر می گويد: عدالت او در زمان تصدی خلافت به حدی زياد بود كه 

هر كم و زيادی را متساوی كرده بود از جمله كم و زياد سال شمسی و قمری را.)ص. 236(
دری: عمر نخستين كسی است كه تاريخ هجری را متداول ساخت و برای مسلمانان بيت المال بنيان نهاد 
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و نيز در روزگار او ديوان هايی به سبك ديوان های ايران تاسيس گشت.)ص. 262-261(
در ستايش اميرالمومنين عثمان رضی الله عنه

1371 - انكه بر جای مصطفی بنشست            بر لبش شرم راه خطبه ببست
مدرس��ی: مصرع دوم اش��اره اس��ت به انچه كه در بعض كتب تاريخ در ش��رح حال عثمان امده است كه 
نوشته اند اول جمعه ای كه او به خلافت نشس��ت بر منبر برامد كه خطبه ای ادا كند زبانش گرفت و نتوانست 

چيزی بگويد.)ص. 352(
دری: عثمان خليفه سوم در اغلب كتب اهل سنت به ش��رم و حيا توصيف شده است و در حديث است كه:  
"ان الملائكه لتس��تحی من عثمان كما تس��تحی من الله و رسوله." و نيز اشاره اس��ت به خبری در شرح حال 
عثمان كه در اولين خطبه خلافتش چون خواس��ت نماز را بخواند زبانش گرفت و نتوانس��ت چيزی بگويد و 
گفت:  "اين جای اس��ت كه ما تصور نمی كرديم روزی در ان قرار بگيريم.هر مركبی در اغاز س��واريش دشوار 

است و پس از اين روزهايی خواهد بود.ما خطيب نبوده ايم و خداوند به ما خواهد اموخت.)ص. 262(
1373 – چه عجب داری ار فكند سپر           شرم عثمان ز رعب پيغمبر

مدرسی: سپر افكندن: تسليم شدن و اعتراف به غلبه خصم كردن است.
)ص. 353(

1374 – عقل كانجا رسد نهان باشد             كيست عثمان كه تا زبان باشد
طغيانی: عقل در مقابل شورشی كه عليه عثمان صورت پذيرفت حرفی برای گفتن ندارد، عثمان كه جای 

خود را دارد.مصرع دوم به بند امدن زبان عثمان در اولين خطبه خلافت او اشاره دارد.)ص. 238(
1376 – عين ايمان كه بود جز عثمان            حجت اين"كالحيا من الايمان"

مدرس��ی: مضمون مصرع اول از اين حديث ماخوذ اس��ت:  "الحيا من الايمان و عثم��ان عين الحيا."و اين 
حديث در كتب احاديث عامه يافت نش��د.در باب حياء عثمان در كتب اخبار و احاديث اهل س��نت و روايت 

چند خبر روايت شده كه از جمله:  "انا مدينه الحيا و عثمان بابها")ص. 355-354(
1379 – مدد از خلق حسن عشرت را          عدت از مال جيش عسرت را

مدرسی: جيش عس��رت در مصرع دوم اشارت است به تجهيز س��پاهی كه پيامبر برای غزوه تبوك نمود و 
چون ان سال ريا،س��ال قحطی و تنگی بود،ان لشكر كشی جيش عسرت ناميده ش��د.پيامبر ياران و اصحاب 
را به تهيه س��از و عدت اين لش��كر امر و تحريض می فرمود كه هر يك به قدر توانايی به اين لشكر كمك كند.

عثمان در اين وقت مال بسياری انفاق كرد.)ص. 356-355(
1390 – بذل او پشت ملت نبوی           شرم او روی دولت بدوی

دری: پشت: پشتيبان؛مدد كننده
مصرع اول به انفاق عثمان در صدر اسلام اشاره دارد و در مصرع دوم ظاهرا به دلايل سياسی روی كار امدن 
امويان اشاره دارد.شرم او مايه رونق و ابرو و حتی به وجود امدن دولت امويان شد چه او در برابر خويشان خود 
با ش��رم و اهس��تگی برخورد كرد؛از جمله معاويه را بعد از ابوبكر وعمر همچنان بر حكومت شام با اقتداری بر 
پايه ظلم باقی گذارد كه سرانجام نيز روياروی علی قرار گرفت و س��پس حكومت را در خانواده خود موروثی 

گردانيد.)ص. 264-263(
1396 – عقل جز نقد خير و شر نكند           ورنه توحيد به بتر نكند

طغيانی: نقد كردن: سره را از سره و ناسره جدا كردن و مشخص كردن.
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عقل كثرت بين تنها به تش��خيص خوب و بد می پردازد در حالی كه بينش توحي��دی يكی بين،بد را بدتر 
جلوه نمی دهد.)ص. 238(

1397 – ذل همان چاشنی كندش كه عز        كايچ باطل نكرد حق هرگز
طغيانی: چاشنی: صفت و مزه. )ص. 238(

دری: ذلت و عزت هر دو از پروردگار است)تعز من تشاء وتذل من تشائ(پس با همان رضايت و خشنودی 
پذيرای ذلت ب��اش كه پذي��رای عزتی و از ح��ق باطل نيايد.)پي��ر ما گفت خط��ا بر قلم صن��ع نرفت()ص. 

)265-264
1398 - روی ايينه را زروی و زرنگ        رنگ نپذيرد و نگيرد زنگ

دری: روی اينه را كه نبود زنگ           زنگ نپذيرد و نگيرد زنگ
بيت تمثيلی بر راستی و پاكی عثمان است و می گويد ايينه ای كه صاف و جلا يافته باشد زنگ مكر و حيله 

را نمی پذيرد.عثمان ايينه ای صافی بود و از مكر و رنگ ديگران بی خبر.)ص. 265(
1399 – چشم افعی چو كرد علت كور          چه به چشمش زمرد و چه بلور

طغيانی: علت: بيماری – زمرد: جوهری سبز كه به ديدن او افعی كور می گردد.)ص. 239(
دری: انگاه كه بيماری چش��م افعی را كور كرده باش��د ديگر چه زمرد و چه بلور بر كوری او تاثيری ندارد.

)ص. 264(
1400 – هيچ كژ هيچ راست نپذيرد         راست كژ را به راست برگيرد

دری: عثمان خود ادمی بی مكر و صافی بود و اطرافيانش را نيز چون خود راس��ت پنداش��ت واز مكرشان 
غافل ماند.همان طور كه افراد ناراست در حق ديگران گمان راست نمی توانند داشته باشند، افراد راست هم 

در حق ديگران جز راستی انتظار ندارند.)ص. 265(
1401 – فتنه ای را كه خاست در قصبه ش       از ذوالارحام بود وز عصبه ش

عباسي: قصب: چندين معنا دارد در اينجا به معنی كك است.
)ص. 288(

1402 – ان نه زو بود فتنه و كينه          زشت زنگی بود نه ايينه
طغيانی: زنگی و ايينه اشاره به حكايی است كه سنايی ان را در حديقه بدين صورت به نظم در اورده:  

يافت ايينه زنگی ای در راه           وادر او روی خويش كرد نگاه
بينی پخچ ديد و دو لب زشت         چشمی از اتش و رخ از انگشت
چون بر او ايينه عيبش نهفت         بر زمينش زد ان زمان وبگفت
كانكه اين زشت را خداوند است     بهر زشتيش را بيفكندست.

شورشی كه از ميان خويش��ان عثمان بر خاس،دامن او را الوده نكرد و از اين جهت گناهی متوجه او نيست 
به همان سان كه چهره سياه زنگی،صفحه پاك ايينه را نمی الايد.)ص. 239(
1403 – خلق را انچه عالی اند وخس اند       شرم وايمانش عذر خواه بس اند

طغيانی: شرم و ايمان عثمان كفايت معصيت تمام خلايق،اعم از ش��ريف و دنی ان ها را خواهد نمود.)ص. 
)239

1405 – زان چنان خون كه خصمش ازوی تاخت       فسيكفيكهم خلوقی ساخت
عباسي: اشاره به ايه:  "فسيكفيكهم الله و هو السميع العليم")بقره -137(
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" پس زود باش��د كه خدا كفايت كند واز تو بازدارد ش��ر يهود و نصاری را و اوست ش��نوای مقالت موحدان 
وكافران به اقرار و انكار، دانا به اعتقاد هر دو گروه.

از انچنان خونی كه خصم از وی تاخت يعنی از وی ريخت اين ايه كه در صدر مذكور شد خلوقی كه به فتح 
خای معجمه به معنی نيكوخويی و خوش بويی و مر دتمام خلقت و س��زاوار است ساخت.اعنی از روی خوش 

خلقی به شهادت تن درداد و در مراتب دين تمام ئسزاواز مغفرت شد.)ص. 289(
مدرس��ی: اش��اره به مطالب مذكور در بالا و:  دش��من به عثمان چنان تاخ��ت و خون او بريخ��ت كه با ايه 
"فسيكفيكهم الله"خون او خلوقی س��اخت.چون در تاريخ حالات خليفه سوم نوشته اند كه قطره خونی از وی 

بر قرانی كه تلاوت می كرد روی اين ايه افتاد.)ص. 356(
1407 – گاه با عمرو كرد نقض پديد       چون به حيدر رسيد خود برسيد

عباسي: باعمرو: كنيت عثمان است.)ص. 285(

در ستايش اميرالمومنين علی عليه السلام گويد:  
1409 – ای سنايی به قوت ايمان         مدح حيدر بگو پس از عثمان

عباس��ي: جمعی از اهل تعصب كه مصداق " يحرفون الكلم عن مواضعه"نقد وقت انهاس��ت لفظ پس را كه 
به بای اعجمی اس��ت بباء تازی می خوانند ومعنی بيت دوم را به خلاف ان چه حق و صدق اس��ت تعبير می 
نمايند.در مدح كه رسم ش��عر و ايين شعراس��ت اين را به محل تعصب فرود اوردن وجهی ندارد.چه اگر لفظ 
مدايح مطلق موهم اين معنی است پس حمد خدا و نعت و مدح رسول هدی هم در بالا گذشته چه تخصيص 

به خلفای ثلاثه است.
خلاصه كلام انكه از اين عالم اغراق ها در ش��عر بسيار واقع می شود در اصل ش��عر را در عقايد دينيه سند 
ساختن چه گنجايش دارد.هرگاه حديث پيغمبر به اسناد صحيحه درست نشود بر ان عمل جايز نيست.شعر 
كه صحت وقوع ان از حكيم هم به ثبوت نرسيده و در بس��ياری از حدايق اين بيت در نظر نيامده می تواند بود 

كه الحاقی باشد.)ص. 292(
مدرسی: همان مطالب مذكور در بالا را ذكر كرده است.)ص. 357(
1410 – ان زفضل افت سرای فضول         ان علم دار و علم دار رسول

دری: س��رای فضول: كنايه از دنيا كه جايگاه حرص و زياده خواهی است وشاعر علی)ع(را به جهت فضل و 
دانش حقيقی اش افت دنيا می داند و اش��اره به ايه " و يوت كل ذی فضل فضله" است كه بعضی مفسرا ان را 
در شان علی)ع(می دانند. – علمدار: سالار سچاه ؛كس��ی كه معمولا درفش جنگ را با خود داشت ويا همراه 
او پيشاپيش س��پاه می بردند.حضرت علی در چند جنگ خصوصا در جنگ خيبر علمدار رسول خدا بود.در 
روايت امده است كه از رسول خدا پرس��يدند چه كس��ی در روز قيامت پرچم تو را حمل می كند؟فرمود: جز 

علی ابن ابی طالب برای چه كسی اين كار نيكو است كه در اين دنيا نيز او ان را حمل می كرد.
)ص. 266(

كلاس: علمدار: حضرت علی در جنگ های حضرت رس��ول علمدار سپاه اس��لام بودند اشاره به حديثی از 
پيامبر:  "لاعطين الرايه رجلا يحب الله و رسوله و يحبه الله و رسوله كرارا غير فرار يفتح الله عليه"

سرای فضول: بيهوده – و يوتی كل ذی فضل فضله...:  مصداق ان راعلی )ع(دانسته اند.
1412 – ان فدی كرده در ره تسليم       هم پدر هم پسر چو ابراهيم



24
0

عباسي: يعنی چنانچه ابراهيم و اسماعيل كه پدر و پسرند خود را در راه تسليم حق فدی كرده بودند و قصه 
اختيار كردن اتش ابراهيم و ذبح اسماعيل در راه حق امری اس��ت معروف.او هم خود را و هم پسرش را در راه 
تسليم حق فدا كرد.و قصه خوابيدن اميرالمومنين علی)ع(در بس��تر پيامبر در شب هجرت ايشان از مكه به 
مدينه و چندين جان سپاری كه در راه خدا و پيغمبر كرده اند و شهادت امام حسين و فدی گری هايی كه در 

مدت عمر در اطاعت از حق و رسول بر حق از او به عالم ظهور امده محتاج به تشريح و بيان نيست.
اگر فاعل فدی كردن حضرت امير را قرار داده باشد و لفظ پدر و پسر مفعول گفته شود،معنی چنين خواهد 
بود:  چنانچه ابراهيم در راه تس��ليم،پدر را فدی كرد يعنی از او بيزار ش��د و دس��ت از او شس��ت و پسر را ذبح 
كرد،اميرالمومنين هم در راه او از پدر كه ظاهرا به قولی قايل ايمان محمدی نش��د،انقطاع جسته و سراسر به 

پيامبر توسل كرد.
فدا كردن حسنين:  گويند روزی سايلی امده و از حضرت امير چيزی طلب كرد چون در بساط ان حضرت 
چيزی نبود از جهودی طلب غرض كردند ان جهود بی بهبود نداد.ان حضرت حس��نين را تا وقت عصر به اين 
وعده كه اگر ادای قرض تو كنم، خلاص ش��وند والا مملوك تو باشند، گرو گذاش��ته از ان بی سعادت جزوی 
قرض گرفتند و حاجت سايل روا س��اختند.وقت شام فتوحی از غيب رس��يد.چون خواستند كه وام ان شقی 
ناتمام را ادا نموده ان دو گوش��واره عرش استوا را خلاص س��ازند،ان بی دولت حجت اورد كه وعده وقت عصر 
بود وان گذشته،هر دو شاهزاده به موجب قرارداد بايد مملوك من باشند.به دعای ان حضرت افتاب كه غروب 

يافته بود ظاهر شد؛ان جهود زرد رو گشته حسنين را خلاص كرد.)ص. 293-292(
1414 – حكم تسليم را خليل به شرط       درگه شرع را وكيل به شرط

طغيانی: به شرط: بای صفت ساز+شرط=س��زاوار – خليل: لقب حضرت ابراهيم دوست حق. – وكيل در: 
نماينده ای بوده كه امرا وحكام اطراف در ردگاه پادش��اه مقيم می داش��ته اندئكه كارهای مربوط به ايشان را 

انجام دهد ومراقب مصالح كار باشد.
علی )ع(در مقام تس��ليم و تعبد چون ابراهيم خليل بنده شايس��ته ای بود كه وكيل برحق درگاه شريعت 

محسوب می شد.)ص. 240-239(
1415 – شرف چرخ تيز گرد او بود        در حديث و حديد مرد او بود

عباسي: يعنی در بزم ورزم)ص. 293(
مدرس��ی: از كلمه حديث ان چه سبب نشر علم است يعنی س��خن اراده شده اس��ت و از حديد ان چه كه 

موجب باس و بيم باشد خواسته شده است.
مقصود حكيم در مصراع دوم ان اس��ت كه علی عليه الس��لام هم به صفت علم و دانش متصف بود و هم به 

شجاعت و دليری نامبردار و اين دو صفت را به حد كمال داشت.)ص. 362(
1416 – باغ سنت به امر نو كرده        هرچه خود رسته بود خو كرده

دری: س��ننت: راه و روش ؛گفتر و كردار و تقرير پيامبر -  خود رس��ته: خود رو؛اشاره به بدعت هايی كه بعد 
از رسول خدا در امور مسلمين ايجاد ش��د  - خو: مطلق روييدنی از درخت و گياه و سبزه و هر گياه كه خود ه 

درخت پيچد نيز برش شاخ درخت، درو علف های باغ؛علف های هرز
با عمل به سنت رسول الله ان را تازگی و تراوت بخشيد و علف های هرز بدعت را از بين برد.)ص. 266(

1418 – هر عدو را كه در فكند از پای         در زمان مالكش ببرد از جای
عباسي: مصرع دوم:  " نام بر دستش وزننده خدای" امده
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نام: صاحب قرب – فرايضی بود كه در ان مرتبه،حق فاعل است و بنده الت.)ص. 293(
مدرسی: يعنی صاحب قرب فرايض بود كه در ان مرتبه حق فاعل است وبنده الت است.)ص. 262(

1419 – وان كه را زد به ضرب دين ارای      نام بر دستش وزننده خدای
مدرس: اش��اره به ايه 17 انفال:  " و ما رميت اذ رمي��ت و لكن الله رمی " يعنی تيری ك��ه افكندی اگرچه از 

دست تو رها شد،ليكن به حقيقت زننده ان خدا بود.
مقصود ان است كه همه كارها به دست خداست و فاعل حقيقی تمام افعال بندگان خداست چنانكه شيخ 

اجل، سعدی نيز در همين معنا گويد:  
"گرچه تير از كمان همی گذرد       از كمان دار بيند اهل خرد"

و مولوی فرمايد:  
"گر بپرانيم تير ان كی زماست       ما كمان و تيراندازش خداست"

و چون حكيم سنايی در مقام مدح و ستايش علی)ع9بشجاعت اس��ت می خواهد بگويد كارها و شجاعت 
های علی همه خدايی است و به قدرت بش��ری چنين كاری از كس��ی بر نيايدو ممكن است كه مقصود نفی 
تهمت از علی باش��دفبدين معنا كه افعال او همه كرده خدا بود نه گفته هوا و انچه می كرد به امر خدا بود نه به 

هوای نفس بر خلاف عقيده مبغضان.)ص. 363-362(
طغيانی: ضرب دين ارای: كنايه از ضربات بی نظير و بی مانند شمش��ير علی كه قوام و دوام دين اس��لام را 

مديون ان دانسته اند چنانكه پيامبر نيز فرموده اند " ضربه علی فی يوم خندق افضل من عباده الثقلين"
ان كس كه در مصاف علی كشته می شد به ظاهر با دست علی و قدرت شمشير او از پای در می امد اما ردر 
باطن دست خدا بود كه او را از ميان بر می داش��ت)چون علی فانی در حق بود(. مولوی نيز در اين مقام از قول 

علی می گويد: 
   "من چو تيغم وان زننده افتاب       ما رميت اذ رميت در حراب")ص. 240(

1421- هر كه  ناطق  نبوده    قايل   او               و  انكه  قايل   نبوده   قاتل  او
1422- هركه تن دشمن است و يزدان دوست             دان كه "الراسخون فی العلم"اوست

عباسی:  اين آيه د رس��وره ال عمران )آيه 7("ومايعلم تاوِِِيله الا الله والراسخون فی العلم يقولون امنا به كل 
من عند ربنا و ما يذكر الا اولوالالباب"

ونمی داند تاويل آنچه متشابه اس��ت مگر خدای كه آن را فرو فرستاده.امام س��جاوندی رحمه الله فرموده 
كه به مذهب اهل سنت وجماعت اينجا وقف لازم است يعنی بر الا الله وقف بايد كرد تا راسخان علم كه بعداز 
اين مذكور می شوند در دانستن تاويل داخل نگردد ؛زيرا به حقيقت جز حق س��بحانه و تعالی به تاويل عالم 
نيست.وثابت قدمان در دانش مومنان اهل كتابند يا هركه او رادرعلم رسوخی بود ميگويند ما گرويده ايم به 
متشابه.همه محكمات ومتشابهات از نزد پروردگار ماست وياد نكنند يا پند پذير نشوند مگر خداوندان عقول 

صافيه.)ص781(.
مدرس:  كلمه" الراس��خون "دردوجای قران مجيد ذكر ش��ده يكی در آيه 160 سوره"النس��اء"و ديگری 

درآيه پنجم ازسوره "ال عمران" است.
آيه ی اول )لكن الراسخون فی العلم منهم والمومنون يومنون بما انزل اليك ما انزل من قبلك (.

لكن اس��تواران دردانش ازان جماعت و گروندگان  ايمان آوردند به انچه فرو فرس��تاده شد به سوی تو و به 
آنچه پيش ازتوفروفرستاده شد.
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آيه دوم )ومايعلم تاويله الا الله والراسخون فی العلم يقولون امنا به كل من عند ربنا(.
تاويلش را جز خدای كس��ی نداند و آنان كه در علم ودانش فرورفتگانند گوين��د گرويديم به آن همه ازنزد 

پروردگارماست.
مفسران خلاف كرده اند درآنكه راسخان درعلم كه بودند بعضی گفتند مومنان اهل كتابندوبعضی غيراين 
گفتند ودر تفسير اهل البيت است كه مراد از راس��خان علم اهل بيت رس��ولند  زيراعلم ايشان ازعلم رسول 
اس��ت وعلم رس��ول از تلقين جبرئيل وازابوعبدالله عليه الس��لام روايت ش��ده كه فرمود:  ")نحن الراسخون 
فی العلم ونحن نعلم تاويله("دربيت س��نايی اش��اره به آيهءسوره"آل عمران"اس��ت،می فرمايد هركس كه 
خدادوس��ت اس��ت داند كه مراداز")الراس��خون فی العلم("درآيهءمباركه حضرت علی عليه الس��لام است.

)ص373(
1423      حكم كژ بابت    علی   نبود                           شير را تب   ز بد دلی نبود

   1424    كرده  از دشمنان دين چو سحاب            خامه ی ريگ را ز خون سيراب
عباسی: خامه به معنی تل ريگ است.)ص294(

1425-  كنده  زورش  در    جهودكده                   در علم و   عمل به  دل    ستده
1426-   به  دو تيغ او ز ذوالفقار وزبان                  كرده يك تيغ هم چو تير جهان

 1427- زان  دو تيغ كشيده در عالم                    شرع  را كرده  هم چو تير و قلم
1428 -  نور علمش كشنده ی  كوثر                    نار  تيغش   كشنده ی      كافر

1429-  هم مبرز  به علم بيم و اميد                       هم  مبارز شير  و چون خورشيد
دری: مبرز: كسی كه براقران خود درفضل وشجاعت وغيره فايق آمده باشد.

شير و خورشيد: شكلی است مركب ازصورت ش��يری كه درپنجه راست شمشيری دارد و برپشت او آفتاب 
می درخشد. پيشينه اين نشان به روزگاران كهن مربوط می شود

به اينكه ازگذشته¬های دور ايرانيان ازخورش��يدكه نماينده ومظهر خداوند و ميثاق و پيمان و زور و نيرو 
است وعقاب كه فر و شكوه سلطنت ازاوست برای خود پرچم ودرفش داشته اند. شيركه مظهر قدرت وتوان و 

نيرو است با اسب هردو مظهر ونماينده خورشيد بودند.
ازمجموع روايات چنين برمی¬آيد كه خورشيد مظهرخداوند و شير نشانه قدرت واقتدار هر دو به نوعی به 
پادشاهان مربوط بوده اند. درميان انواع پرچم هايی كه درشاهنامه مجسم شده شيروخورشيد علامت خاص 

كسانی بوده است كه از حيث مرتبت ومقام برديگران تقدم داشته اند. )ص267(
1430-  كر شده  گوش فتنه  از كوسش                كرده  فتح  و  ظفر  زمين   بوسش

1431 - آن چنان آخته   ز  باغی  كين                  كايچ  تاوان   برو  نبوده  ز      دين
1432-  ای خوارج اگر درونت  شكی است              كفر و  دين نزد تو ز جهل يكی است

دری: خ��وارج:  گروهی ك��ه در زمان خلاف��ت علی)ع(به س��بب آنكه حض��رت پس از جن��گ صفين به 
حكميت رضا داده بود براوخروج  كردن��د وگفتند"لاحكم الا لله"خوارج مخصوص��ا دردوره بنی اميه قدرت 
بسيار به دس��ت آوردند و به دو قس��مت ش��دند. اين فرقه عظيم درعهد امويان يكی ازمشكلات بزرگ دولت 
اسلامی بودند. از تعاليم مش��ترك بين همه دس��ته های مختلف خوارج اين اس��ت كه اولا راجع به خلافت 
ابوبكر،عمروعثمان تا اواخر خلافت علی )ع(تا موقعی كه  به حكمي��ت تن درندادمعترف وموافق بودند و بعد 
ازآن باعلی)ع( و همه خلفای اموی وعباس��ی مخالفت شديد داش��تند و مخصوصا از بنی اميه به دشنام های 
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زش��ت ياد ميكردند. اغلب خوارج درجنگ نهروان كشته ش��دند ولی اين نهضت خاموش نشد و به نام هايی 
نظير حروريه،ازارقه،اباخيهه،عجارده و ثعالبه دراطراف ممالك اس��لامی باقی ماندند و فتنه نا پديد آوردند.
منظور سنايی ازخوارج دراين بيت ظاهرا  حروريه است كه در مقابل علی)ع(صف آرايی كردند.درجايی ديگر 

وی خوارج را به صورت مفرد وبه جای خارجی ومارق)ازدين برگشته( به كاربرده است.)ص268(
1433- چون نه از خشم بود از ايمان بود              آز و كافركشيش يكسان  بود

1434- در صف رزم   پای   او    محكم               وز پی   رمز جان  او    محرم
1435- زور او بت شكن ز  روز   ازل                    دست او  تيغ زن بر اوج زحل

1436- دل و بازوی او نديده به چشم                  دست مردی به پايمردی خشم
1437- نه جگر بوده داعيه ی مرديش                 نه  غرض   باعث  جوا مرديش
1438- كرده در عقد دين به تيغ و قلم                با  سخاوت  شجاعت اندر هم

1439- خوانده در  دين و  ملك مختارش              هم در  علم  و هم  علمدارش
عباس��ی:  ضمير"ش"رامفعولی قرارداده اگر راجع به اميرالمومنين علی كرم الله وجهه كرده ش��ود،فاعل 
پيامبر)ص( خواهد بود و معنی آن كه: پيامبراورا دردين و ملك مخت��ار و باب علم و علمدارخودخوانده و اگر 

مراد از مختار؛ پيامبر)ص( باشد معنی ظاهر است.)295(
مدرس:  مختار به معنی صاحب اختيار وگزيننده وگزيده  باشد و ضمير"ش"راجع به علی)ع(است و فاعل 
خواندن پيامبر اس��ت. يعنی پيامبر اورادرملك ودين گزيده وهمچنين باب علم وعلمدارخودخوانده اس��ت. 
واگراز مختار پيامبر اراده شود معنی بيت چنين باشد:  كه صاحب اختيار در دين و ملك علی را در و باب  علم 

و علمدار خويش خواند )369(
1440- جان  آزاد مردی و  تن   دين                 خسرو   سنّت و  تهمتن  دين

1441- شرف ملك و دايه ی دين  او                  صدف    درّ    آل   ياسين   او
1442- قابل  راز    حق   رزانت     او                 مهبط وحی حق،   امانت     او

1443- نقش نفسش، كشنده ی  تنزيل               جان جانش،  چشنده ی    تأويل
1444- عرضه كرده برآن جمال وسرشت              هفته ای هفت روز هشت بهشت

1445- جسم ها  چشم ها  ز   ديدارش               سمع ها    شمع ها   ز   گفتارش
1446 - تيغ  او  تير چرخ  را      بنيان               برده  در خانه ی    وبال   كمان

عباسی:  درشرح عباسی به جای تيغ تيرآورده وچنين گفته:  مراد از تير اول سهم است و تيرثانی عطارد، و 
معنی اين مصراع ظاهر است.

كمان كه عبارت از برج قوس باش��د خانه ی وبال عطارد اس��ت. می فرمايند تيراول خان��ه ی وبال را مانند 
كمان بود يعنی چنانچه كمان خانه ی وبال اس��ت تيراول هم محل ورود وصول خودراخانه ی وبال می سازد 
و منزل وبال می گرداند؛ يا تيراول خانه ی وبال را چون كمان بود به اين معنی گفته ش��ود كه تير او وبال خانه 
ی و هرگاه خانه ی وبال ازتيراو به وبال افتاد تيراو وبال عطارد را به ش��رف مبدل خواهد ساخت و شرف بخش 

عطارد خواهد بود.)297(

مدرس:  دراين شرح نيزبه جای تيغ تيرآمده وگفته شده:  
مرادازتير اول سهم وازتيردوم عطارداس��ت. وبال هركوكب برجی است كه دربرابرخانه ی آن كوكب باشد 
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وعطاردراد و خانه است يكی جوزا و ديگری س��نبله،وكمان )برج قوس( وحوت كه برابرجوزا و سنبله اند.وبال 
عطاردباش��ند.يعنی تير اوخانه و بنيان وبال رامانندكمان بود.وچنانكه كمان)ب��رج قوس(خانه وبال عطارد 
اس��ت تيراوهم به هرجا كه برس��دآنجا را خانه ی وبال وگرانی و عذاب می س��ازد.ياتيراوخانه ی وبال راچون 
كمان برای عطارد بو ديعنی تيراو وبال خانه ی وبال ب��ود و اگرخانه ی وبال ازتيراو به وبال افتدپس تيراو وبال 
عطارد را به شرف مبدل خواهدكرد.و وبال عطارد شرف اوخواهدگش��ت.و اين درصورتی است كه وبال رادر 

برابرشرف قرار دهيم و اگربيت به اين صورت خوانده شود:  
تيغ اوتيرچرخ را بنيان                                      برده خانه ی وبال را چوكمان

معنی چنين باشدكه تيغ علی)ع(عطاردراكه تيرچرخ اس��ت بنياد بركنده وخانه ی وبال اوراكه برج قوس 
است برده و ازميان برداشته،زيرا هرگاه عطاردی نباشد خانه ی وبال هم برای اونخواهد بود.)371(

1447  هركجا كان دل و  زبان  بودی                 فطنت تير  چون كمان بودی
عباسی:  هرحا آن دل و زبان می بود زيركی و راستی عطارد يا راس��تی هرفطنت درست مانندكمان كج و 

ناراست بود يا محل وبال)ص297(
مدرس: هركجاكه آن دل و زبان بودی زيركی عطارد چون خانه ی وبال او)برج قوس( بودی و ممكن است

ازتيرراست اراده شوديعنی هرفطنت راست مانندكمان كج وناراست باشد.)372(
دری: تير"عطارد"؛دراح��كام نجوم دلالت داردب��ر:  )"آموزيدن ادب ها،دانش های ايزدی،س��خن گفتن 

شيرين، زودجواب، فصيح بودن وازشغلهابرنجوم،هندسه چيزها، شعروبلاغت وقلم"(.
آنجاكه دل وزبان اوباش��دزيركی عطاردچون كمان ناراس��ت وخمي��ده می گرددكه باتوجه به تناس��ب 

تيروكمان وايهام موجوددرهركلمه،دربيت ايهام تناسب برقراراست.)ص269(
  1448- سر  بدعت بزد به   تيغ   زبان             روی سنّت بشست ز  آب  سنان

1449- كرده از لعل و درّ  كرامت  او               پر  گهر    دامن     قيامت    او
1450- كرده از بهر  جان  اهل     هنر            درج  هر يك سخن چو درج گهر

1451 - محرم او بود  كعبه ی جان  را             محرم  او   بود  سرّ   قرآن     را 
1452-  اين برهنه شده ز زحمت ظرف            وان  برون  آمده  ز پرده ی حرف

عباسی: دراين ش��رح بجای واژه ی "ظرف"واژه ی "طرف"آمده و شرح چنين است:  يعنی كعبه ی جان از 
زحمت چش��م نزد او برهنه شده؛زيرا در وقت توجه به نماز پيش چش��م او كعبه صوری محسوس ومرِئی می 
گشته وحجب ظاهری ازپيش بصر بصيرت اومرتفع می ش��ده.پس كسی را كه كشف غطای ظاهری محصل 
باشدكعبه جان از زحمت چشم مجازی برهنه و به چشم بصيرت مرئی و محسوس خواهد بود و آن يعنی سر 

قرآن از پرده حرف بيرون آمده چنانچه در بيت مابعد می فرمايند.)ص299(
مدرس: دراين نسخه نيز بجای واژه ی"ظرف"واژه ی"طرف"آمده و شرح چنين است:  درپيش اوكعبه ی 
جان از زحمت چشم برهنه  شده، زيرا در وقت نمازحجب ظاهری ازپيش بصيرت وی برداشته می شدوكعبه 
ی جان از زحمت چشم ظاهری برهنه و به چشم بصيرت محسوس می گرديد و نيز سر قرآن ازپرده ی حرف 

بيرون آمده چنانكه در بيت بعد می گويد:  )ص372(
1453- حرمت دين چو ظرف جانش آراست             زحمت حرف پيش  او  برخاست

1454- كاتب      نقش      نامه ی    تنزيل              خازن   گنج  خانه ی      تأويل
دری: تنزيل؛ قرآن مجيد، كتاب خدای تعالی كه پيامبر خاتم آورد.
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تأويل: تفسيرقرآن كريم به صورتی كه مورد نظرخدا و پيامبر باشد.
در تواريخ آمده اس��ت: "وحی راعلی بوطالب و عثمان عفان می نوش��ته اند اگراين دوحاضر نمی بودند ابی 

كعب و زيد ثابت واگراينان نيز نمی بودند دبيری وحی راديگران می كرده اند."
درمصرع دوم اشاره است به آيه"مايعلم تأويله الاالله والراسخون فی العلم يقولون آمنا به كل من عندربنا". 

)آل عمران،5(
شاعر علی)ع(را كاتب وحی و مصداق حقيقی راسخون فی العلم می داند كه تأويل قرآن و حقيقت مفاهيم 

آن را او می داند. )ص270(
1455- علم او را كه صخره كردی موم                  بوده چون محرم و عرب محروم

عباسی:  علم اوكه سنگ سخت راازغايت تأثيرمانندموم نرم می كرد.آن علم مانند محرم به ضم ميم برهنه 
وبی حجاب و پيدا بود و عرب ازآن محروم می بودند و از آن كمال جهل مستفيض نمی شدند.)ص299(

مدرس: محرم)به ضم ميم(كس��ی كه احرام حج بسته و برهنه و بی حجاب باش��د.می فرمايدعلم علی)ع(
كه سنگ سخت را از غايت تأثيرمانندموم نرم می كرد و عملش بی حجاب وپيدا بود عرب از آن محروم بود و 

ازكمال جهل مستفيض نمی شدند.)ص375(
دری: محرم":  كسی كه احرام حج بسته باشد."

درتعليقات آمده اس��ت:  علم علی)ع(كه سنگ س��خت را ازغايت تأثيرمانند موم نرم می كرد و علمش بی 
حجاب وپيدا بود عرب ازآن محروم  بودند و كسی راكه احرام بسته است برهنه و بی حجاب می دانند.

ولی به نظرمی رسد مصرع دوم براساس نسخه  بدل"محرم عرب"ارجحيت داشته باشد.محرم لباس احرام  
به تن دارد و لازمه ی چنين لباس��ی عريانی نيست  بلكه بدان س��بب "محرم"خوانده می شود كه وارد حريم 

حرم می شود و بسياری از اعمال براو حرام می گردد.و وجه شبه  دراين بيت بی نصيبی است نه عريانی.
نيز براساس نسخه تصحيح دكتر حس��ينی به جای "چون"،"چه"آمده اس��ت و اين بر هر دو وجه پيشين 
ارجح است و رازگفتن علی)ع(با چاه مشهور.دكتر شفيعی آن مورد را درادبيات فارسی قديم ترين جايی می 

داند كه بدان اشارت رفته است.)ص271(
1456-  بحر   علم   اندرو   بجوشيده                 چاه  ره  به  ز  مستمع  ديده
1457- راز دار       خدای    پيغامبر                  رازدار    پيامبرش       حيدر 

1458- عقل در  آب رويش    آغشته                  سهو  در گرد دينش   ناگشته 
1459- لفظ قرآن چو  ديد  درويشش                خويشتن جلوه كرد در  پيشش
1460 -كرده از   رمز های  عقل انگيز                طبع و بازار و  چشم و خاطر تيز

1461- عشق را  بحر بوده دل را  كان                شرع را  ديده بوده  دين  را جان  
1462 - نام  اوكرده  در  ولايت  علم                 علی از  علم  و   بوتراب  از حلم

طغيانی: ولايت علم:  ش��هرعلم و اش��اره به حديث نب��وی:  »انامدين��ة العلم وعل��ی بابها«دارد.همچنين 
درخبراس��ت كه پيامبر)ص(نام امام اول را"علی"گذاردند، زيراپدر و مادرايشان به هنگام تولد در نام گذاری 
وی اختلاف داش��تند ازاين جهت نزد پيامبر رفتند تا ايش��ان نام فرزند را انتخاب نماين��د و پيامبر)ص(نام 
فرزندابوطالب را"علی"نهادند.بوتراب:  كنيه امام علی)ع(است كه اين كنيت از جانب پيامبر)ص( به او نسبت 
داده شده است.پيامبر)ص( بواسطه علم  بی كرانش اورا علی ناميدند و به جهت حلم عظيم  و بی مانندش به 

اولقب "بوتراب"عنايت نمودند)ص242(.
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دری: بوتراب؛ كنيه مولای متقيان علی)ع(.
در سيرت رسول خدا آمده اس��ت كه عماربن ياس��رحكايت كرد كه يك روز من و علی)ع( به تفرج  بيرون 
رفتيم به  ديدار جماعتی از قبيله بنی مدلج كه كاريز می كردند درخت خرمامی نشاندند ساعتی پيش ايشان 
بنشستيم  و چون ساعتی برآمد علی)ع( خواب  بگرفت و در ميان خاك و  رمل بخفت آن وقت خبر داشتم كه 
سيد)ع( بر سر ما بايس��تاده  بود و ما را از خواب بيدار می كرد سيد)ع(چون علی)ع( چنان ديدگفت"مالك يا 

اباتراب؟"بعد از آن علی را بوتراب می خواندند.)ص271(
1463- ذات باری از  آن ستم  ديده                 تاش  ناديده    ناپرستيده

عباسی: س��تم درلغت به چند معنی آمده؛اينجا به معنی ديده ودانسته وعمداست.می فرمايندآن حضرت 
ذات باری عزاسمه راازآن جهت به قصدوعمدديده كه گفته كه:  لم اعبدربالم اره«

عبادت نكنم پروردگاری راكه نبينم وهرگاه اين راگفته باشدتانبيند چون پرستش نمايد.)ص300(
مدرس: س��تم در لغت به دومعنی آمده اول معروفست و دوم به معنی ديده و دانس��ته بود و آن را به تازی 
عمدا خوانند.م��ی فرمايد آن حضرت ذات ب��اری عزاس��مه را ازآن جهت به قصد و عمد دي��ده كه گفته »لم 
اعبدربالم اره«يعنی "عبادت نكنم پروردگاری را كه نبينم"هرگاه اين را گفته باش��د تا نبيندچگونه پرستش 

نمايد.)375(
1464   فضل حق پيشوای سيرت  او                خلق او عشرت عشيرت  او  

1465   ديو  گرينده   در     مرافقتش              عقل خنديده در متابعتش
عباسي: دراين نسخه بجای مرافقت "مداعبت"آمده و به معنی»دعوب به ضم«يعنی راه گرفته و مداعبت:  

راه گرفتن)صراح(.)ص300(
1466  بهر او گفته  مصطفای اله                 كای  خداوند "وال  من  والاه"

مدرس: درخبر است كه رس��ول)ص( در روز عيد غديربعدازآنكه خطبه ی درازخويش را ادا فرمود، گفت:  
»يا ايهاالناس الس��ت اولی بكم من  انفس��كم«وچون درجواب مردم��ان گفتند:  »بلی يارس��ول الله«درباره 
اميرالمؤمني��ن چنين فرم��ود:  »من كنت م��ولاه فهذاعلی م��ولاه اللهم وال م��ن والاه و عاد من ع��اداه« تا 
آخرحديث.يعنی كس��ی راكه من آقا ومولای اويم علی هم آقای اوس��ت بارخدايا دوس��ت بداركس��ی را كه 
دوستارعلی است ودشمن داركسی را كه دشمن اوست.بنابراين)وال من والاه( جزيی ازخبرو دعايی است كه 

پيامبردرباره علی)ع(فرمود.)ص373(
دری: اش��اره اس��ت به حديث مش��هورغدير»من كنت مولاه فهذاعلی مولاه اللهم وال من والاه و عاد من 

عاداه«كه شيعيان آن را حديث ولايت )سرپرستی امورمسلمين( دانند.)ص270(
1467  كدخدای   زمانه چاكر او          خواجه ی  روزگار  قنبر   او

1468  باز دانسته بی جهاد قوی          در دل نفس،  نقش  راز  نبی
1469  فرش توحيد جان هستش بود             سد اسلام تيغ و دستش بود

طغياني: فرش بودن ؛كنايه ازخاضع وتس��ليم بودن اس��ت.علی )ع(جان وهس��تی خويش رادرعرصه ی 
توحيدتسليم نموده بود و شمشير ودست پر قدرت او همانند سدی محكم ازاسلام دفاع می نمود.

مصراع دوم ممكن اس��ت به ماجرای دفاع علی)ع(ازپيامبر)ص(درجنگ احداش��اره داش��ته باش��دچون 
درهمين مقام بودكه پيامبر)ص(فرمودند»لافتی الاعلی لاسيف الاذوالفقار«.)ص243( 

1470  در سفر پيش او  قوی  ايمان              گشته  چون لاشه ی دبر دبران
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عباسي: دبر؛پشت ريش شدن ستور.دبران:  يكی ازمنازل قمر و آن پنج ستاره است درثور.)ص301(
طغياني: قوی ايمان ؛صفت علی)ع(.لاشه:  جسد.  دبر:  حيوان ضعيف و پشت ريش مجازاًً  حقير.

دبران:  منزل چهارم ماه اس��ت و درموضع آن برچشم ثور است و آن را بدين س��بب »عين الثور« گفته اند 
و  بق��ول ابوريحان»چون رون��ده ی نجم ثريا اس��ت«آن  را"دبران"گفته اند.در شعرفارس��ی دب��ران به علت 

درخشندگی نشانه ی تجمل و فروغ  و زيبايی است.
 دبران با تمام جلال و ش��كوهش در س��فر با  علی)ع(توان همراهی نداش��ت وچون لاش��ه ی دبرضعيف و 

فرومانده بود)ص243(.
دری: لاشه دبر: ستور پش��ت ريش،  دبران:  منزل چهارم ماه و ستاره ای اس��ت بزرگ و روشن و سرخ گون 

برآن چشم گاو كه  سوی مشرق نهاده است، دبران را"تابع النجم"پس رونده نجم)پروين(خوانند.
هنگام سفردبرانی كه تابع پروين اس��ت دربرابرقدرت وتوان حركت علی)ع(چون ستورپشت ريش ناتوان 

وعاجزاست.)ص272(
1471  كی شود  آن كه ماه دين با او               تبع    و تابع   ثريا   او

عباس��ي:»التبع محركه التابع يكون واحداوجمعاويجمع علی اتباع وتابع النجم اس��م الدبران والنجم اسم 
الثريا«.)ص301(

دری: ماه دين كنايه ازرس��ول خداس��ت كه با علی)ع(پيمان اخوت بس��ت و درادامه نيز ش��اعر بدان می 
پردازد.و منظور ازثريا )مجموعه ش��ش ستاره(شورای شش نفره ای اس��ت كه عمر درآخرين لحظات حيات 
آنان راتعيين كرد تا از ميان خود خليفه بعد را برگزينند.علی)ع( كه ماه  دين در كنار داشته است و رسول خدا  

برادراو بوده است چگونه می تواند تابع  ستارگان خرد شورا شود و يا يكی از آنان به حساب آيد؟)ص272(
1472  مرد  را عقل رای زن باشد             سغبه ی  فالگوی، زن  باشد

عباسي: سغبه:  فريفته )ص301(
طغيانی: رای زن:  مشاور ،  سغبه: فريفته وبازی داده شده.

مشاورمرد،عقل هدايتگراست نه فال گويی كه زنان رامی فريبد.)ص243(
دری: رای زن: مشاور،  سغبه: فريفته،بازی داده شده.

مرد)انسان حقيقی( عقل رامشاورخويش می سازداين زن است كه فريفته فال گومی شود.)ص272(
1473  مرتضايی كه كرد  يزدانش              همره جان مصطفی  جانش

طغياني: اشاره به اين حديث دارد»انا و علی من شجرة واحدة و سائرالناس من اشجار شتی«.)ص243(
1474   هر دو يك قبله و خردشان دو               هر دو يك روح و كالبدشان دو 

1475  دو  رونده چو اختر و گردون                   دو  برادر  چو  موسی  و هارون
طغيانی: اش��اره به حديث منزلت دارد:  "اماترضی ان تك��ون منی بمنزلة هارون من موس��ی الاانه لانبی 

بعدی".)ص244(
1476  در منظوم پادشا، كانش               لوح محفوظ  مصطفی جا نش

عباسي: درمنظوم مرادكلام مجيد است.)ص302(
طغياني: منظوم:  آراسته،به رشته كشيده شده، پادشاه:  خداوند، لوح محفوظ:  محل ثبت مقدرات.

وجودمقدس علی)ع(معدن انديش��ه های ناب الهی و ج��ان مباركش همانندلوحی بودكه علم و س��خن 
پيامبرراضبط می كرد)يعنی علی )ع( همانند لوح محفوظی بودكه علم و اراده ی نبوی از طريق او به ديگران 
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افاضه می شد، به عبارت ديگر"انا مدينه العلم و علی بابها".)ص244(
1477  سايه ی چاكرانش از ره حلم                   قدم عاشقانش  از    سر علم

1478  با كسی علم دين نگفت استاخ               زانكه دل تنگ ديد و علم فراخ
1479  سايلان را به آشكار و نهفت                   جز به اندازه علم شرع    نگفت
1480  در كبری بكند  شوی  بتول                   در دين را   بدو   سپرد   رسول

مدرس: در  اين  نس��خه به جای "كبری"،"خيبر"آمده است  و  شرح چنين اس��ت: خيبر موضع  مشهوری 
اس��ت  بر96ميلی  مدينه از جانب ش��ام وآن ولايتی اس��ت مش��تمل برهفت حصن كه پيامبرازيهودبگرفت 
وخيبر به زبان يهود به معنی حصن اس��ت.و داس��تان فتح خيبرچنان كه دركتب تاريخ و س��يرآمده چنين 
است كه  رس��ول )ص( ابتدا  قصد حصار س��عد معاذ كه حصار س��خت  اس��توار  بود، كرد و چون در همه ی 
عرب از آن حصن��ی محكم تر نبود مردم��ان حصارهای ديگر  به آنجا می ش��دند  و مال خوي��ش به آنجا  می 
بردند و جمع بس��ياری ازجنگيان يهود درآن گرد شده بودند، رسول ده ش��بانه روز به در آن حصار نشست  و 
حصارگشاده  نش��د. روزی رس��ول)ص(رايت به ابوبكرداد و او  با جمعی از مس��لمانان حمله كردند وكاری از 
پيش  نبردند،فردای آن روز علم را به عمرداد و او جهد بسياركرد و هم گشاده نشد، رسول )ص( فرمود:  »والله 
لاعطين غدارجلايحبه الله و رس��وله ويفتح الله  علی يديه ليس بفرار«. پ��س روز ديگرعلی را بخواند وعلی به 
درد چشم مبتلا بود آب دهان به چشم اوانداخت و علم را به او داد و گفت بگير رايت را و  برو تا حصار به دست 
تو گشاده شود.علی )ع( رفت و علم بر درحصار خيبر زد و به تأييد الهی و قوت ربانی در حصار به  دست گرفت 
و بركند و بينداخت.چنان كه  زلزله در حصارخيبر افتاد از ابورافع مولای  پيامبرنقل ش��ده كه من با هفت تن 

ديگر از مبارزان عرب كوشش كرديم كه در را از يك جانب به جانب ديگر  بگردانيم  نتوانستيم.
گويند كه: حلقه ی آن درچهارصد من ب��ود و بعد ازآن علی)ع(رفت تا آن حلقه را  بازگيرد نتوانس��ت پس 

گفت: »ماقلعتها بقوة جسمانيه  انما  قلعتها بقوة ربانية«.)ص377(
دري: علی)ع(درتواريخ اسلامی به "فاتح خيبر"ش��هرت دارد در غزو خيبر بعد از ده روز جنگ و فتح قلعه 
های خيبرحضرت رسول  برای فتح آخرين  و مهم ترين قلعه به ترتيب  ابوبكر و عمرخطاب را  فراخواند و علم 
جنگ بدانها س��پرد، پيروزی حاصل نشد،  س��پس پيامبرفرمود: فردا علم خود را به مردی دهم كه وی خدا و 
پيامبر رادوست دارد و هرگزازكافران پشت نكرده اس��ت. آن گاه  رايت فتح و پيروزی را به علی)ع(داد،و وی 
بسياری ازخيبريان راكشت وس��رانجام درقلعه راازجای كند و آن را سپر خود ساخت و جنگ می كرد تا قلعه 

را فتح كرد.)ص273(
1481  چون توانست چاه كفر انباشت              جاه دين هم نگه تواند داشت

1482  همتش  سغبه ی  وجود  نبود              كار   او   جز   سجود    نبود
1483   قوت حسرتش  ز  فوت  نماز               داشته چرخ  را  ز گشتن  باز

عباسي: در شواهد النبوةبه نظر درآمده كه:  حق س��بحانه و تعالی دو بار برای آن حضرت رد شمس كرد و 
آفتاب را از مغرب  باز گردانيد. يكی درعهدرسول خدا)ص(و يكی بعد از وفات رسول خدا)ص(.ام سلمه، أسما 
بنت عميس و جابرابن عبدالله انصاری و ابوس��عيد بن خدری رضی الله عنهم روايت كرده اندكه روزی رسول 
خدا درخانه خود بود وعلی)ع(پيش وی.ن��اگاه جبرئيل)ع( به وی آمد و از گرانی وح��ی تكيه بر ران علی)ع(

كرد و سر برنداشت، تا آن زمان كه آفتاب غروب ش��د علی)ع(نمازعصررا نشسته گزارد به اشاره.چون پيامبر 
به حال خ��ود بازآمد فرمود:  ای علی نمازعصرازتوفوت گش��ت؟گفت:  ای پيامبربه اش��اره گزاردم نشس��ته. 
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پيامبرفرمود:  ای علی دعا كن تا خدای تعالی آفتاب را برگرداندتاتونم��ازرادر وقت بگزاری. علی)ع(دعاكرد.
آفتاب به آن موضع كه وقت  نماز ديگر باشد بازگشت وعلی )ع(نمازخود را در وقت گزارد.

أس��ما بنت عميس می گويدكه:  ازآفتاب وقت غ��روب آوازی می آمد چ��ون آواز اره.وآنچ��ه بعد ازوفات 
پيامبرواقع ش��دآن بودكه در وقت  توجه  بابل چون خواس��ت كه از فرات بگذرد و نماز ديگر را با  طايفه ای از 
اصحاب خود در وقت گزارد و ساير اصحاب  به گذرانيدن  چارپايان خود مش��غول بودند.آفتاب غروب كرد و 
نماز ديگرازايشان فوت شد درآن باب سخنان گفتند؛چون حضرت علی )ع(آن را شنيد از خدای درخواست 
كه آفتاب را برگرداند ت��ا اصحاب وی همه نماز در وقت گزارند.دعای وی را اجاب��ت كرد و آفتاب به جای نماز 
ديگر آمد،چون قوم سلام نمازبازدادندآفتاب غروب كرد و از وی آوازی سخت هولناك می آمد خوف بر مردم  

غالب  شد،به تسبيح و تهليل و استغفارمشغول شدند و اين بيت اشاره به اين قصه است.)ص302(
مدرس: معنی حسرت غايت اندوه وكمال غم است كه دل را شكس��ته وكوفته كند.مضمون بيت اشاره به 
حديثی اس��ت كه فريقين در باب رد ش��مس برای علی )ع( در كتب خويش ذكر كرده اند و با  آنكه جماعتی 
از اهل سنت و جماعت   اين  حديث را صحيح دانسته،بعضی به درس��تی آن ترديد كرده و آن را ازموضوعات 
پنداشته اند از جمله:  شيخ محمدابی المحاس��ن القاوقچی پس از آن كه حديث را روايت كرده می گويد علما 
حديث گويند:  اين خبر موضوع  و بی اصل است وآفتاب هرگز برای كسی برنگشت و فقط  برای يوشع پيامبر 
حبس شد،و متوقف گرديد.و بعد افزوده:  "لكن قال ابن الدبيع صححه الصحاوی وصاحب الشفا واخرجه ابن 

منده و ابن شاهين قال علی قاری و لعل المتقی ردها  بامر علی و المثبت بدعائه ص."
وسيوطی هم در كتاب)اللالی المصنوعه فی الاحاديث الموضوعه ص338ج1(

اين حديث را به طرق مختلف آورده واز جمله از ابن منده روايت كرده كه به اس��ناد خويش از فاطمه بنت 
الحسين و او از اسماء بنت عميس نقل كرده است.

در كتاب شواهد النبوه مذكور اس��ت كه حق س��بحانه و تعالی دوبار برای علی )ع(ردشمس كرد يكی در 
عهد پيامبر)ص(كه از ام سلمه و اسماء بنت عميس و جابربن عبدالله انصاری وابوسعيد خدری )رض(روايت 
كرده اند كه روزی رس��ول در خانه ی علی)ع( بود كه وحی  بدو نازل گرديد  و از گرانی وحی تكيه بر  ران علی 
)ع( كرد و س��ر برنداش��ت تاآن زمان كه آفتاب غروب كرد،چون پيامبر به حال خود بازآمد دعا كرد تا آفتاب 
بازگش��ت وعلی)ع(نماز خود را خواند،و ديگر بعد از وفات آن حضرت است كه علی )ع(  با جماعتی از اصحاب 
خود متوجه بابل بود و از فرات می خواست بگذرد دراين  وقت آفتاب غروب كرد و نماز ديگر از آنها فوت شد،و 

به دعای آن حضرت آفتاب به جای نماز ديگر آمد چون قوم سلام باز  دادند آفتاب غروب كرد.
گويند  رد ش��مس برای چند نفر ديگركه از آن جمله حضرت س��ليمان است نيز ش��د،و در اين امت برای 

علی)ع( بود.)ص379(
1484  تا دگر باره در نشاند به زين                خسرو چرخ را تهمتن  دين 
1485  چرخ را رهنمای حلم او بود                شرع را كدخدای علم او بود

  1486    تات نگشاد علم حيدر در                ندهد  سنّت      پيامبر   بر
1487  در سرای  فنا و  كشور   دين               حيدر ملك بود و كوثر  دين
1488  در قيام و قعود، عود او  كرد                در ميان سجود، جود او كرد

عباسي:  در اين نسخه به جای"در قيام"،"روح را در" آمده و شرح اين است:  
          اش��اره به آيه ی:  "انما وليكم الله ورس��وله و الذين آمنوا الذي��ن يقيمون الصلوه و يوت��ون الزكوه وهم 
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راكعون"كه در سوره مائده آيه 55واقع شده اس��ت:  جز اين نيست كه دوست ش��ما بحقيقت خدای است و 
فرستاده ی او و آن كسانی كه ايمان آوردند، يعنی اصحاب پيامبر.

ابن سلام چون اين آيه شنيد گفت:  رضينا بالله و برس��وله و  بالمومنين اولياء. پس صفت مومنان می كنند 
آنان كه بپای می دارند نماز را و می دهند زكات را،و حال آن كه ايشان خشوع و فروتنی دارند در نماز و زكات 
خود،و گفته اند كه اين حال مخصوص اس��ت به يوتون،يعنی زكات می دهند در ح��ال ركوع خود در نماز،از 

غايت حرصی كه بر احسان دارند و مسارعتی كه در ادای آن می نمايند.
در اكثر تفاسير مذكور اس��ت كه اين آيه در ش��ان علی)ع(نازل شده و در اس��باب نزول آورده كه حضرت 
پيامبر از حجره طاهره به مس��جد آمدند و مردمان بعضی به ركوع و جمعی در قيام بودند، ديده ی مبارك آن 
حضرت بر سايلی افتاد،پرس��يد كه هيچ كس ترا چيزی داد؟ وی خاتمی از زر يا نقره به وی نمود و گفت:  اين 

خاتم به من داده اند.
پيامبر)ص(پرسيد كه اين كه عطا كرده است؟درويش اشاره به علی)ع(كرد.

پيامبر فرمود:  در چه حال به تو داد؟
سائل گفت:  اعطانی و هو راكع.

پيامبر تكبير گفت و اين آيه  بر خواند:  "و من يتول الله و رس��وله و الذين آمنوا فان حزب الله هم الغالبون".
)مائده آيه 56(.عود يعنی سوخت.)ص305(

مدرس: اش��اره به آيه:  "انما وليكم الله و رس��وله و الذين آمنوا الذين يقيمون الصل��وه ويوتون الزكوه و هم 
راكعون"است.

جز اين نيست كه دوست شما خداست و رسولش و آنان كه گرويدند،آنان كه به پای دارند  نماز را و بدهند 
زكات را وقتی ايشان در ركوعند.)سوره مائده آيه60(

گفته اند كه آن ساعت كه اين آيه فرود آمد ياران همه در نماز بودند،قومی نماز تمام كرده بودند و قومی در 
ركوع بودند و قومی در سجود و در ميانه درويشی را ديدند كه در مسجد طواف می كرد و سوال می كرد.

رس��ول خدا او را خواند و گفت هي��چ كس به تو چي��زی داد؟گفت آن ج��وان جوانمرد كه در نماز اس��ت 
انگشتری سيمين به من داد.

پيامبر گفت در چه حال بود آن كه به تو داد؟
گفت: در ركوع بود اندر نماز اشارت كرد به انگشت،و انگشتری او از انگشتش بيرون كردم، چون نگريستند 

علی مرتضی بود.
رس��ول خدا آيه برخواند و اش��ارت به وی كرد و برين وجه آيت از روی لفظ اگرچه عام است از روی معنی 

خاص است كه مومنان را بر عموم گفت و علی بدان مخصوص است.)ص383(
1489  خاتم  اينجا  بداد  بر در  راز              ملك  آنجا جز  او كه بستد  باز

مدرس: اشاره به بخشش خاتم از طرف آن حضرت به سائل دارد.)ص384(
1490  نفس او را چو  ديو  چاهی  بود                 چرخ او را رسن الهی بود

1491   تيغ  زخمش  منير  بود       منير                    بحر  علمش  غدير  بود  غدير
عباسی: در اين نس��خه بجای"زخمش"،"خشمش"آمده و شرح اين است:  ش��ين در علمش مفعول است 

يعنی بحر علمش، غدير: پارگين.)ص305(
مدرس: دراين نسخه هم بجای"زخمش"،"خشمش" آمده و ش��رح اين است: شين علمش در مصرع دوم 
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مفعولست يعنی دريای دانش، آن حضرت را به منزله ی غدير بود.)ص384(
1492  چون نمود او به دشمنان  دندان            تنگ شد بر عدو جهان چو دهان

1493   خشم با رای خويش  يار   نكرد             جز به دستوری ايچ  كار    نكرد
1494  گر سری بر زدی ازو  به  زمان               اول اين سر  بريدی   آنگه      آن

طغيانی:  سر بر زدن: مجازا مغرور شدن. به  زمان: فورا.
اگر نفس علی)ع( )به هنگام غلبه بر دش��من ( سر بر می آورد،وی فورا اين س��ر را قطع می كرد و بعد از آن 

دشمن را.)به ماجرای جنگ خندق و جدال علی)ع( با عمرو بن عبدود اشاره دارد.()ص246(
دری: اگر تكبر و نفس پرستی بر وجود او چيره می شد اول سر كبر و نفس پرستی را در وجود خود سر می 

بريد و سپس دشمن را می كشت.)ص275(
1495  گر ز مردی به جنگ هان  كردی               روم  چون  زلف   زنگيان     كردی

1496  نايب     كردگار     حيدر    بود                 صاحب      ذوالفقار   حيدر    بود
1497  مهر و كينش دليل منبر   و  دار               حلم  و  خشمش قسيم  جنت  و نار

طغياني:  اشاره به حديث"يا علی انت قسيم الجنه و النار"دارد.)ص246(
1498  آب رويش ببرده  آب    ملك               باد عزمش نشانده  تاب      فلك

1499  كرد چون گرد ناوكش   پرواز               دامن كوه  را    گريبان        باز
1500  شير يزدانش چو برگشادی   چنگ                شير گردون شدی چو  پشت   پلنگ

1501   پيش تيغش به روز جنگ و نبرد                هم چو      مردم  گيا بودی     مرد
طغياني: در اين نسخه بجای"روز جنگ"،"ننگ و نام"آورده و شرح اين است:  

           ننگ و نام: جنگ.مردم گيا:  مهرگياه،گياهی باش��د ش��بيه آدمی و در زمين چين رويد و آن سرازير و 
نگونسار است. مرد:  مرد جنگی.

در عرصه ی نبرد،مردان جنگی در برابر شمشير قدرتمند علی)ع(چون مردم گيا  نگونسار و مغلوب بودند.
)ص246(

دری: مردم گيا: گياهی ش��بيه به آدمی و در زمين چين  رويد و آن سرازير و نگونس��ار می باشد چنان كه 
ريشه ی آن به منزله ی موی سر آن است،آن را مهر گيا و استرنگ و يبروح الصنم نيز گويند.مردم گيا در ادب 

فارسی مظهر ناتوانی است. نام وننگ: كنايه از آبرو وحيثيت.
در اين نسخه نيز بجای"روز نبرد"،"نام و ننگ"آمده و شرح اين است:  

در روز نبرد در برابر تيغ و شمش��ير وی كس��ی به نام وننگ و حيثيتش نمی انديشد، و همگان چون مردم 
گياه در برابرش سر نگون می گردند و عاجز و ناتوانند.)ص276(

1502  اندرين عالم و در آن عالم                  اوست با كار علم  و  بار علم
طغيانی: در اين نسخه بجای"بار"،"يار"آمده و شرح اين است:  

          با كار:  صفت مركب به معنی كار آمد.يار علم:  پرچم دار.
علی)ع(در دو جهانپرچم دار كار آمد علم و فضيلت است.)ص246(

1503  هر دو كوتاه داشت  ناشايست             از برون دست و  از درون  بايست
طغياني: برون: ظاهر. درون: باطن.

علی)ع(در ظاهر دو دس��تش را از دنيا كوتاه نمود و در باط��ن نيز آنچه را كه بايد از آن بهره مند می ش��د، 
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ناشايست تلقی كرد. )در ظاهر و باطن به دنيا بی توجه بود.(.)ص247(
دری: هر دو: مراد دست و درون،جسم و جان است.بايست:  آرزو.

دستش را از اعمال ناشايست  بازداشت و دلش را از آرزوهای بيهوده پاك كرد.)ص276(
1504  او نبود آن اسد كه رنگ خلوق             كردی او را در اين كهن صندوق

عباسی:  خلوق به فتح اول: بوی خوش.)ص306(
1505  ديد چون جود و علم و خلق علی          مشك خون شد دگر ره از خجلی

1506  خلق را قهر ديو   چاهی  بود               چرخ   را  روشنی  الهی  بود
1507  چرخ پيری و خاك رهگذرش              عصر زالی و  عاشق    نظرش  

1508   او  ز   بهر  كمال   بی بندی              از  برای   جمال   خرسندی
عباسی:   بی بندی: آزادی.)ص307(

1509  خوانده بر گنده پيری  و پيری             سه  طلاق و  چهار تكبيری
مدرس: سه طلاق و چهار تكبير كنايه از ترك چيزی است و چهار تكبير را از نماز ميت گرفته اند كه در آن 

چهار تكبير گويند.
يعنی علی)ع( بر عجوز دني��ا و  زخارف و امي��ری آن چهار تكبير خوانده و دنيا را س��ه طلاق داده اس��ت.

)ص385(
دری: گنده پير:  كنايه از دنيا، به اس��تناد رواياتی كه دنيا بصورت پيرزنی عجوزه ترسيم شده است.در اين 
نسخه بجای "پيری"، "ميری" آمده و شرح اين است: ميری:  امارت دنيا،خلافت.سه طلاق دادن:  طلاق دادن 
مرد زن خود را سه بار،كه در اين صورت رجوع جايز نيس��ت مگر پس از ازدواج زن با محلل.چار تكبير گفتن:  
در فقه اهل س��نت در نماز ميت چهار تكبير می گوين��د كه هر دو عبارت كنايه از ترك هميش��گی چيزی يا 

كسی است،و  به سخن علی)ع(اشاره دارد كه: "ايها الدنيا غری غيرك قد  طلقتك ثلاثا".)ص276(
1510  كودك از سرخ و زرد    نشكيبد               مرد را  سرخ  و   زرد   نفريبد

1511  جان حيدر  در  آز        ناويزد                       شير از آتش هميشه    بگريزد
1512   عالمی بود هم چو نوح  استاخ                       عالمی بود هم چو  روح   فراخ
1513  بود پيوسته در  عقيله   و    قيل                    تا كجا تا  به درد  چشم    عقيل

عباسی:  اگر اصل نسخه به درد چشم باشد با شين معجمه،مراد آن است كه علی)ع(تا آخر عمر پيوسته در 
عقيله  و قيل بود تا محلی كه مس��لم عقيل و فرزندان او را كه نور چشم آن حضرت بودند،اهل كوفه چنان چه 
مشهور است و آن قصه در اكثر سير و اخبار خصوص روضه الشهدا مذكور،به قتل رسانيدند.چون قصه ی قتل 

مسلم عقيل و فرزندان او بعد از حضرت علی)ع(در كوفه در زمان حضرت امام حسين)ع(واقع شد،
ناچار بايد درد چشم را به درد چشم روحانی تاويل كرد و در بعضی نسخ بجای چشم، جسم به  سين مهمله 
يافته ش��ده، در آن صورت اش��اره به آن قصه خواهد بود كه در منهاج الطالبين در تح��ت بيت پنج كه: "عقل 
دمساز  زور و بهتان نيست" مشرح و مفصل نوشته ش��ده و در اين صورت محتاج  به تاويل درد چشم روحانی 

نخواهد بود.)ص307(
مدرس: نوشته معنی بيت را درست نفهميدم و شرح عباسی را بيان كرده است.)ص385(

دری:  عقيله: پای بند، هر آنچه كه مايه گرفتاری شود.
قيل: ظاهرا جزئی از"قال وقيل"است دو فعل ماضی كه  اس��م قرار گرفته اند،و در مفهوم داد و فرياد،گفتار 
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بيهوده.
عقيل:  ابن اب��ی طالب بن عبد مناف ب��ن عبد المطلب مكنی به اب��و يزيد برادر بزرگ ت��ر علی)ع(، وی در 
جاهليت شهرت بسيار داش��ت  و تا غزوه بدر در ش��رك باقی بود و در اين غزوه قريش او را وادار ساختند تا  با 
مسلمانان بجنگد.پس از واقعه ی حديبيه اس��لام آورد،و در غزوه موته همراه مسلمين حركت كرد،هنگامی 
كه برادرش علی)ع( به خلافت رس��يد از وی جدا شد و به معاويه پيوس��ت و در اواخر عمر بينايی خويش را از 
دست داد،عقيل در زمان خود آگاهترين قيش در شناختن ايام و انساب آنان بود و به سال 60 ه.ق درگذشت.

بنظر می رس��د كه عقيله و قيل به معنای گرفتاری و قال وقيل بيهوده مردمان اس��ت و با توجه به نابينايی 
عقيل  در پايان عمر و ناسازگاری وی با علی)ع(و روی آوردنش به معاويه.

مشخص است كه چراش��اعر می گويد:  علی)ع(هميشه به نوعی درگرفتاری ودردس��ر ناشی ازقال و قيل 
كج فهمان قرارداش��ت تا بدان حدكه هنگامی عقيل به دردچشم  و نابينايی ميتلا ش��د و حتی او نيز برايش 

دردسرهايی آفريد.)ص276(
1514  دل او را چو  رای  برهان     كرد                   چرخ را  شرع تنگ  ميدان كرد

1515  تنگ از آن شد برو جهان سترگ                    كه جهان تنگ بود و مرد بزرگ
1516   او ز خصمان چو نام بود از ننگ                     او ز مردان چو لعل بود  از سنگ

1517  زان ازو  خصم   او    فروتر    بود                   كه خرد را   امام     حيدر    بود 
1518  مرد را چون ز پس بود  خورشيد                     سايه بيشی كند برو       جاويد

1519   او  امامی  ضياء  گزيد     همی                      سايه زان  پيش او دويد   همی
1520   خال ما    بود  خصم     او    حالی                           ليك  خالی  ز خيرها       خالی

مدرس: مقصودازخال دراينجامعاويه اس��ت،زيرا ام جيبه رمل��ه دخترابوس��فيان و خواهرمعاويه يكی از 
زوجات پيامبربود وچون زن��ان پيامبر را ام المؤمنين می گفتند،ازاين جه��ت معاويه راكه برادرام حبيبه بود 

خال المؤمنين می خواندند و حكيم دربيت ديگر می گويد:  
گرهمی خال بايدت ناچار          پوربوبكررابه خال انگار

عايشه  به  بود زخواهراو          خال ما به بود   برادر او
اگرترابه ناچارخالی بايدپس��رابوبكر راخال بپندار، زيرا  مس��لما عايش��ه ازخواهر معاويه ام حبيبه  افضل 
و بهتراس��ت.پس برای خالی ما برادرعايش��ه كه محم��د بن ابوبكراس��ت اولی اس��ت.وبازمی گويد زوجات 
پيامبرحفصه وزينب وزينب بنت خزيمه وميمونه و ريح��ان و همه زنهای پيامبر و مادران ما بودند ازچه روی 

ازميان آنها دختر بوسفيان ام المؤمنين شد و معاويه مخصوص به خالی ما گرديد.)ص396(
دري: خال؛دايی ،  برادرمادر. خال خالی ازخير:  مقصود معاويه اس��ت، زيرا ام حبيبه رمله  دختر ابوسفيان 
و خواهرمعاويه يكی از زنان پيامبر بود و مادر مؤمنان.اولين باراين استدلال را فردی به نام عمرو اوس از تيره 
اود كه از  بنديان معاوي��ه در جنگ صفين بود مطرح كرد تا خ��ود را ازمرگ و بند برهاند،اين ترفند به س��ود 

معاويه شد و دايی مؤمنانش خواندند.
ذهن شاعر ازخال )دايی( به خال چهره وديده متوجه می شودومی گويد:  

او خال ما بود اما نه خالی كه بر چهره خورشيد باشدكه مايه ی بينايی ويا زيبايی باشد،  بلكه خال سپيدی 
بود درچشم. وجود معاويه  مايه كوردلی و گمراهی امت اسلام شد.)ص282(
1521  خال مشكين نبود  بر   خورشيد             خال بر  ديده   بود  ليك    سپيد 
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1522   آن كه مرد دها و تلبيس  است             آن نه خال و نه عم كه ابليس است
1523   شير حق زين جهان   بپرهيزد              سگ  بود  كز   كليچه      نگريزد

1524   تابش روح  خواهد و تف  صدر              روز خود  بدر خواهد   و  شب  قدر
طغيانی: تف؛ گرمی آتش وجزآن،  بدر:  تمام وكامل شدن ماه.

»علی)ع(رابااين دنياكاری نيس��ت«چون تنهادرپی تابندگی روح وگرمی س��ينه ای است كه ازعشق حق 
مش��تعل باش��دوبه دنبال روزی اس��ت كه چون ماه كامل بدرخشد و ش��بی كه چون ش��ب قدر با فضيلت و 

ارزشمند باشد.)ص247(
1525  كرد خصمان او چه بنده  چه  حر                   مطبخ دوزخ غم آن جا  پر
1526  بهر كردی به  زير چرخ     كبود                  كيسه  با كاسه پر تواند  بود

دری:  بهركردن؛ قسمت كردن، بخش كردن،  بهركردی:  قسمت می كردی.
كيسه باكاسه پرشدن:  ظاهرا به معنی نيازمند بودن انس��انها به يكديگر حتی به زيردستان است.علی)ع(

هرآنچه دربيت المال به دست می آورد بين زيردس��تان تقسيم می كرد زيراكه پری كيسه وابسته به پربودن 
كاسه است.بخشش به ضعفا مايه نيرومندی حكومت می شود.)ص282(

1527  با علی كی بود مخنث دوست              كی  زبير  عوام  بابت اوست
دری: بابت: لايق،درخور،  زبيرعوام: ابن عوام قريشی ازخويشاوندان و ازصحابه ی رسول)ص( يكی ازشش 
تن اصحاب  شورا است و در روزسقيفه به طرف داری علی)ع( برخواست وحق خود را در شورا به او  واگذار كرد 
تا اينكه با طلحه جنگ جمل را آراست كه از صحنه جنگ گريخت و كش��ته  شد. او ازسابقان در اسلام است.

اهل سنت او را يكی از عشره مبشره می دانندكه رسول خدا آنان را به بهشت مژده داده است.)ص283(
1528  دور دورست  در جزا و سرشت              باغيانش ز  باغ های  بهشت

1529   دين  باغی ميان خوف  و    رجا                 طمع لقمه    دان  و  بيم    قفا
دری: باغی: اسم فاعل از بغی،نافرمان،سركش.در خبر اس��ت كه:  مومن در حال خوف و رجا است،وشاعر 
می گويد:  خوف و رج��ای اين ظالمان طمع به نان اس��ت و ترس از مجازات،اينان خ��وف و رجای ديگر نمی 

شناسند.)ص283(
1530  باغی  پروردن  از حليمی نيست                    علی آزردن  از  حكيمی  نيست

مدرس: بجای "باغی"،"بغی"آمده و ش��رح اين اس��ت: بغی به فتح اول بی فرمانی و از اطاعت بيرون رفتن 
است،و اهل بغی كسانی باش��ند كه بر امام عدل خروج كنند و از فرمان   وی  بيرون شوند و در ايشان سه چيز  
موجود  بود يكی آن اس��ت كه جمعی انبوه باشند با  قوت و ش��وكت، ديگر آن اس��ت كه خود را تاويلی نهند 
محتمل،سوم آن اس��ت كه امامی نصب كنندو مقتدای خود سازند چون اين  سه شرط در ايشان مجتمع شد  
اهل بغی باشند.حكم ايشان آن است كه  امام  اهل عدل  نخست ايشان را  به اطاعت خود  خواند  اگر ظلامه ای 
ظاهر كنند كه بر ايشان ميرود از ايشان دفع  كند، و دست  ظالم از ايشان كوتاه كند  و اگر ايشان  را ظلامه ای  
نباشد و  رنجی نبود و  بر بغی خويش مصر باشند امام  عدل با ايشان قتال كند تا به قهر ايشان را به اطاعت آرد 
و در قتال  ايشان هر كه پشت بداد روا  نيست كه از پی روندو قصد وی كنند،و اسير كه در دست اهل عدل آيد 

روا  نيست كه ايشان را بكشند  و  مجروحی كه بيفتد روا نيست كه او  را تمام بكشند.
اميرالمومنين علی)ع(در حرب جمل من��ادی را فرمود تا ندا كرده: الا لايتبع مدب��را و يوقف علی جريح".

)ص397(
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1531  آن كه بر مرتضی برون  آيد                 سوی عاقل  بدان كه چون آيد
1532  آنك از ابليس  حيله جويد و غدر                 او  مر  ادريس را   چه  داند    قدر

ظغيانی: ادريس: نام ش��خصی كه دوبار در قرآن ذكر شده است ونويسندگان مس��لمان عموما بر آنند كه 
ادريس همان اخنوخ مذك��ور در تورات اس��ت و او را يكی از جاويدانان بش��مار می آورن��د.در اينجا كنايه از 

حضرت علی)ع(است.
آنكه در پيروی از ش��يطان مكر و حيله به كار می گيرد،هيچ گاه نمی تواند ق��در و ارزش علی)ع( را بداند.

)ص248(
1533  نه علی   از خسان زبون   بودی               شير با گاوميش  چون    بودی

1534  جانب آن كه با علی  نه نكوست              هر كه گو باش من ندارم دوست
1535  دور كرد آز  و كبر  ناخوش   را                سير كرد آن دو گونه  آتش  را

1536  صورت ملك را كه اصل   نداشت              از پی مرد صورتی      بگذاشت
1537  داد حق شير اين  جهان همه را              جز فطامش نداد  فاطمه       را

1538  خال  ما  داد    بهر    دنيا     را              زهر  مر     نور  چشم زهرا     را
مدرس: مرگ امام حس��ن)ع(به زهری بود كه زوجه اش جعده دختر اشعث بن قيس كندی به او خورانيد 
و نوشته اند كه معاويه و يزيد دسيس��ه كردند.  و آن  زن را فريفتند.معاويه به  او  وعده داد  كه اگر حسن را  زهر 
بدهی علاوه بر  صد هزار دينار كه  بتو  می بخشم ترا برای يزيد كابين كنم و بعد به وعده وفا نكرد،ازين جهت 

سنايی زهر دادن را به معاويه اسناد داده است.)ص399(
دري: خال ما: معاويه.با اش��اره به مسموم شدن امام حس��ن)ع(با فريب و تحريك معاويه می گويد:  اگر به 
ناچار دايی می خواهی محمد ب��ن ابی بكر را خال به حس��اب بياور،زيرا اگر ام حبيبه  خواهر معاويه همس��ر 
رسول خداست،عايش��ه بنت ابی بكر نيز همسر اوست همان طور كه عايش��ه بر ام حبيبه برتری دارد برادر او 

محمد بوبكر نيز از معاويه بهتر است.)ص283(
1539   بوعلی آن كه در  مشام ولی                 آيد از گيسوانش بوی   علی

1540  در سياست دل مويد اوست                 در سيادت امير و سيد اوست
1541  چون علی در  ولايت  نبوی                كوثر  داعی  و  عدوی     دعی

عباسي: دعی به فتح: ولد الزنا.
لازم به ذكر است كه در اين نسخه بجای "ولايت"،  "نيابت" آمده است.)ص315(

طغيانی:كوثر:  چشمه ای است در بهشت كه از آن جميع چشمه های بهشتی جاری می گردد،كوثر بودن 
در اينجا كنايه از مرحمت داشتن و دوست بودن است.
داعی:  آن كه ديگران را به دينی يا مذهبی فراخواند.

دعی:  حرام زاده و كنايه از دشمن است.در اين نسخه نيز بجای "ولايت"،  "نيابت" آمده است.
امام حس��ن)ع(چون پدر بزرگوارش��ان دارای نيابت  نبوی يعنی ولايت بودند وهمانند ايش��ان نسبت به 

هواداران دين مرحمت داشتند و با دشمنان آن عناد  و دشمنی  می ورزيدند.  )ص249(
دری: داعی: دعوت كننده،آن كه مردمان را  به دين خود دعوت كند.

  دعی: حرام زاده، ولدالزنا. )دعی و داعی،جناس شبه اشتقاق(.
او نيز چون علی )ع( نائب پيامبر بود و پيروانش را به  بهشت و حوض كوثر فرا می خواند و دشمن نابكاران و 
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حرام زادگان بود.)ص284(
1542  قابل  راز  حق    رزانت    او              مهبط  وحی  حق   امانت   او

1543  قابل  حق شده  عشيرت او               شجره  هر  يكی  ز  سيرت او
طغيان��ی: در اي��ن  نس��خه مص��رع اول اينگون��ه آم��ده:  "بازداند  هم��ی بصي��رت او"و در مص��رع دوم  
بجای"هريكی"،"هركس��ی" آمده و ش��رح اين اس��ت: او: مرجع ضمير او در مصرع اول امام حسين)ع( و در 

مصرع دوم هركسی است.
شجره: نسب نامه  نياكان كسی كه  به ترتيب نوشته  شده باشد، مجازا اصل و نسب.

امام حس��ين)ع( بواس��طه ی بينش و بصيرت خاص خود اصل ونس��ب هر ك��س را از راه و روش او باز می 
شناسد و اش��اره به آيه: "الم تر كيف ضرب الله مثلا كلمه طيبه كشجره طيبه اصلها ثابت و فرعها فی السماء".

)ص252(
1544  هم تقی اصل و هم نقی فرع است                 هم  زكی تخم  و  هم  بهی زرع است

دری:  مضمون  بيت متناس��ب است با  قسمتی از دعای زيارت امام حس��ين)ع(: "اشهد  انك كنت نورا فی  
الاصلاب الش��امخه و الارحام المطهره لم تنجسك الجاهليه بانجاسها و لم تلبس��ك من مد لهمات ثيابها...." 
گواهی می دهم كه شما در اصلاب پاك و عالی پدران و ارحام مطهر مادران نور پاك الهی بوديد و هرگز مقام 
توحيد شما آلوده به ناپاكی های جاهليت نگرديد و غباری از شرك های عصر شرك و جاهليت بر دامان شما 

ننشست.)ص286(
1545  منبت  عزّ    نباهت     نسبش                      مشرب    دين      نزاهت      اد بش 

1546  اصل او در   زمين         عليين                     فرع   او     اندر    آسمان        يقين
1547  نسبش در سيادت  از    سلطان                     حسبش  در    زيادت    از       يزدان

1548  نامه ی دوست حاكی دل اوست                     دوست را چيست به ز نامه ی دوست    
1549  منهج    صدق  در   دلايل    او                     راز   و     اسرار    در      مخايل   او

عباس��ي: مخايل به فتح جمع مخيله ومخيله مايقع فی الخيال.در اين نسخه بجای "راز و اسرار"،  "مهتری 
راست" آمده است.)ص315(

1550   خاطرش  هم  چو  بحری اندر شرع                     راسخ  اصل بود و   شامخ     فرع
1551    مانده  آباد   از  سخای    كفش                         خاندان   نبّوت      از     شرفش

1552     كرده چون مصطفی ز اصل و كرم                         شرف و عزّ و خلق هر سه به هم
1553     عشق   او    اولی ست    بی آخر                        راز  او  باطنی ست      بی ظاهر
1554     خورده از جود او تليد  و  ظريف                        زاير  جود  او   بليد   و  ظريف
1555    معنی اصل و فرع  او دل  و   جان                       منبت   بذر  و   زرع  او   ايمان

1556    خشم  از  اصل او   ندارد    چشم                       از جگر گوشه ی پيامبر و خشم
1557   داشت چون جدِِِّ خويش خلق عظيم                        پاك در نفس بود و عرق كريم

1558    آن مثال  نبی   و     عالم     زين                         وارث  مصطفی   امير   حسين
1559       آسمان    قدر     مشتری       ديدار                      منتجب  خلق،    منتخب    گفتار

 1560    كرم  و جودش از شباب  و   نوال                    از جهان برگرفت رسم  سوال
دری: نوال؛ بخشش،"آنقدركريم وبخشنده بودكه به جهت ش��تاب دربخشش پيش ازآنكه كسی بخواهد 
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وی می بخشيدبه همين سبب رسم خواستن وگدايی رادرجهان برانداخت.)ص291(
   1561  چو  طبا شير  وقت  تاثًيرش              جگر گرم  را  طبا شيرش

عباسي: طبی:  بالكس��ر والضم سرپس��تان.اينجا طباش��يراول به معنی مشهور و طباش��يرثانی به معنی 
شيرپستان است مركب ازطبی و شير.پس معنی بيت چنين باش��د كه جگرگرم را شير پستان لطف او وقت 

تاثير مانند طباشير راحت بخش است. )ص320(
مدرس: طباشير اول مركبست)ازطبی بكسروضم(سرپستان وشيروطباشيردوم معرب تباشيراست و آن 

دوای سپيديست مايل به كبودی.
پس معنی بيت اينست كه جگرگرم را شيرپس��تان لطف اوگاه تاثيرمانندتباش��يرراحت بخش است.چه 

اگرقدری تباشيردركوزه ی آب اندازند تشنگی رافرونشاند.)ص400(
دري: طباشير:  چيزی باشدسفيد كه ازميان نی هندی كه بابانس و بنبو گويند برآيد.طباشير اسهال مری 
را نيك باشدتش��نگی ببرد و قی كه ازصفرايی بود كه اندرمعده ريخته بود براند و ت��ب های گرم راوخفقان...

حرارت جگ��ر و خفقان ببرد چون با آب انار بخورند.طباش��يردوم مركب اس��ت ازطب��ی،  وطبی:  يك دگمه 
سرپستان+ شيركه استعاره ازكلام آن حضرت لطف يا مهربانی اوست.

كلام آن حضرت يا شير پستان لطف او  بر تشنه كامان چون تباشير تاثًير می گذاشت،  مايه ی  آرامش  بود 
و تشنگی را فرو می نشاند.)ص286(

گام و كامش چو  مركبان    شكار             نار  و   نورش    چو  روز گار  بهار  1562
چون بهارست بر شريف و و وضيع            منصف وخوب روي و خوش تقطيع  1563

فلك جامه،  كوه زهره ،       دواج             قمر،  مهر   تخت ،    پروين   تاج  1564
خواسته  چون   خرد  ز  بهر   پناه            شرف  از    منصب  كريمش   جاه  1565

خاطرش چون هدي هدايت   شرع            رهنماينده      تا     نهايت    شرع  1566
1567  مرقد و مسندش  بر   از     افلاك            مشرب   و   منهلش  ز  عالم پاك

عباس��ي: منهل: آبخور. در اين نس��خه مصرع اول اين گونه آمده اس��ت:  "مس��ند و مرقدش بر از افلاك".
)ص316(

دري: مسند: جايی كه بر آن نشينند يا  بر آن تكيه زنند،  مقام،  رتبه.
مرقد:  آرامگاه.بر از:  بالاتر از.مشرب:  سرچشمه،آبشخور.منهل:  جای نوشيدن آب.در اين نسخه نيز مصرع 

اول اين گونه آمده 
است:  "مسند و مرقدش بر از افلاك".)ص285(

1568       مشرب  عرق  و  منهل     جگرش                  بوده از حوض جدّش و پدرش
1569      در سراي    فنا   و   كشور   دين                     بوده در  صدر ملك كو ثر دين
1570       بوده  بهرام   جيش   عسرت    را                    بوده  ناهيد   عيش عشرت را
1571       شاخي از شاخ   باغ      مصطفوي                   درّي  از   درج   حقّه ي   نبوي

1572     دين چو بگذشت ازين جوان مردان                 خلق   در دين شدند سر گردان 
1573      همه  را    باز      راي      نعماني                   آشتي  داد    با         مسلماني  

1574     آفتاب     سپهر            معروفي                     بدر دين  ،   بوحنيفه ي كوفي
1575     خلق   را      از  پي  صلاح جهان                  مغز سنّت      نهاد     اندر  جان
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1576   كرده   توفيق       پادشاي   خودش                  شاه      شاهان   رعيّت  خردش
1577     پادشاهان   به    زير    رايت    او                   از  پي فطنت   و    هدايت     او

1578     چون در آمد به  باغ   دين     نبي                   كرد  روشن    چراغ    دين  نبي
  1579    بوده    در   زير   گنبد        ازرق                   حجت  صدق   در   محجّه  حق

عباسي: محجت: ميانه راه.)ص326(
1580      دل او  چون   تن  خرد   هشيار                  تن   او   چون  دل  قضا    بيدار

1581     ديده بي واسطه ي  حكايت  نقل                 چهره ي سنّت از  دريچه ي عقل
1582     حجت اصل  و  فرع   ايمان   بود                 نعمت خوان  شرع   نعمان    بود
  1583   در    ره    بوحنيفه ی      كوفی                پايتان هم  چو    خرقه ی  صوفی

طغيانی: بوحنيفه: منظورامام ابوحنيفه نعم��ان بن ثابت، ايرانی نژاد و پيش��وای مذهب حنفی از مذاهب 
چهارگانه اهل سنت و جماعت. ولادتش به اصح اقوال درس��ال 80 ه.ق و وفاتش در رجب يا شعبان 150 ه.ق  

بوده است.
خرقه صوفی:  در اينجا كنايه از تاول های پا  يا  وصله های خرقه هايی است كه صوفيان می پوشيدند.

باشد كه پای شما در راه كسب فيض محضر ابوحنيفه تاول زند  وچون خرقه وصله دار و رنگارنگ صوفيان 
گردد.)ص257(

دري: در ره پيروی از ابوحنيفه به س��بب مجاهده ی بس��يار پاهايتان چون خرقه صوفی چاك چاك شود.
)ص291(

1584        صدق  او در  فضاي   قدوسي                     باز گشته  چو  بال   طاووسي
1585       نقش معني ز خطّ او  در صدر                    بوده روز  نهفته در  شب  قدر 

1586   چون فرو شد  چراغ  دين   نبی                   روی    بنمود    ماه    مطّلبی
عباس��ي: مراد  ازچراغ دين نبی امام ابوحنيفه اس��ت.و فرو ش��دن كنايه از وفات آن برگزيده.ماه مطلبی 
مراد ازابوعبدالله محمد ادريس  شافعی اس��ت زيرا سلسله ی  نسب ش��ريفش به معد بن عدنان  می پيوندد.

)ص328(
مدرس: مقصودازچراغ دين نبی ابوحنيفه اس��ت واش��اره به همان حديثی اس��ت كه درپيش ذكرآن شد 
وازماه مطلبی محمد بن ادريس شافعی مراد اس��ت كه از اولاد مطلب اس��ت.يعنی چون ابوحنيفه كه چراغ  
دين پيامبر بود درگذش��ت  ماه مطلبی طالع ش��د و روی خويش بنمود واين اش��اره به قولی است كه گويند 

ولادت شافعی در روز وفات ابوحنيفه بود.
ابوعبدالله  محمد ادريس ش��افعی نس��ب او با رس��ول به عبد مناف می پيوندد. مولد او به غزه بود در شام 
در س��ال وفات  ابوحنيفه يعنی  س��ال 150 ه.ق  در دو س��الگی او را به مكه آوردند و درآنجا  نشو و نما يافت و 
قرآن آموخت و نزد مالك برای طلب حديث شد.و در س��ال 195 به بغداد رفت وپس از دو سال توقف به مكه 
بازگشت و درسال 198 بارديگر به بغداد رفت وپس ازيك ماه به مصر شد و درآنجا بود تا در روز جمعه آخرماه 

رجب سال 204 درگذشت وعمرش دراين وقت 54 سال بود.)صص406،407(.
1587    از پس بدر دين نهدير و چه  زود                  آفتاب  زمانه    چهره   نمود

1588       درس دين ساخت از پي  تقديس                  صدر  سنّت   محمّد  ادريس
1589    مهتر  دين  فروز   عرش    گراز                  فطنتش فتنه سوز جهل گداز
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عباسي: فطنت: زيركی،شغل به فتح و ضم مانع شدن و بازداشتن و مشغول كردن كار كسی را.
             گزار: نشتر حجام راگويند.البته در اين نسخه  بيت چنين است:  

                                  » همتش دين فروز و عرش گذار/ فطنتش فتنه سوز و شغل گزار«.)ص329(
راكبان  درش،  اثير     فرس                همرهان  دمش،    عبير نفس  1590

عباسي: اثيربه فتح اول وكس��ردوم وس��كون س��وم وچهارم به معنی برگزيده و خالص  و كره ی نار باشد.
)ص329(

دري: اثير: عالی و بلند و فلك را به  واسطه ی بلندی آن اثير خوانند وكره ی نار  را تيز اثير گويند چرا كه كره 
ی نار بلند ترين عناصراست.

سواران درگاهش گرم رووعالی س��يرند و كس��انی كه همدم و همراه اويند و تحت تاثير سخنان وی  قرار 
گرفته اند نفس خوش بوی و پر كشش و تاثير گذار دارند.)ص292(

1591         بخشش از حق،  بهانه بر سعد  است            جود بر ابر  و لاف بر رعد  است 
1592   بافته   حلهّ ي    صفا  و      مصاف             دست طبعش   به كلك ديبا باف 

1593       حجّت     اوست   واضح   و    فايق              نكته ي اوست   لايح  و    لايق
 1758-كه بگو سرگذشتی ای بهمان                                 گفت رو رو مزح مكن،  هله هان

دري: مزح: شوخی مزاح .                 هله: رها كن.
با آنكه در پاورقی » هله مان « وجود ندارد ولی به نظر می رسد كه »هله مان« صورت درست واژه باشد.» ما 

را رها كن « كه به سياق كلامی سنايی بسيار نزديك است ومتناسب با بيت.)ص356(
1760-مرد بی علم ليف درد بود                                   در ز بهر بزرگ خرد بود 

دری: ارتباط بين دو مصرع ضعيف اس��ت. ليف در لغت به معنی پالونهی درد اس��ت كه از پوست   
خرما سازند و جيزهای دردنك رابا آن صاف كنند )تعليقات 446( 

»مقصود آن اس��ت كه مرد جاهل چون ليف است كه محل درد جهل اس��ت و اگر از علم چيزی به گوش او 
بخورد از پالونه ی وجودش می گذرد و درد جهل در او می ماند « برای انس��ان ك��ه به منزله ی دريای بزرگی 

است حيف است كه فقط دری ا زدريای دين و حلم داشته باشد.)ص 356(
   1762-هر چه يابی صفا بدان ده روی                          وان چه باشد كدر گذر كن از اوی

ش.ع:                        مضمون اين قول اس��ت كه" خذ ما صفا ودع ما كدر " يعنی بگير چيزی را كه صاف اس��ت و   
بگذار چيزی را كه كدورت دارد.)ص 390(

مدرس: در اين شرح بيت به صورت زير آمده است: 
هر چه مايه صفا بدان ده روی                                         هر چه مايه كدر گذر كن زوی

مضمون بيت ازاين كلام عرب)خذ ما صفا ودع ما كدر(كه ظاهرا از امثال موله ی عرب اس��ت گرفته شده.
يعنی چيزی را كه پاك و خالی از كدورت اس��تبگيرو آنچه را ك تيره وآلوده است وا بكذار/سعدی نيز در اين 

بيت قسمت اول آن را اقتباس كرده و ميگويد:  
به يك خرده مپسند بر وی جفا                               بزرگان بگفتند خذ ما صفا   

قال ابن سكره هاشمی ابوالحسن محمد بن عبدالله بن محمد.
خذ من الدهر ما صفا لك منه                               ودع الفكر فی بنات الطريق   

ای شيئ  يكون اطيب من كا                               س رحيق سيبت بريق عسيق   
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 )ص 447(
1763-صبر مردان چو جفت شد با علم                                چون بدانند خلق باشد  و حلم

طغياني: جفت شد: فعل مركب نيست و اعضای آن بايد به صو رت مستقل معنی شود. خلق مظور   
خوی عالمانه يعنی علم است.)ص290(

1767-مشك پر بادی از سر و دل و تن                       ريسمانی شوی به يك سوزن
دري: وجودت انباشته از باد غرور اس��ت چون مشك پر از باد كه با س��وزنی،و اندك آسيبی چون   

ريسمان بارك خواهد شد.)ص357(
1768-قبله اول ز قبله باز شناس                               تا بدانی تو فربهی ز آماس

مدرس: قبله باالضم بوسه و با الكسر كعبه و جهتی كه به هنگام نماز بدان رو كنند )منتخب(.  
آماس: ورم و آن بر آمدگی در اعضاست خواه با درد و خواه بی درد.يعنی اول قبله و قبله را از هم تمييز بده تا 

فربهی از آماس باز شناسی يعنی حقيقت را از مجاز باز دانی.)ص 448-447(
دری: قبله:  بوس��يدن.    قبله: جهتی كه نم��از گزار بدان روی آورد )جن��اس خط – جناس ناقص   

حركتی بين دو كلمه است.(
اين بيت توضيحی است برای ابيات پيشين: می گويد آن زمانی می توانی فربهی را از ورم و مشك پر بادت 
و جودت را از ريسمان وجودت و حقسقت را از مجاز باز شناسی كه قبله را از قبله از هم تشخيص دهی ولی نم 

توانی.)ص 356(
1769-چند ازين در نقاب محتالی                          چشم ها درد و لاف كحالی

طغيانی:  محتال حيله گر و فريبنده )ن(،كحال: چشم پزشك) ر.ك ص 123 ب14(.  
تا كی با نفاق و حيله گری مداوای ديگرانی در حالی كه خود معيوب و بيماری.)ص 291(

1770-هر كه مغرور بانگ غولان است                اجلش زير ام غيلان  است
طغيانی:  غول نوعی از ديوان زش��ت كه م��ردم را در صحراها هلاك كن��د )ر.ك 488ب2(در اينجا كنايه 
از جهل اس��ت.ام غيلان: مادر بچه غولها نام درختی اس��ت خاردار كه در باديه می رويد )ل(.رس��تنی است 
درختچه مانند با خارهای درش��ت كه در شنزارهای ش��به جزيره ی عربس��تان می رويد. در مقابل سختی 
شرايط طبيعی و كم آبی بسيار پايدار و مقاوم است.ش��ب هنگام باد در سرشاخه های اين درخت می پيچد و 
بانكی ترسناك از آن شنيده می شود.عرب آن بانگ را آواز ماده غول و زير آن درخت را نشيمنگاه بچه غولها و 

مادرشان دانسته است.ازاين رو اين درختچه را ام غيلان ناميده اند كه به تخفيف مغيلان شده است.
و آنكه فريفته ی ديو جهل شود در بيابان تهی می ميرد.)ص 291(

1774-علم از حلم نيك پی گردد                         سنگ بی سنگ لعل كی گردد
طغيانی: بی س��نگ: بی ارزش.اگر به اين معنی آن را صفت س��نگ اول بگيريم بي��ن مفاهيم دو   
مصراع ارتباط برقرار نمی گرد اما اگر سنگ اول با س��كون خوانده شود ارتباط حاصل است ؛چون: مقرر است 

كه سنگ تا با سنگی ديگر نباشد لعل نمی شود.«
علم به همراه صبر سعادت آفرين می گردد همچنانكه سنگ درجوار سنگی ديگر تبديل به لعل می گردد.

در حديث نبوی نيز آمده اس��ت:  »ما جمع شئ الی ش��ئ افضل من علم الی حلم.« س��نايی در جای ديگر از 
حديقه به اين نكته اشاره دارد:  

  » علم بی حلم شمع بی نور است                                  هر دو با هم چو شهد زنبور است.«



26
1

 )ص 290(
1776-علم دان خاصه ی خدای آمد                 علم خوان شوخ نر گدای آمد

مدرس: ماخوذ از اين حديث نبوی اس��ت كه فرموده " العلماء امناء الله عل��ی خلقه "قضاعی و ابن   
عساكر از انس روايت كنند.)جامع الصغير ج 2 ص 69(  )ص 448(

1778-بد ز نيكان قيامتی نشود                       كه ز بيجاده قيمتی نشود
دری: بيجاده: كاه رب��ا نوعی يافت)برهان(همنش��ينی ني��كان در بدان تاثيری نخواهد داش��ت   
همانگونه كه بيجاده با جذب كاه، كاه را قيمتی نخواهد كرد.نيز ضبط بيت 19 همين صفحه كه در حديقه ی 

استاد مدرس،  "كه " ضبط شده است نا درست است.)ص 356(
بهر دين با سفيه رای مزن                                        رگ قيفال بهر پای مزن

عباسي: بهر دين. قيفال رگی است در مرفق به طرف درون   
فبالاتر از اكحل واقع شده و فصد آن اعضای اعالی بدن و دما غ را مفيد باشد.)ص391(

مدرس: قيفال رگی اس��ت در مرفق به طرف درون بالاتر از اكحل كه گشادن آن به خون گرفتن،    
اعضای اعالی بدن را از قبيل سر وروی وگلو مفيد باشد.

می فرمايد در امر دين با ش��خص سفه مشورت مكن كه سودمند نباش��د چنانكه رگ قيفال گشادن برای 
معالجه ی درد پای نفعی ندهد.)ص 448(

دری:  قيفال: رگی در بازو كه آن را مخصوص به س��ر و روی می دانستند س��راروی نيز می گويند   
)لغت نامه(

می گويد:  در كار دين با سفيه مشورت نكن.مشورت كردن با س��فيه در امر دين مانند خون گرفتن از رگ 
قيفال است تا بيماری پای بهبود يابد كه مسلما رنج بهوده است و ثمری نخواهد داشت.)ص 356(

          حكايت
علم را هر كه نيست آماده                                 مثلش چون كه است و بيجاده

عباسي: در شرح عبد اللطيف اينگونه آمده: "علم را نيست هر كه آماده " بيجاده: برخی گفته اند كه   
سنگريزه های سرخ رنك است كه از جواهر فرومايه باش��د و گروهی بر آنند كه كاه رباست و انوری و حضرت 
حكيم به معن يكاه ربا در اش��عار خود آورده اند.می تواند بود كه همان س��نگريزه هم مانند كاه ربا جذب كاه 

بكند.) ص 392(
طغيانی: كاه و بيجاده )ر.ك ص317ب6(  

كسی كه ذاتا زمينه ی پذيرش علم را ندارد در مجاوت و مؤانس��ت با آن نمی تواند عالم شود آنچنانكه كاه 
در كنار ياقوت ارزشمند و قيمتی نمی گردد.)ص 292(

1788-گر چه در جذب كاه كرد بسيج                                                   كهربا را ز كه چه خيزد هيچ
عالم علم عالمی است شگرف                                                   نيست اين خطه خطه ی خط وحرف

جان بی علم دل بميراند                                                          شاخ بی بار ديو گيراند
دری: گيراندن: ملحق و متصل كردن و مجازا پروراندن است.در شرح دری به جای ديو، ريو آورده   
اس��ت كه آن را فريب معنی كرده و مكر و تزوير وريا )لغت نامه( مش��ابه مصرع "بيد بی بر ز ديو خالی نيست 

"است و معنی آن است كه وجود بی علم چون شاخ بی ثمری است كه مكر و فريب را در خود می پروراند.
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)ص355(
1791. علم خوان گرت زآدم است رگی                          زان كه شد خاص شه به علم سگی

عباسي: علم خوان گرت:  مراد سگ معلم است.) ص 392(
1793-چو نباشد چو خر سرافگنده                                  تيز خ����ر به كه ريش خر بنده

طغيانی: تيز: ضراط.خر بنده: آنكه همراه خر باشد )م(،كنايه است از جاهل نادان.  
جاهلی كه ريش او در خو رتيز خر هم نيست چرا نبايد همانند خ رشرمگين و سر افكنده باشد.) ص292(

1797-از عمل مرد علم باشد دور                                  م���ثل اي��ن مه��ندس و مزدور
مدرس: ماخذ اين تمثيل همانست كه ابو نعيم در ش��رح حال ابو حازم )جلد سوم صفحه ی 245(راجع به 

تمثيل عالم و جهان بينا و مزدور از سلمه بن دينار و او از ابو حازم چنين روايت می كند.
)مثل العالم الجاهل مثل البنا والرقاص،تجد البنا علی الشاهق و القصر، معه حديده جالسا، و الرقاص يحمل 
اللبن والطين علی عاتقه علی خشبه تحته مهوا،  او ذل ذهب نفس��ه. ثم يتكلف الصعود بها علی هول ما تحته 
حتی ياتی بهاُالی البناء فلا يزال البناء علی ان يعد لها بحديدته و برايته و تقديره. فاذا س��لما اخذ البناءاعشار 

الجره و اخذ الرقاص عشرا.و ان هلك ذهبت نفسه فهكذا العالم ياخذ اضعاف الجره بعلمه (.
مثل عالم و جاهل مثل بنا و مزدور است كه بنا را بر بلندی و قصری نشسته  می يابی و با او اسباب و ابزار كار 
اوست. و مزدور خش��ت و گل بر دورش نهاده و بنردبانی كه در زير پای او فضای هولناكب است بر آيد كه اگر 
احيانا پايش بلغزد جانش بر باد رود پس به رنج و زحمت ان را از نردب��ان با بيم و ترس از زير پای خود بالا برد.

تا آنكه خش��ت و گل را به بنا رس��اند و بنا در آنجا كار پر زحمتی ندارد جز آنكه آن خشت و گل را به وسيله ی 
ابزار و سليقه ی مهندسی بجايی نهد. پس اگر از آن مكان پر خوف و خطر جان به سلامت بردند بنا نه قسمت 
اجرت را و مزدور بيچاره با آن زحمت و تعب يك قس��مت را می برد. و اگر هم در اين ميان مزدور هلاك ش��د 

جان در سر آن كار نهاده است.
      عالم هم همين مثل را دارد و به واسطه ی علم خود چندين برابر جاهل مزد می برد. ) ص 450-449(

1804-جان عالمت نقد حالی بين                                            ديده ی جاهلت خيالی بين
دری: حالی بين: عاقبت انديش،  مقابل حالی بين. عالم شناسای باطن و عاقبت كا ر است از اين رو   

قدرت رهبری و هدايت دارد ولی جاهل فقط به حال )دنيا( نظر می كند و از آخرت بی خبر است.
) ص 359(

1805-وانكه او از دكان طراران                                     گل فرستد به سوی گل خواران
1806-از پی مصلحت بر آن خندند                                  كخ كخی در بروت او بندند

عباسي: از پی مصلحت: اخ اخ به فتح هر دو همزه  و سكون هر دو خای معجمه به معنی خوش  خوش باشد 
كه به عربی طوبی و بخ بخ و گاهی در مقام تاس��ف و تحس��ر هم گفته می ش��ود و به ضم هر دو همزه در وقت 

نهايت حظ و لذت و خوشی گويند.)منتخب(  لن: كلا ندارد.
) ص 393(

       طغيانی: كخ كخ: صدای خنده )با همين شواهد در فرهنگ معين(. بروت: سبيل
مصرع دوم معادل است با ضرب المثل » بر سبيل كسی خنديدن«.

عالم به جهت مصلحت حال جاهل بر او می خندد و كار او را به مسخره می گيرد تا با خنديدن باعث آگاهی 
او شود. )ص 293(
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1807-باز عالم چو بيندش با گل                                      سرد گرداندس گل اندر دل 
طغيانی: در ش��رح طغيانی دو بيت 1805و1807 پشت س��ر هم آمده ومصرع اول با اندكی اختلاف بدين 

صورت است: »زانكه نا زيركان و طراران « اينك شرح ابيات:  
نازيرك: جاهل نادان.گل خوار: كس��ی كه به گل خوردنعادت دارد، كنايه از نادان است )ر.كص84ب17(

باز: اما)ل(
جاهلان نابكار كه از حقيقت علم و دانش بی اطلاعند، گل خوار نادان را به گل خواری تشويق می كنند اما 

عالم دانا علاقه اش را از گل باز می گيرد. ) ص 293(
دری: در شرح دری بيت های 1805و1807 پشت سر هم آمده و اينك شرح ابيات:    

افراد نادان و دزدان بازار دنيا  گل به گل خواران م��ی دهند آنان را در جهل و حمق خويش باقی می گذارند 
ولی عالم، مرد گل خواره را از وخامت حال با خب رمی س��ازد و لذت گل خوردن را بر دل او سرد می گرداند تا 

ميل به گل خواری را از دلش دور سازد.)ص 359(
1810-آن كشد زين و آن كشد زان بار                         كه عمل مركب است و علم سوار 

طغيانی: آن: عمل.اين: علم.  
در راه اسيدن به مقصد علم و عمل مددكار يكديگرند مانند اسب و اسب سوار كه هنگام حركت هماهنگند. 

) ص293(
1811-چه كنی علم د رميانه ی گنج                             كار بايد كه كا ربايد خنج

عباسي: خنج: طرب و عيش و مدام.) ص394(  
طغيانی: كار: به معن يعمل است.خنج: نفع و سود)ن(  

علم بدون عمل هيچ فايده ا يندارد حتی اگر همراه گنج باشد. )ص 293(
1814-زعفران خوار تازه رو يبود                           زعفران سای باد بوی بود 

دری: در خاصيت زعفران آمده است كه باعث خنده می شود.خاقانی می گويد:    
"گر كسی را  زعفران شادی فزايد گو فزای             چون تو با غم خو گرفتی ززعفران كس مخور"

زعفران خوار كنايه از عالم عامل و زعفران سای كنايه از عالم بی عمل است.) ص 359(
از زره گر، زره طلب نه جوال 1817-از سخن گوی قال پرس نه حال                    

عباسي: جوال به ضم اول و بر وزن زغال ظرفی باشد از پشم بافته كه چيزها در آن كنند و به معنی   
مكد و حيله هم آمده و كنايه از بدن انس��ان هم هس��ت و كنايه از چيزی گشاده نيز باش��د هكذا فی البرهان 

قاطع.
) ص394(

دری: كسی كه اهل قال اس��ت از او س��خن طلب كن نه كار و حال  همانطو ركه ا ززره ساز زره می   
توان درخواست كرد و نه جوال ؛ انتظار نداشته باش آنكه اهل قال است اهل حال و كار باشد.) ص361(

1819-در ره  از  آبهای   جانكاهت          پل نگهبان بود نه همراهت
دری: همراه: همان نديم )محدث(در بيت پيشين برای پيمودن مهالك راه،عالم حقيقی و حكيم   

كه به منزله ی پل است تو را از سيلاب خطر می رهاند نه همراه.)محدث(    ) ص 363(   
1820-پوست عالم به زهر آلودست                               وز درونش به مشك اندودست 

مدرس: در ديوان مدرس به جای پوست، گوشت آمده است.  
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مضمون مصزع اول از معنی اين حديث گرفته ش��ده )لحوم العلماء مس��مومه(و اين خبر را بعضی از علماء 
روايت كرده اند ولی د ركتب معتبر احاديث اه لسنت و جماعت ذكری ا زآن نشده است.) ص 451(

1821-تا حرم دين بايدت ناچار                                     اندرين ره رباط بان بسيار
دری:  رباط:  كاروانسرای،سرمنزل های راه و كنايه از دنيا.  

رباط بان:  حافظ و نگهبان يا مراقب رباط.)مراد از رباط بانب��ن در اين دنيا می تواند حواس ظاهر و   
باطن و يا عقول و افلاك باشد.در تذكره الاوليا خطاب به رابعه آمده است:  »گفتند از كجا می آيی« گفت:  

 » از آن جهان« »گفتند كجا خواه��ی رفت« گفت:  » بدان جهان«  گفتن��د:  » درين جهان چه می كنی« 
گفت: »افس��وس می دار م« گفتند:  » چگونه« گفت:  » ن��ان اين جهان می خ��ورم و كار آن جهان ميكنم« 
گفتند:  » عظيم ش��يرين زبانی، رباط بانی را ش��ايی گفت من خود خود رباط بانم هر چه د راندرون من است 
بيرون نيارم و هر چه بيرون اس��ت در اندرون گذارم اگر كس��ی در آيد و برود با من كاری ن��دارد من  دل نگاه 
می دارم نه گل «)تذكره 80(اما حدس بر اين اس��ت كه »رباطيان « بر متن اولويت داشته باشد وآن كنايه از 
دزدان و دزدان س��ر گردنه، دزدان راه باش��د گر چه اين تعبير را عجالتا در متون نظم و نثر نيافته ام جز آنچه 

اشاره ئار در شعر خاقانی ديده می شود كه:  
از قمار خانه چرخ و رباط دهر                                              جنسی حريف و همنفس مهربان مخواه )ديوان376(

و نيز جايی ديگر ثنايی گويد 
ورت دنيا خوش است جای قرار                                            خوش نباشد رباط مردم خوار 

كه هر دو بيت بر ناامنی رباط دنيا و رو زگار اشره شده است )حديقه361-بيت6(    
) ص 363(                                            

1823-خرد از بهر آب و نان نبود                                        هم��ر  ه حج    نگاهبان نبود
  طغيانی: عقل و خرد از برای آب و نان نيست به همان صورت كه حاجی حاجی كننده و نگاهبانش در سفر 

حج با يكديگر بيگانه اند)حاجی قصد دارد و نگهبان به اجرت نگهبانی می اند يشد()ص 294(
1828-علم را چون تو خوانی از بازيش                              آلت جاه و ساز ر ه سازيش

دری: علم را اگر از سر هوا و هوس بخوانيو نه قربه الی الله، وسيله ای برای كسب جاه و مقام دنيايی خواهی 
ساخت.)ص 364(

1829-باز اگر علم مر تو را خواند                                            بر براق وفات بنشاند
دری: ولی اگر علم تو را به خويشتن بخواند و عنايت الهی يارت شود،باقی به بقای حق خواهی شد.   

)ص 364(
1831-علم كز بهر عدل و داد بود                                      آتش    و  خاك و  آب     بود 

عباسي: يعنی اصل اركان عالم: علم.در شرح عباسی اصل بيت اينگونه ضبط شده است:  »علم كز بهر دين 
و داد بود.«)ص 396(

1835-قدر دين تو ، ديو به داند                                          كه دهد عشوه، ديت بستاند
دری: عشوه در فارس��ی غمزه ی نهانی و در عربی آتش��ی كه پشت س��ر افروزند و هر كار پنهان و وعده ی 

دروغين.» خوش باش به عشوه گر جه باد است                             بس عاقل كو به عشوه شاد است «
)ص 356( )پنج گنج نظامی،ليلی و مجنون109(   
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1837-آن كسی از خدای بر نخورد                                   كه حديث و حدث يكی شمرد
عباسي: حديث:  خبر و چيز نو،حدث به فتحتين:  بی وضو ش��دن و پيدا كردن)برهان قاطع( لن:    

كلا ندارد.
)ص 397(

طغيانی: حديث:  سخن.حدث:  مجازا ياوه و بيهوده و باطل كس��ی كه سخن حق و باطل را از يك   
مقوله بشمارد،عنايت الهی نصيبش نمی شود و عالم حقيقی نمی گردد.) ص 295(

دری:  حديث:  حادث، ضد قديم، نو شده.حدث:  پليدی آدمی، غايط.)ص 365(  
1838-شبلی آنگه كه كرد خود را صيد                                  بئد يك روز پيش شيخ جنيد

مدرس: به صورت »شبلی آنگه كه كرد از خود صيد«آمده است.در كتاب كشف المحجوب )ص 464(اين 
داستان اينگونه آ مده اس��ت:  »و از ش��بلی اضی الله عنه می آيد كه اند ر مجلس جنيد )ره (بر پای خواست و 
به آوای بلند گفت يا يا مرادی و اش��ارت به حق كرد.جنيد گفت يا ابابكر اگر مرادت حق است اين اشا رت چرا 
كردی كه وی از اين مستغنی است و اگر مرادت نه حق است خلاف چرا گفتی كه وی به تئ عليم است.شبلی 

بر گفته استغفار كرد.«
*  *  *      

جنيد نام پدرش محمد و نام جد ش هم جنيد و از اهل نهاوند اس��ت.مولدش عراق و از طبقه ی ثانيه است.
وی به لقب قواريری وزجاح و خراز معرو فست.و اين از آن گفته اند كه پرش آبگينه فروش بود.و با آنكه اصلش 
از نهاوند است چون مولد و منشأش بغداد بودس��ت از اين چهت او را بغدادی می گويند.وی از ائمه و سادات 
صوفيه اس��ت.وی فقيه بود و در نزد ابو ثور كلبی فقيه تلمذ كرده بود و در جمل��ه ی اصحاب او فتوا می داد.و 
سری سقطی و حارث محاسبی و محمد ابن علی قصاب و غير ايش��ان  را مصاحبت كرده بود.در سال 297 يا 
298 يا 299 روز نوروز كه ش��نبه بود از دنيا برفت مدفنش در بغداد در مقبره ی ش��ونيزيه )كه مقابر قريش 

است و الان به بكاظمين مشهور است(می باشد.
*  *  *      

شبلی كنيه اش ابو بكر و نام خود و پدرش را به اختلاف روايات جعفربن يوسف يا دلف بن جعفر-يا جحدر و 
يا جهدر بن دلف نوشته اند.اصل شبلی لز خراسان ولی مولد و منشأش بغداد بود و گويند  اصلش از اسروشنه 

و مولدش سامزا بود.در مجلس خير الساج توبه نمود و مصاحبت جنيد را اختيار كرد.
او شاگرد جنيد و حس��ين منصور حلاج بود و هش��تاد و هفت سال عمر كلد و در س��ال 334در گذشت و 
قبرش در بغدا د در مقبره ی خيزران اس��ت.گويند در ابتدای امر صاحب موفق خليفه بود وسپس به نديمی 
معتمد خليفه رس��يد ولی يكباره از مجالست خلفا كناره گرفت و به همنش��ينی با در ويشان رغبت كرد.و در 
اين راه بدان جا رس��يده كه يگانه ی عصر خويش گرديد.او را در تقوا و زهد نظيرنبود و مذهب مالكی داشت و 
كتب حديث بس��يار خوانده بود.)صفه الصفوةج2 ص235و252 و طباقاط الصوفيه ی سلمی جاپ مصر ص 

155و3379.
 )ص 454-453-452(

دری: ابوبكر دلف بن جحدر اصل وی از اس��رو شنه )خراس��ان( بود و پدرش حاجب بزرگ خليفه   
ی عباسی و خود مدتی حكومت دماوند داشت و س��پس به حاجب موفق گرويد آنگاه مشاغل ديوانی را ترك 
گفت و به عبادت پرداخت در مجلس خير نس��اج از برگان تصوف توبه كرد و مصاحب جنيد بغدادی ش��د.به 
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سبب بسياری مجاهده و و اعنال خارق العاده مردم او را ديوانه می پنداتشتند و مكرر او را به تيمارستان بردند 
از ئی جمله ها ی عارفانه بسيار روايت شده.

از خود صيد كردن:  كنايه از غالب آ مدن بر نفس و نفس را در اختيار گرفتن.مضمون اين حكايت در كشف 
المحجوب ص464و نيز در كشف الاس��رار ج9ص47و تذكرةالاولياء428 و آمده است و هجويری گويد:  و از 
شبلی رضی الله عنه می آيد كه د رمجلس جنيد بر پا ی خواست و به آواز بلند گفت:  يا مرادی و اشارت به حق 
كرد.جنيد گفت يا ابابكر اگر مرادت حق است اين اشا رت چرا كردی كه وی از اين مستغنی است و اگر مرادت 

نه حق است خلاف چرا گفتی كه وی به تئ عليم است.شبلی بر گفته استغفار كرد.«)ص 365(
1839-ديده ها كرده بر دو رخ چو دو جوی                             يا مراد يی يا مرادی گوی 
عباسي: رخ:  به ضم اول به معنی رخساره.)برهان(لن:  ندارد.)ص 397(  
1841-گر مراد تو اوست، خود داند                               پس گر اين نيست، اينت نستاند

مدرس: هجويری در كشف المحجوب »ص462«گويد:  دعو يبی معنی نفاق آمد و معن يبی دعو   
ی اخلاص.و بعد گويد:  جنيد گفت »من عرف الله كل لس��انه «آنكه به دل حق را بشناخت زبانش از بيان باز 

ماند كه اندر عيان بيان حجاب نمايد.)ص454(
1842-از هوس گفت رخ به معنی نه                           چون جرس بانگ و هيچ معنی نه

      طغيانی: گفت:  س��خن، قيل و قال. سخن از روی هوس اس��ت و چهره ا ش گواه آنچه  می  گويد نيست و 
چون جرس تنها قيل و قال بی معنی دارد. ) ص 295(

دری:  ا ز هو س گف��ت:  از هوس گوينده.رخ به دع��وی نه: چهره به نفاق و ادعا ب��ر خاك گذارنده.  
كسی كه از هوا و هوس و نه از سر اخلاص چهره بر خاك می گذارد گفتار او چون بانگ جرس است كه معنی 
ندارد.هجويری می گويد:  »دعوی بی معن ينفاق آمد و معن يبی دعو ی اخلاص«)كش��ف المحجوب463( 

)ص366 (
1844-ا زمقلد مجوی راه صواب                              نربان پايه كی بود مهتاب

عباسي: گويند دزدی بر پش��ت بام يكی بر آمد بام سوراخی داش��ت كه نور ماه از ان به درون خانه   
ميتافته صاحب خانه كه خالی از فطنی نبود ش��رفه پا كه عبارت از خجاو باشد دريافت كه دزدی به بالای بام 
آمده، به طريق استهزا به زن خود گفت:  كه اگر كسی لفظ ش��ولم را چند مرتبه بر زبان برابد و دست به تابش 
ماه كرده از بام به خانه آيد مهتاب نردبان پايه ی او می ش��ود و آس��يبی به او نمی رس��د.دزد احمق استهزا را 
صدق تصور كرد ه،و فی الحال دست به تابش ماه كرده و خود را از بام به ته انداخت، گردنش شكست و گرفتار 

شد  )رك كليله و دمنه باب برزويه طبيب ص49(
.از آن وقت اين معنی مثل شد ه چنانكه عثمان مختاری غزنوی نيز در يكی از قصايد خود گفته: »شلم نشو 

د مهتاب از گفتن شولم« 
حاصل معنی بيت آنكه، چنانچه مهتاب نردبان پايه نشود، راه تقليد نيز كسی را به مقصد نمی رساند.

)ص 398(
مدرس: همان توضيح آمده به اضافه ی اينكه از مولوی هم مثال ذكر كرده:    

به مخور حيلت خواجه هلهای دزد شبانه       به مگو شولم شولم مجه از روزن خانه   
)ص 455-454(
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دری: رك توضيح بالا.)ص 366(  
1845-هر كه از علم صدق جست ببرد                      هر كه از وی دها گزيد بمرد

دری: منظور از »صدق« اخلاص و منظور از »دها« زيركی و گربزی و حيله گری اس��ت كه نهايت   
آن نابودی اس��ت و ناظر بر اين سخن كه »التدبير تدمير و التدبير فی العش��ق تزوير«)الاسرار التوحيد بخش 

اول ص301(
 )ص  367(

1846-علم مخلص درون جان باشد                                       علم دو روی بر زبان باشد  
دري:  مخلص: خالص كرده شده، پاك شده،مأخوذ از قرآن كريم اس��ت كه در برابر مخلص كه به   
قول بزرگی المخلصون علی خطز عظيم )رك مجموعه آثار فارس��ی احمد غزالی 214،احاديث مثنوی 53(

مصرع دوم به »و انهم يقولون ما لا يفعلون«)شعراء 226(نظر دارد.)ص 309(
1849- علم حق از درون اهل صواب                           هست چون در رگ درختان آبس

طغيانی:  بيت به اين صورت آمده:    
علم جست از درون اهل صواب               همچو در جوی خردروشن آب 

كه به هر جا رسد چو دندانش                 بدهد بر مزاج او جانش
  علم عالم صادق چون آبی است زلال و رو ش��ن كه در جويی كوچك جريان دارد و در مسير خود همه چيز 

را مانند باطن آن عالم زنده و شاداب می گرداند.)ص 295(
1850-  كه به هر جا رسد چو ديد آنش                               بدهد   بر  مزاج   او     جانش  

دري: مرجع »ش« در مصرع  اول آب در بيت پيشين اس��ت. منظور از » دندانش « كناره های آب است كه  
كنار جوی آب می شود. و مصرع دوم ناظر به آيه ی 30 س��وره ی انبياء است كه » و جعلنا من السماء كل شئ 

حی « زندگاتنی هر چيزی را د رآب قرار داديم.) ص 367( 
1851-علم در مغزت و عمل در پوست                           همچو نور چراغ و روغن اوست

عباس��ي: علم و عمل را كه علم در مغز،يعنی در باطن و عمل يعنی در پوست يعنی در ظاهر، به نور   
چراغ و روغن تشبيه داده اند.حاصل آنكه جنانكه روغن سبب ظهور نور چراغ است، عمل سبب ظهور نور علم 

می گردد.)ص 398(
1852-علم اينجا چو رخ به خلق آرد                             مزد دانش به خلق بگذارد

دری: در جايگاهی كه علم روی در مردمان داشته باشد و هدف اصلی خويش را گم كند و عالم در   
طلب مقام دنيوی باشد، مردمان نيز از چنين دانشی بهره نخواهند برد.)ص 367(
1857-روی در خلق و مقتدا نه رواست                              كه نه راه خدای  راه هواست

1858-تو بدو داده رو ی او به تو روی                           هر دو در هم چو حلقه ها در موی
طغيانی:  »هر دو همره جو حلقه ها در موی «  

مقتدا:  امام و پيشوا. روا نيست پيش��وايی كه مردم به او اقتدا می كند، روی به آنها آرد كه اين نه راه خدا كه 
راه هوا و هوس است.نبابرين تو و مراد خويش كه جذب يكديگر شده ايد و چون موهای مجعد همديگر را در 

بر داريد )بدانيد از راه راست بر كباريد ()ص 296(
دری: مقتدا:  آنكه از وی پيروی كند، پيش��وا. شايسته نيست كه ادعای پيش��ئايی داشته باشی و   
چشم به اقبال و توجه مردمان داشته باشی كه چنين كاری راه خدايی نيست بلكه پيروی ار هوای نفس است 
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تو دل به اقبال مر دمان س��پرده ای  و مردمان به ت��و روی آورده اند همانگونه كه حلق��ه های موی بر يكديگر 
تاخته می شوند هر دو در دور باطلی گرفتاريد كه ره به جايی نمی بريد.سعدی گويد: 

پارسيان روی در مخلوق                      پشت بر قبله می كند نماز   
)كليات، باب دوم گلستان،  حكايت هجدهم( )ص 368(

1860-زنگئی بوده بود در بغدا د                                دو درم داد و يك زنك را گاد
عباسي: »يوزه ی زشت با دل ناش��اد «  :   يوزه دو مفهوم دارد،  اول س��گ توله را گويند دوم مراغه   

كردن جانورباشد در خاك.)ص824 (
1861-زنك شوخ بر ازارش ريد                            او دبه ی پر زروغنش دزديد

دری: دبه: ظرف چرمين كه از جرم خام باش��د و اكثردر آن روغن پر كنن��د.)رك664ب 12( نيز كنايه از 
دبر)669ب 12()ص 721(

1863-گفت ازين خرزه گر چه در بندم                         آنچنان خر نيم خردمندم  

عباسي: خرزه:  بر وزن هرزه،آلت تناسل كه آن س��تبر و دراز وگنده و نا تراشيده باشد)برهان()ص     
)824

1868-چون قلم دا رگفت جفت قدم                               ور نداری تو نون بوی نه قلم

عباسي: ميفرمايد گفت را جون قلم به گفتنش قرين قدم اس��ت جفت قدم دارد،گفتار را به كردار   
مقارن گردان و از زمره ی لم تقولون ما لا تفعلون مباش و اگر چنينی نيس��تس ن��ون باش كه محل ظلمت و 

تاريكی است نه مانند قلم غالب.)ص 350(

مدرس: همان.)ص423(  

طغيانی: گفت: گفتار، بيان. قدم: مجازا رفتار است.  
گفتار و كردارت را چون قلم راست بدار كه در غير اين صورت مثل نون خميده و نا راست خواهی بود.

)ص268(
دری:  دار: فعل امر از داشتن.                                           گفت: گفتار.      

چون قلم باش كه گفتار او با قدمش )عملش (همراه است و اگر چنين راسن كردار و راست گفتار نباشيمثل 
نون كژ رفتار خواهی شد. در مصرع دوم شاعر به شكل )ن(كه منحنی است نظر داشته و تلميحی است به »ن 

و القلم و ما يسطرون«. استاد مدرس )ن(را به مفهوم ماهی گرفته كه محل ظلمت و انفعال است.)ص 309(
1869-هر كه او آتشی است آبنگار                             دان كه او هست روز در كردار

عباسي: آبنگار: مزور.)ص 351(  
مدرس: روز: كنايه از ظاهر و آشكارا و روش��ن.يعنی هر كه مزور است كه به ظاهر مانند نقش آب و   

در باطن مانند آشتش سوزاننده است بايد بداند كه كردار او مانند روز آسكار است و همه بر تزوير او آگاهند.
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)ص 423(
دری: روز در كار بودن: كنايه از آشكار بودن كار.در وصف انسان دو رو: كسسی كه ذاتا آتش صفت   
و سوزاننده و ظالم است اگر در ظاهر هنقش و نگار آب را بنمايد )ريا بورزد(كردار او برای همگان روشن است 

چون كسی كه در روز روشن به كاری بپردازد.)ص309(
1870-تازگی دانش از صواب آمد                              فرهی   ماه   از  آفتاب  آمد

عباسي: فرهی: شكوه و زيادتی.)ص350(  
1871-دان كه اقبال عامه نهمت تست                        قيمت تو به قدر همت تست

عباسي: اين بيت را علت بيت سابق ساخته كه چون اقبال يعنی توجه و قبول عامه ازان تزوير قصد   
اوست قيمت او به قدر همت اوست كه پست است.)ص351(

1872-حق فرامش مكن به دولت نو                    زانكه در دست گازر است گرو
عباسي: آن كس كه دولت به تو عطا كرده كه جان و مال و عزت باشد د ر دست اوست ميتواند باز از   

تو باز ستاند. پس فرامو ش نكن و شكر  و عطای واهب ذوالمن را به جای آر.)ص 351(
مدرس: توضيح بالا.)ص423(  

دري: گازر: آنكه جام��ه ها را شويد،رختش��وی)فرهنگ معين(در بيت كنايه از حق تعالی اس��ت   
زيرا كه »تعز من تشاءو تزل من تشاء«اس��ت و می گويد هر كاه در امر دنيايی به دوست و نيكبختی رسيدی 
خداون��د را فراموش نكن چه جاه و ج��لال و مال و عزت همه در گرو خواس��ت و ارده ی اوس��ت و اگر خواهد  

بازگيرد.
)ص309(

1873-علم با تو نگويد ايچ سخن                           زانكه گه مرد باشی و گه زن
عباس��ي: در امور دنيا گاه به اندك اس��تيلا، مرد و باز به اندك وهنی مانند زن زبون می باشی؛پس علم كه 

لازمه ی مردان دين است با اين حال با تو هيچ سخن نگويد و از اسرار مرديت آگاهی نبخشد.)ص 351(
1875-ريخته آب روی كاتب حق                                جامه و جان خلق بكرده خلق 

عباسي: هر گاه در امور دينی گاه مرد و گاه زن باش��ی، حق آب روزكار تو را ريختهو خلق جامه ی   
زرق تو را كهنه كرده و نفعی از زرق خود نمی يابی.)ص 351(

مدرس: توضيح بالا.)ص 424(  
1876-صبرو جودش برای مردم كوی                            روزو شب دوستدار دشمن روی

عباس��ي: »بخل و جودش آمده «:  بخل و جود تو روز وشب دوستخواه دشمن جوی است و عطای   
تو به جهت دوس��تی، و بخل تو به جهت دشمنی است نه نظر بر اس��تحقاق؛و هيچ كار تو نفس الأمری نيست 

مگر به متابعت نفس و هوا، و برای خداوند هيچ فعلی از تو صادر نمی شود.)ص 351(
دری: دش��من روی: به صورت دش��من،خصم گونه، بغيض.مولوی می گويد:  تو روا داری خداوند   
سنی  /كه مرا مغبوض و دش��من رو كنی.مردم صبر و جود بزرگان را دوس��ت دارند ولی صبر و جود اين جاه 

طلبان دشمن روی و مورد بغض دشمنان است زيرا نه صبورند و نه اهل جود.)ص739(
1877-دل او جان مرد غمگين است                              ای مه عيبش مكن كه بی دين است

عباسي: غمگين: تند.)ص 352(   
1878-جز به قول توم  تو در عالم                                 باز و خفاش را كه ديد به هم
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1»سوی قول تو و تو در غالم«چه آشيانه ی باز در كمال بلندی است و پرش باز در روز روشن است.  
سوراخ خفاش در تاريكی و گشتن او در شب اس��ت ونهايت مخالفت را با هم دارند ؛همان مخالفتی كه ميانه 

ی باز و خفاش است در قول تو و تو هم هست و تو ا اصلا بازگشتی به قول خود نيست.)ص 352(
دری: سخنان تو خورش��يدی درخشان اس��ت )ظاهری زيبا دارد(و كردار تو خفاشی كه ارزش ان   
را نمی داند )طاقت ديدار آفتاب را ندارد(جمع ش��دن قول و فعلی اينگونه تنها جايی است كه می توان گفت 

خورشيد و خفاش در كنار هم هستند.)ص 310(
1879-بر سر من مزن كه بر پايم                                   زانكه من عالم چنين يابم

عباسي: عالم باالجاهل يا عالم باالسوء خطاب می كند كه بر سر من مزن مرا تشنيع مكن كه من به   
جهت عمل بر پايم يا در علم و عقيده يحق راس��خم.به واسطه ی اينكه من عالمم و بايد چنين باشم و اگر تو از 
علم فرو نشسته ای شادی و بزرگی مكن چرا كه تو فتنه ای و جاهل باالسوء فتنه است و فتنه نشسته به است 
و هر كجا دوست علم است تو به او مچخ كه از عهده بر نمی آيی مش��كل از كسی بايد پرسيد كه صاحب عقل 
الهی است اگر به واسطه ی اجلاس بر مسند علم عالم باالسوء مقتدائی داشته باسد از او می پرسی خم روئين 
كه عبارت از كلان باش��د هم بر كرسی است چرا از او مشكلی نمی پرس��ی؟تو را فضل يزدان به ازين است كه 
منت حيز؛يعنی عالم باالسوء و جاهل را بكشی.دم عيس��ی كه احياء اموات می كند يعنی عالم ربانی بهتر كه 
كحل عزيز.كحل هر چند نافع باش��د بصيرت ظاهری بيش نمی افزايد و دم عيسوس.}189{اموات جهل را 
حيات می بخش��د به مقتضی آيه ی كريمه ی »أبری الأكمة و الابرس«)آل عمران،49،ابراءاكمه و ابرص می 

نمايد و چشم می بخشد.پس دم عيسوس از كحل عزيز بهتر باشد.) ص352(
مدرس: بر سر زدن: كنايه از ملامت  و تشنيع كردن باشد.می فرمايد: مرا سرزنش و ملامت نكن از   

اينكه به جهت عمل و كا ر مستعد و مهيايم.زيرا من دانايم و دانا چنين باشد.)ص 424(
1880-ور تو بنشسته ای، مكن فرهی                           زانكه تو فتنه ای نشسته بهی 

مدرس: اگر تو نادانی و از غلم و عمل باز نشس��ته ای ش��ادمانين منما كه البته همين حا لبرای تو   
بهتر است جچه تو فتنه ای و فتنه نشسته به.و اين بيت سنايی نظير سعدی است كه می گويد: آنكه ذخوابش 

بهتر از بيداريست /آنچنان بد زندگانی مرده به.
و نظير اين مثل است كه گويند: فتنه رد خوابست بيدارش مكن.)ص 424(
1881-هر كجا دولتست و بر نايی                               تو بران كس مچخ كه بر نايی

عباسي: با بيت بالا توضيح داده شد.
مدرس: چخيدن: سيتزه كردن و مچخ يعنی ستيزه مكن.

نظير مثلی است كه  گويند:  
با خدا دادگان ستيزه مكن                                                           كه خدا داده را خدا داد
)امثال و حكم دهخدا(                                                                                                 )ص 425(

دري: مچخ: ستيزه مكن ) از چخيدن ( برنايی: از عهده بر نمی آيی.
با كسی كه جوان است و بخت جوان دارد س��تيزه مكن كه نمی توتنی بر او غلبه نمايی پس به جای ستيزه 

از پرتو نيكبختيشان بهره گير.) ص 310( 
1882-خم رويين چرا ست بر كرسی                                    چون ازان مشكلی نمی پرسی

1883-نه هر آن كس كه مشكلی دارد                                      مشكل سايلی برون آرد
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طغيانی:  خم روين: طبل برنجين يا طبل رويين)ل(  
در انتقاد از قاضيان و صاحب منصبان كرس��ی نشين گويد: طبلی كه بر كرس��ی قرار دارد هيچوقت مورد 

سوال واقع نمی شود چون كرسی داشتن دال بر مسئول بودن نيست.)ص268(
1885-به يكی بام گوش چون داری                                  به دو خانه خروش چون داری 

عباسي: يعنی نظر و گوش بر واردات عالم بالا داريو هر چه هست از همهن جانب است كه دو خانه   
يكی حقيقت و و يا آخرت و دوم صورت و ماز باش��د.چرا جوش. خروش داری متوجه يك جانب باش و هر گاه 
به يك خانه آبی و تابی و روشنی نداری و از وجود تو خانه  مجاز هم خراب  گشته طابل دو خانه چون می باشی 

؟يا رو می روم يا زنگی زنگ.مثل مشهور كه بهيك دست دو تربر )هندوانه (نمی توان بر داشت.)ص 353(
مدرس: توضيح بالا.)ص 426(  

1886-خصم او گر خطا كند بر تير                                   روزگارش عطا كند تدبير
عباسي: خصم:  دش��من علم اگر تدبير را خطا كند روزگار،عالم را توفير عطا می كند.يعنی خطای   
او باعث ارتكاب صواب عام ربانی می ش��ود ياد گرفتن ادب از بيادبان.اگر اين ابيات از مصنف به همين ترتيب 
ياد شده سوای اين معنی ندارد و به همين طريق مربوط می شود و اگر ترتيب ديگری دارد كه ازين مربوط تر 

باشد مسود اين حروف در آنجه نوشته اگر عدم ربططی داشتته باشد معذور است.)ص 353(
1886-قاف كوه است و بس گران باشد                          هر كه احمق از آن زبن باشد

طغيانی: شرح طغيانی  بيت بالا را با اين بيت همزمان معنی كرده است: 
رزگار:  چرخ وفلك كه از ديد قدما اجرای قضا و قدر الهی به واس��طه ی او انجام می گرفت )رك ص168ب 
12(.توفير:  تمام گردانيدن خدا حظ و بهره كسی را )ل(.قاف: نام كوهی اس��ت مشهور و محيط است به ربع 

مسكون 0رك ص 100 ب 14(
دش��من عالم اگر در تدبير خود دچار خطا و اشتباه ش��ود، روزگار آن خطا را كامل می گرداند و پاداشی به 

سنگينی كوه قاف به او می دهد و اين سزای احمقی است كه با عالم سر ستيز دارد.)ص 269(
1890-خضری از قول چشم جون دارد                       آن كه خضری در اندرو ن دارد 

طغيانی:  خضری:  كنايه از هدايتگری باش د.چون معروف اس��ت ك��ه حضرت خصر از آبی حيات   
نوشيده و تا قيامت زنده باشد و مسافران خش��كی را ياری دهد چنانكه الياس مس��افران دريا را، خضری در 
مصراع دوم نكره اس��ت.غول: ديو و جن كه در ش��عاب كوه ها و جاهای غير معمول باش��ند و به هر شكل كه 
خواهند در آيند و مردم را از راه ببرند تا هلاك س��ازند )ل(.چشم داش��تن: انتظار داشتنفمتوقع بودن.ن كه 
از بركت علم و دانش راهنمای الهی در باطن خويش دارد چگونه ممكن اس��ت از غ��ول گمراه كننده انتظار 

هدايت و را هنمايی داشته باشد.)ص 269(
دري: بعضی خضر را از پيامبران بنی اس��رائيل و برخی او را از بندگان خدا چون لقمان دانس��ته اند كه علم 
بسير داش��ت و نام او در قرآن نيامدده بسياری از مفس��ران مفهوم آييه ی 65 س��وره ی كهف را مربوط به او 
دانس��ته اند و اينكه موس��ی )ع(به طلب خضر رفت تا از او علم بياموزد زيرا خداوند ب��ه او وحی كرد كه من د 
رزمين بنده ای از تو عالم تر دارم و نام او خضر اس��ت ) فرهنگ اساطير يا حقی 182(نام خضر در ادب فارسی 
با مناسباتی نظير عمر جاودان، آب حيات، ظلمات كه چش��مه ی حيوان در آن واقع شده است و راهنمايی و 
ولايت گمشدگان آمده است. خضری ) با يا ء مصدری( در مصراع اول و ياأ نكره در مصراع دوم: آن كه معرفت 

درونی او چون خضر راهنمای اوست و از غول رهزن اميد هدايتگری و خضر بودن ندارد. )ص 311(
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1892-وزن سر همچو وزن گل سبك است                    برگ دل همچو برگ گل تنك است 
دری: از لحاظ عروضی وزن س��ر و سر هر دو س��بك اس��ت و برگ د ل نيز چون برگ گل نازك و   
لطيف.ولی با هم تفاوت بسيار دارند.سر راز الهی است و از مجردات و سر جسمانی.پرده ی دل محل نور الهی 

است و برگ گل لطافت صوری دارد كه چشم و دست جسمانی مدرك آن است.)ص 389(
1895-چون بشويی همی دل از باطل                             رقم گازران منه بر دل 

طغياني: به جای »بشويی«، »نشويی« آمده است.  
گازر: جامه شوی، سفيد كار )ل( كنايه از پرهيزگار صافی دل. رقم نهادن: مهر زدن)ن(

تا قلب را از سياهب باطل پاك نكنی مهر تأييد سپيدی بر آن مگذار.)ص304(
دری: مهر: اشاره به علامتی دارد كه گاز ها بر لباسهای شس��ته می گذا شتند تا با نا شسته ها اشتباه نشود.
وقتی دل خويش از باطل پاك نمی سازی چر اادعای تهذيب درون و پاكی دل را داری؟ ادعای بيهوده مكن. 

)ص 389(
1896-دل كه باشد سياه چون پر زاغ                     صيد طاووس كی كند در باغ

دری: در حاش��يه ی حديقه ی خطی آمده اس��ت كه » در ش��ب چراغان صيد طاووس ها كنند«   
طاووس:  همان سيمرغ منطق الطير است و عنقای حافظ كه كنايه از ذات باريتعالی است.

دلی كه از كدورت اوهام دنيوی چون پر زاغ سياه است چگونه می تواند طاووس شكار كند و جايگاه پاك و 
ذو لجلال باشد.  عنقا شكار كس نشود دام باز چين / كاين مرغ را آشيانه و مأوا جای ديگر است.)ص389(

1897-دل آنكس كه هست بر تن شاه               جانش را هست جامه ی در گاه 
طغيانی: جامه: خلعت، كنايه از حضرت باريتعالی اس��ت. دلی كه بر تن حكم براند خلعتی است از   

جانب حق.)ص 304(
1900-تو چو آبستن سگ ای جاهل                                         سگ ديوانه داری اندر دل

دری: س��گ ديوانه:  س��گی كه دچار بيماری هاری شده باش��د. چه حيوان ديوان مخصوصا سگ   
ديوانه را هار گويند.)لغت نامه( و سگ ديوانه هدر دل داشتن كنايه از تسلط نفس بر درون آدمی است.غزالی 
گويد ك»و هر آدمی كه هست درو آميزش��ی است از اين 4 اصل:  ربانی و ش��يطانی و سبعی و بهيمی «  وآن 
همه در دل مجموع  اس��ت... و سگ خشم اس��ت  چون دده  درنده ای است و س��گ گزنده به اعتبار صورت و 
رنگ و شكل، دده. سگ نشده بل روح معنی درندگی و دريدن و ستم كردن است... و اما  از فرمانبرداری سگ 
خشم صفت تهو ر و گردن كشی خاس��ت...و غير آن صادر گرديد.)ترجمه ی احيائ ربع سوم 25 تا 23(. )ص 

)389
1904- كركسی كز اثير در گذرد                                     دوربين زان بود كه ديده خورد

دری:  به نظر می رس��د اس��تاد مدرس به تبعيت از عبداللطيف عباسی دچار اش��تباه شده باشد   
؛كركسی صورت درست كلمه در بيت است چه كركس به بلند پروازی و دوربينی مشهور است و چشم لاشه 
ها را از حدقه در ميآورد.سعدی می گويد: » چنين كفت پيش زغن كركسی / كه نبود زمن دوربين تر كسی « 

)بوستان (
شاعر در ادامه ی بيان س��نخيت داش��تن امور با يكديكر چند مثال ملموس را بيان می كند يكی آن كه از 
يكك شمع می توان هزاران جراغ افروخت زيرا روش��نايی با روشنايی سنخيت دارد و ديگر آنكه كركس بلند 
پرواز بدان سبب دوربين اس��ت كه چش��مها را از حدقه ها در می آورد و می خورد ؛بينايی وی حاصل چشم 
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خوردن است.)ص 566(
1905-هست بر لوح مادت و مدت                                       بی تی عقل و جان الف وحدت

عباس��ي: ماده عبارت از هيولا و مدت كنايه از زمان است كه مقدار حركت فلك اعظم باشد.بر لوح   
مادت و مدت اين معنی مكتوب اس��ت كه با و با و عقل   و جان والف وحدت اس��ت ؛جه موجودات خارجيه د 
راصطلاح صوفيه به حروف عاليات مسمی می شوند.و هر گاه موجودات را صفات عاليات گفته شود مشخص 
اس��ت كه الف مرتبه ی وحدت خواهد بود و عقل اول كه اول مخلوقات اس��ت به الف وحدت،  با و نفس ناطقه 
تا  و همينطور مقر قدم شده كه چنانكه وحدت در جميع موجودات ساری است و واحد در اعداد سريان دارد 
الف در جميع حرف ساری است،  و با و تا يقين و ثالث  الف است.پس ثابت شد كه عقل و جان هم تعين ثانی و 

ثالث وحدت در خارج و الله اعلم با الصواب.)ص 353(
مدرس: همان توضيح بالا.)ص 428-427(  

دری: لوح مادت و وحدت: كنايه از هستی كه از ماده )هيولی( و زمان است در شرح لطايف الحقايق   
آمده است: » در اصطلاح صوفيه موجودات خارجيه به حروف عاليات ناميده می شوند و هر گاه موجودات را 
صفات عاليات گفته شود مشخص است كه الف مرتبه ی وحدت خواهد بود و عقل اول كه اول  با توجه به الف 

كه مرتبه ی وحدت را دارد با و ء و نفس ناطقه تا و بر همبن قرار بقيه ی ديگر.«
)تعليقات،  427( )ص 294(

1907- هر جه در زير چرخ نيك و بدند                                خوشه چينان خرمن خردند 
عباسي: به اصطلاح حكما سخن می كنند و اين را می خواهند ثابت كنند كه اول جيزی كه از حق   
صادر شده عقل است و باقی اشياء توس��ط عقل /فلك اول با نفس او و عقل ثانی توسطط عقل اول و عقل ثانی 
فلك ثانی با نفس او. و عقل ثاث  همجنين تا فلك تاسع و عقل عاشر كه عقل افعال است. و قد در آمد ز بارگگاه 
ازل كه د رمصراع اول بيت ثانی واقع ش��ده مويد اين معنی اس��ت. و اگر از عقل نظر به بيت اول. قيد زير چرخ 
همين عقل فعال يا نفس ناطقه كه جوهری است مجرد از ماده مدبر در بدن ادراك می كند محسوسات را به 
شاهد  مغيبات را به وسايط و تعلق او به بدن از عالم تعلق عشق است به معشوق و وزير به ملك  مراد است هم 
گنجايش دارد و به اين طريق هم ترتي��ب ابيات اين مقوله می توان داد و به عب��ارت صوفيه عقل عبارت از نو 
رمحمدی است  كه مسمی می شود به دره ی بيضاء به دليل حديث نبئی  كه » او ل ما خلق الله نوری و اول ما 
خلق الله دره بيضاء و اول ما خلق الله العقل و اول ما خلق الله الروح... القلم الأعلی « و اين موجود واحد است كه 

مسمی شده به اعتبارات منطقه.پس علی ای تقدير كا ر علم و عمل بدو راست باشد.
)ص 355(

1908-هم كليد امور در دستش                                        هم همه امر بيته در هستش 
عباسي: كليد امور در دست  او خود به حس��ب فعال بودن او گفتند  و هره امر بسته در هست او اگر   
امر به معنی حكم و فرمان باشد خود معنی ظاهر اس��ت و اگر امر را به معنی عالم امر كه عبارت از عالم مجرد 
داشته شود معنی چنين خواهد بود كه  راه ]190 پ [عالم مجرد بسته در هس��ت او ؛ چه تا عقل اول موجود 

نگشت افتتاح ابواب خلقت نگشت.)ص 355(
دری: بدان س��بب كه تمامی هس��تی )افلاك، عناصرف مواليد (از عقل كل بهره می گيرند و عقل   

كل مدبر و محرك تمامی آنان است پس انجام همه ی امور عالم به دست اوست و راه رسيدن به عالم امر
)د ربرابر عالم خلق( وابسته به وجود اوست چه اعلی مراتب خلقت است.  )ص 313(
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1909-مايه ی نيك و سايه ی بد اوست                           سبب بود و هست و باشد اوست 
عباسي: مايه ی نيك خود ظاهر است و س��ايه ی د می تواند بود كه به معنی پوشنده ی بد باشد و می توان 

گفت كه باعث ظهور و تفرقه و تمييز بد اوست.)ص 356(
مدرس: مايه ی نيك ظاهر است و مراد از سايه ی بد شای دافراد نا شايست باشد و ممكن است كه   

مراد بدعت و تفرقه باشد.)ص428(
دری: مايه: ماده و اصل. » س��ايه بد« به اين اعتبار كه بد وجود ندارد و ا زديدگاه فلسفه ی اسلامی   

»شر« از مقوله ی عدم است و هستی آن هستی حقيقی نيست. مرجع» او« عقل اول است.)ص 313(
1912- هر كجا نطق عقل بر زد دم                        حرف و آواز در خزد به عدم 

دری: س��خن عقل از مقوله ی حروف و  اص��وات )عالم ماده ( نيس��ت زيرا آنچه از دني��ا ی ماده )   
تاريكی( با سياهی) حروف( باشد نمی تواند جلوه گاه شكوه و زيبايی عقل باشد )عقل از مجردات و نور محض 
اس��ت (.عظمت و زيبايی عقل را در غير حروف و اصوات بايد جس��ت.آنجا كه عقل لب به س��خن بگپش��ايد،  

حروف و صوت نيست می گرد. 
مولوی:  " حرف چبود تا تو انديشی ازان  / حرف چبود خار ديوار رزان "

" حرف و صوت گفت را برهم زنم /تا كه بی اين هر سه با تودم زنم  "  
)مثنوی1/ 1729( )ص 314(

1913-عقل هم گو هرست و هم كان است                        هم رسول است و هم نگهبان است 
عباس��ي: گوهر به اعتبار اينكه صادر از حق اس��ت و كان به اين اعتبار كه اش��ياء به توسط اوست   
؛رسول به اين اعتبار كه ابلاغ معانی به وساطت اوست نگهبان به اين حيثيت كه حفظ جميع مراتب به وجود 

اوست. )ص 356(
مدرس: همان مطلب بالا.)ص 429(  

1915-مشرق آفتاب عقل ازل                                               مغرب او خدای عز و جل  
عباسي:  مشرق آفتاب عقل ازل  است    و ازل كنايه از مرتبه ی وحدت تواند بود كه حضرت  محض   
اس��ت و معبر می گردد از او تعيين اول و حقيقت محم��دی )ص( چه در حضرت غيب هوي��ت كه عبارت از 
ماهيت است يعنی سلب اعتبارات صدور عقل داهم نمی توان به ذات مقدس اسناد كرد و در مرتبه ی اطلاق 
اين هم قيد است و مغرب او خدای عز جل يعنی بازگشت او ذات بحت  كه طريق اندراج و اندماج......بازگشت 
اوس��ت هرگاه مش��رق و مبدأ ازل به آ ن معنی باش��د مغرب و معاد يقين ذات مطلق خواهد بود. والله اعلم با 

الصواب. )ص357(
          عباسي: آفتاب عقل را مشرق ازل باش��د جنانكه مغرب او يعنی بازگشت او خدای عز و جل است. )ص 

)430
1916-علت وهم و فهم و هو ش آمد                                          كه هيولی برهنه پوش آمد

عباس��ي: فهم مرادف علم اس��ت و هم قوتی اس��ت كه ادراك می كند معانين جزئيه را در ضمن   
مشاهده ی محسوس��ات مثل مش��اهده ی حبيب و عداوت رقيب و بعضی برينند كه مدرك كليات جزئيات 
ماديات و مجردات عقل اس��ت و وهم و هواس آلات و ابزارند مر اورا كه به آليت آنها عقل  ادراك محسوس��ات 
می نمايد.و هوش و فرد مرادف يكديگرند كه كنايه اس��ت از عقل جزوی  پس قول اصح محقق شد كه عقل،  
فهم و وهم و هوش را علت آ مده . و از علت اگر علت موجوده اعتبار نم��ود، مقصود عقل فعال خواهد بود و اگر 
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مراد از علت، ادراك باشد عقل جزوی می تواند بود كه كنايه از نفس ناطقه اس��ت  »آنها تابع عقل اند چرا كه 
بی تأييد عقل، فهم و وهم و بعدش معطل محض اند و عقل را برهنهه به اعتبار مجرد بودن فرمود ه اند و برهنه 
پوش از اين حيثيت كه خلق ادراك را در برفهم و وهم وهوش او می پوش��اند ياا به آن ملاحظه كه عقل ساتر 

عيوب برهنه است ]192ر[)ص 357(
مدرس:  مقصود از برهنه مجرد است.  

عقل سبب فهم و وهم و هوش اس��ت با آن كه مجرد و برهنه است ربهنه پوشس��ت و بفهم و هوش خلعت 
ادراك می گوشاند.)ص 431(

1917-غيب را بهر دولت دوسرای                                       گاه پوشيده،  گاه صريح نمای     
   دری: صريح نمای: صريح نماينده.عقل گاه پنهان و گاه آشنا را، عالم غيب را می نماياند و در اين،  حكمت 

نيك انديشی و نظم دو جهانی نهفته است.)ص 316(
1918-شده بی هيچ عيب و ريب و هيچ شكی                   عقل و معقول و عاقل اين سه يكی 

عباس��ی: می تواند بود كه مراد از عقل، نفس ناطقه باشد.چنانكه  چنانكه كتب كلامی  و حكمی از   
اين مملوست و اتحا دو عقل و عاقل و معقول نظر به مذهب اهل  آن است كه حاصل در عقل، حقايق و ماهيت 
اش��ياء اس��ت ه هش��بهح و امثال آن ها. وقتی كه تعقل كند نفس ناطقه حقی قت خ��ود را، آن حقيقت ازان 
حيثيت كه سبب انكشاف نقشش شده است عقل است و ازان جهت كه منكشف گرديده معقول و از آن رو كه 
تعقل نفس او كرده عاقل است ؛ پس ثابت شد كه اين هر س��ه با الذات يكی است و به اعتبار و حيثيات مغاير و 
اينجا مراد تعقل حيقت است نه امری خارج چه در آن صورت هر سه مغاير يكديگر خواهد بود ه و اگر مقصود 

از عقل تجلی اول باشد كه عبارت از تعقل حق سبحانه.)ص 359-358(
مدرس:  نفس ناطقه وقتی حقيقت خود را تعقل كند آن حقيقت از آن رو كه سبب انكشاف نفسش   
شده است عقلست و ازان جهت كه منكشف شده است معقولس��ت و ازا ن رو كخه تعقل نفس كرده عاقلست.

پس ثابت شد كه اين هر سه با الذات يكی است.)ص 431(
دری: در فلس��فه علم حضوری آن گاه حاصل می ش��و د كه عقل و عاقل و معقول يا عملم و عالم و   
معلوم يكی ش��وند و عقل نيز از اين جهت كه خود عقل است عقل و از ان جهت كه جهان ما دون دا خود درك 
می كند عاقل و از اين جهت كه جهان عقول و نفوس و افلاك پرتوبی از ظهور مرابتب عقل اس��ت پس معقول 
نيز اوس��ت.و د رتعليقات آ مده اس��ت: » نفس ناطقه وقتی كه حقيقت خويش را تعقل كند آ ن حقيقت از آن 
حيث كه سبب انكشاف نفس شده است عقل اس��ت و از آن جهت كه مشكف شده معقول است و از آ ن رو كه 

تعقل نفس كرده  پس ثابت شد كه اين هر سه با الذات يكی است.« )تعليقات 431(.)ص316(
1919-كن مكن د رپذيرد از فرمان                                پس به جان گويد اين بكن، مكن آن 

طغيانی: كن مكن: امر و نهی. فرمان: امر الهی.عقل از حق دستور می گيرد و بر جان حكم می راند.   
)ص 272(

دری:  كن مكن: امر و نهی. فرمان: امر، امر حق   
عقل امر و نهی خداوندی را به جان و دل می خرد و پس از آنها كه رسول با طن است بر نفس تو ابلاغ م يكند 

)زيرا نفس باالفعت محتاج ماده است ( پس آمر و ناهی در وجود و عقل است.)ص316(
1920-خوانده از عقل صابيان عرب                           ذات او را مدبر الق���������رب

دری: قدر: از جت ارزش و مقام.صابيان: )صابئين( نام يكه به دو فرقه ی كاملا مش��خص ابلاغ می   
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شود: 1- مانداوی هافرقه ی يهددی و مسيحی بين النهرين ) مسيحسان پيرو دين يحيی معمد (2- صابئين 
حران فرقه ی مش��ترك  كه مدتها در دوره ی اس��لام وجود داش��تند.صابئين ابتدا در ش��مال بين النهرين 
پراكنده بودند و مركز اصلی آنان حران و زبان آنان س��ريانی بود مأمون خليفه می خواس��ت آنان را سركوب 
كند ليكن اطلاعات آنان وی را از اجرای آن باز داشت.صابئين بر 4 فرقه اند كه يكی از آنان اصحاب روحانيات 
هستند كه معتقدند عالم را صانعی است حكيم كه س��ختی و بلا بر او ساری می شود و بر ماست كه بدانيم كه 
رسيدن به جلال او نتوانيم و بايد به وسيله ی مقربان او كه رحانيات اند بدو نزديك شويم.ديگر ارباب هياكل 
كه چون روحانيان وجود واس��طه را ضروری می ديدند دس��ت به دامن هياكل يعنی سيارات هفت گانه می 
زدند و عقيده داشتند كه هياكل بدن های روحانيات است و گويند خدا فلك را با آنچه از احرام و ستارگان در 

ان است ابداع كرده و مدبران اين عالم قرار داده است )لغ ذيل صابئين حران (
مدبر القرب: برترين نزديك كننده، نزديكترين تدبير كننده به حق تعالی اش��اره ی س��نايی به گروه دوم 
اس��ت كه در ترتيب موجودات عقل اول را صابئين »مدبر الاقرب « می ناميدند به جه��ت آنكه وی مادر اول 
است و مطابقت دارد به نور الاقرب كه اشراقيون بدان معتقدند در برابر نور الانوار و نور اظهر كه ذات باريتعالی 

است.)رك مجموعه دوم مصنفات سهروردی – حكمت اشراق128و132 به بعد(  )ص 316(
1921-فيض او در صفا سكينه ی روح                       فضل او در وفا سفينه ی نوح

دری: جافی: جفا كنده، ستمگر.فيض وجود عقل نقوش عقل را از ناراس��تی می زدايد و مرحله ی باالفعل 
عقل در نفوس پاك متجلی می گردد زيرا عقل مجرد تام است و نفس جوهری است جسمانيه و روحانيه البقا 

.پس عقل باالفعل در نفوس پاكی و مذهب خود را می نماياند. )ص 318(
1922-فيض او نقشهای جافی شوی                           فضل او نفس های صافی جوی 

دری: سكينه: آرامش.   سفينه ی نوح: رمز نجات بخشی است   
فيض عقل در وجود انسان مايه ی آرامش روح اس��ت و با توجه به آيه ی »هو الذی أنزل السكينة فی قلوب 
الله« )فتح،4(او خدايی است كه در قلبهای مومنان آرامش فرود آورد و بر ايمانشان بيفزايد و از آنجا كه عقل 
رسئل باطن است پس خداوند با عقل رهياب به انسان، آرامش می بخش��د ؛نيز عقل چون كشتی نوح عامل 

نجات و رهايی از غرقاب دنيا است.)ص  318(
1923-از پی مصلحت نه بهر هوس                              بيشتر ميل او بود به دو كس

1924-يا  به  تأييد   خسرو   عادل                                 يا  به   توحيد   عالم  عامل 
4-به خاطر حكمت اله��ی و صلاحديد ملك وجود، عقل به دو گروه تمايل و افاضه ی بيش��تری دارد: يكی 

خسرو عادل و ديگری عالم عامل، كه عدل و علم به كار بسته شده آنان نمودی از عقل آنهاست.
)ص 318(

1925-گر چه او جوهر، اين دو كس عرضند                   ليكن او را متابع غرضند
عباس��ي: عقل را كه جوهر و اين  هردو را عرض فرموده از محض احتي��اج اين هر دو به عقل وهقع   
ش��ده جه عرض چنانچه در قوامخود محتاج به جوهر اس��ت اين هر دو هم در متفق ب��ودن به صفت عدل و 
توحيد محتاج به عقل اند اگر چه مقدر اس��ت كه جنس از جنس كامياب می گردد و در ميان اين هر دو عقل 
مجانستی اس��ت ليكن تابع بودن ايش��ان غرض را موجب افاده از آن جانب و اس��تفاده از اين جانب شده چه 
غرض از خلقت آدم به مقتضی »و م��ا خلقت الجن و الانس الا ليعبدون «)ذاري��ات 56(اين ليعرفون معرفت 
حق است و معرفت حق سبحانه موقوف اس��ت به بقای نوع و انتظام عالم وبقای نو بی سياست مدن كه كنايه 
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از قانون عدالت و ناموس الهی كه عبارت از شارع اس��ت صورت پذير نيست.پس حاكم عادل كه خواهد كارها 
را بر وفق عدالت كد و تج��اوز از حق نكند ناچار محتاج خواهد بود به عقل.چه صدور افعال متناس��به و اعمال 
منسبه بی تاييد عقل محال اس��ت و همچنينی عالم عامل كه نايب ناموس الهی اس��ت بی اقوای عقل، اقدام 
به امور خيرات و مبرات نمی تواند كرد و مرتبه ی توحيد حاصل نمود. پ��س متابع بودن اين هر دو غرض را و 

موجب افاده واستفاده ميانه عقل و انسان و محتاج بودن ايشان به جوهر عقل ثابت شد.)ص 360(
دری:  عقل جوهر است  » أذا اراد الله ان يخلق هذا العالم خلق جوهر...«  

»اين دو كس« منظور خسرو عادل و عالم عادل است 
اپر چه عقل جوهر محسوب می شود و پادشاه عادل و عالم عامل، غرض محسوب می شود ولی اين دو عقل 

با الفعل می رسانند و غرض عقل را كه عدالت ورزيدن  به كار بستن علم است به انجام می رسانند.)ص 319(
1926-بر مجردرعايتش بيش است                                       به خليفت عايتش بيش است 

طغياني: مجرد: عالم مجردات، عالم امر،  حضرت حق.رعايت: نگاهداشت،  حفظ  حق كسی  )ل(.   
خليفت: نفس كلی است كه وزير عقل است)رك ص 269 ب 15(

عقل در پيروی از اوامر الهی و عنايت به زير دست )نفس كلی ( نهايت اهتمام را دارد.)ص272(
آنكه سايه  خدا گوينداوست  1928ََ-عقل سلطان قادر خوشخوست   

عباسي:  س��ايه به اين اعتبار فرموده اندكه به مذهب حكما اول چيزيكه ازذات باری تعالی صادر شده است 
عقل است.وچنانچه  س��ايه از شخص جداييدوواس��طهاميانه ذات وسايه نيس��ت ودرحركات وسكنات تابع 

شخص است. )194(
ميانه ذات حق سبحانه وعقل نيز فاصله قرارنميدهند چنانچه ابيات مابعد مويداين معنی است 0)ص361 

)
طغيانی:  مصرع دوم به اين حديث اشا ره دارد:  ))السلطان العادل ظل الله فی الار ض ياوی اليه كل مظلوم 

((.)ص 272 (
سايه ازذات كی جدا باشد  1929-سايه باذات اشنا باشد   

مدرس: سايه هميش��ه همر اه با ذاتس��ت وكی تواندكه ازاوجدا گرددچه تخلف معلول ازعلت تامه محال 
است.)ص432(

هر كجا دارد امر قل د ارد  1931-عقل كل تخته زير كل دارد    
عباسي:  هرگاه اورانسبت شخص وس��ايه باذاتحق جلی وعلاقرار دهند يقين اس��ت كه تخته زير كل خوا 
هدداش��ت وهرچه اخذ كند ازكل اخذ كرده به خرد ابلاغ نمود.وهركجا امر،امر ق��ل دارد را به دو طر يق ميت 
وان توجيه كرد ؛يكی انكه هركجا حكمی می كند حكم قل اس��ت يعنی به حكم حق سبحا نه وتعالی ميكند 
ودرانمامور حقاس��ت؛ ياگوييم چنانچه قل الروح من امر ربی در باب روح واقع  ش��ده وروح از عالم مجردات 

است او هم همان امر قل داردوازآن عالم است.مراداز كل ثانی حق تعالی است.)ص362(
مدرس:  عقل كل كناي��ه از جبريل وكنايه ا عرش اعظ��م ونور محمدی باش��د.ومراد ازكل دوم حق تعالی 

ات.ومصرع دوم رابدين گونه توجيه كرده اند.
1-آكه هرگاه امری كند حكم قل است يعنی به امر حق سبحانه وتعاليميكند وودرآن مامور حق است 

2-آنكه در باب روح كه در قران امده 0)قل الروح من امر ربی (ازامر قل اش��اره به اين ايه است وچون روح از 
عالم مجردات است عقل هم همان امر قل داردوازعالم مجردات است.)ص432(
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دری:  درتعليقات آمده اس��ت » عقل كل كنايه از جبريل وكنايه ا عرش اعظم ونور محمدی باش��د.ومراد 
ازكل دوم حق تعالی ات.ومصرع دوم رابدين گونه توجيه كرده اند.

1-آكه هرگاه امری كند حكم قل است يعنی به امر حق سبحانه وتعاليميكند وودرآن مامور حق است 
مدرس:آنكه در باب روح كه در قران امده 0)قل الروح من امر ربی (ازامر قل اش��اره به اين ايه اس��ت وچون 

روح از عالم مجردات است عقل هم همان امر قل داردوازعالم مجردات است.)تعليقات ص432(
به نظر ميرسد با تو جه به اينكه منظور ازكل خداوند است تخته زير كل داشتن ظاهرانظير ريزه خوارخواناو 
بودن ومعنی آنست كه:  -هركجا فرمانی صادر ش��ود گر چه ظاهراعقل ان فرمان را صادر كرده است ولی آمر 
حقيقی آن همان آمرقل)خداوند (اس��ت كه درچنين صورت عقل كل می تو اند باحقيقت محمديه مطابقت 
داشته باشد وبه كلا م وحی اش��ا ره دارد كه گر چه پيامبر )ص(بر زبا ن جا ری می سا زد ولی از پروردگار است 

اوست كه می گويد:  قل.مو لو ی می گو يد
كوس��ت با ب��ای هر آن��ك اهل قل اس��ت  »كل عالم صو رت عقل كل است    

«)ص319 (
سخنش هم قر ين قر ان است  1932-عقل تا پيشگوی فرما نست     

مدرس:  پيش گوی فرمان:  فرمانده.هم قرين:  هم رديف.
*جايی كه عقل حكم می راند حكم شرع هم جاری است.))كلماحكم به العقل حكم به الشرع((.)ص272(

برترست از فلك ستاره شناس  1934-عقل برتر زوهم وحس وقياس    
عباسي: درمصرع ثانی فاعل ستاره شناس واقع شده حاصل بيت آنكه عقل از وهم وحس وقياس برترست 
؛چراكه س��تاره ش��ناس براطلاع ومعرفت حقايق فلكی برفلك تفوق دارد.آنچنان كه ستارهشناس از هيأت 
فلك مطلع اس��ت فلك از كنه خود به آن مثابه فلك تفوق دارد.پس همان برتری كه ستاره شناس رابر فلك 
محققاست عقل رابروهموحس وقياس محقق باشد.واينجا ازس��تاره شناس انسان كامل مراد است كه شرف 

به تفوق انسان كامل برجميع مو جودات امری است مقرر.]195ر[0)ص362(
مدرس:  س��تاره ش��ناس منجم را گويند.ميگويد عقلاز وهم وحس وقياس بالاترست چنانچه چون منجم 
از حقايق فلك مطلع است برفلك تقوقدارد.زيراكه ستاره ش��ناس از احوال فلك اگاه است وخود فلك از كنه 

خود بی خبر.)ص432 (
دری:  وهم افتادن چيزی درخاطر كس��ی.))گاه برقوه وهميه از حواس باطنی اطلاق ميش��ود وش��أن آن 
ادراك معانی جزييه متعلق به محسوس��ات است مانند شجاعت زيد وس��خاوت عمروست وهمين قمه است 
كه فرمان می دهد گوس��فندبگريزدحكما بر وجود آن چنين استدلال كند كه حاجت به نيروياستكه مدرك 
معانی جزيی باش��د واين نيرو غير ازحواس ظاهری وحس مشترك وخيال غير از حافظه ومتفرقه وغير نفس 

است.)نقل از لغت نامه (
قياس:  يكی از اقسام حجت واستدلالوان مولف چند قضيه است كه ضرورتا نتيجهای از آنها برميآيد.منند 

سقراط با فضيلت است هربافضيلتی خوشبخت است پس سقراط خوش بخت است 
مصرع دوم بيت تمثيلی است برای مصراع اول:  هما نگو نه كه س��تار ه شناس براحوال ستارگان اگاه است 
عقل نيز برتراز ووهم وحس وقياس اس��ت وهم وحس وقياس مدرك معانی جزيی هستند درحالی كه عقل 

دور انديش است وجامع نگر،پسبرتراست.)ص320 ( 
حجه الله سرای آدم را 1936 - رحمه الله نهاد عالم را    
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طغيانی:  عقل رحمتی است از جانب حق كه بنيان هستی برپايه ان قرارداردوحجتت استواری است برای 
وجود آدمی.)ص273 (

بازاقبال يا فت از پی راز  1937-مقبلی بودمدبری شده باز     
طغيانی:  مقبل:  روی آورندهمجازابه معنی خوشبخت.مدبر:  پش��ت كنند وكنايه از بدبخت درخبر است 
وقتی حضرت حق عقل را آفريد به او گف��ت:  )اقبل فاقبل ثم قال له ادبر فادبرثم قال ل��ه اقعد فقعد ثم قال له 

انطق فنطق...(.)ص273(
مدبر:  پشت كننده )بدبخت ( دری:  مقبل:  پيش آينده )نيكبخت ( 

-ممضمون بيت مأخوذ ازخبريكه دراصول كافی ج 1ص 10آمده اس��ت درزم��ره احاديث مثنوی نيزذكر 
شده اس��ت ))اخبرناابوجع فر محمد بن يعقوب...عن ابيجعفر )ع(قال لما خلق الله العقل استنطقه ثم قال له 

ادبرفادبرثمقال وعزتی وجلالی ما خلقت خلقاهواحب الی منك...(
امام باقر )ع( ميفرمايد:  چون خدا عقل را آفريد ازاوبازپرسيكرد وبه او گفت پيش آی پيشآمد گفت بازگرد، 

بازگشت فرمود به عز ت وجلالم سوگند مخلوقی كه از تو به پيشم محبوبتر باشد نيافريدم...((.)ص321 (
درخورخودنه درخور كلمه  1938-قابل نور امر شد به همه    

عباس��ي:  اين بيت متفرع ب��ر دو بيت اول اس��ت ؛يعنی بع��د از آنكه اقب��ال يافت وبه در ج��ه اصلی خود 
عودنمودقابل نور مجرد ش��د به هم��ه يعن به جه��ت افاضه ]195ر[نورب��ه همه ممكنات ياب��ه همه جهت 
؛امادرخور استعدادخود نه در خر كلمه ای كه:  وكلمه الله هی العليا.]توبه:  40[دركلام مجيدواقع شده است 

چه به مذهب اصح عقول دراصل فطرت متفاوتند كماقال المولوی المعنوی:  آنتفاوت هست درعقل بشر  
كه ميان شاهدان اندرصور   

پس هر عقلی درخوراس��تعدادخودقبول فيض ازمبدأفياض نموده.كلمه به معن��ی ارواح كامله نبز آمده.
وشيخ داوود قيصری شارح فصوص اجحكم به اين معنی صرف نموده وآيه:  الله يصعدالكلم الطيب ]فاطر10[

رامستش��هدآورده ومراد از صعودكلم الطيب، صعو د ارواح كامله داش��ته، دراين صورت معنی چنين خواهد 
بود كه:  عقل قابل نور امر ش��دده نه در خور ارواح كامله، وچونخواصانس��ان را بر خوهص ملكشرفاست يقين 
ارواح كامله را بر مجردات ش��رف حاصل اس��ت وعق��ل درخور آن قاب��ل نورامر نمی تواند ش��د واگر از كلمه 
موجودات خارجيه كه به اعتبا ر انبس��اط واحاطه ظاخر وج��ود از نفس منبت رحمانی موجود ش��ده اند مرا 
داش��ته ش��ود چنانچه آيه:  قل لو كان البحر مداداالكلمات ربی لنفدالبحر قبل التنف��د كلمات ربی ولوجينا 
بمثله مددا ]كهف:  190[مصداق اين معنی اس��ت.معنی چنين اس��ت كه عقل اخذ في��ض از مبدأ در خور 
اس��تعدادخودكرده نه در خور جميع ممكنات كه لا يتناهی اس��ت ؛چنانچه از اين آيه معلوم  شد.وبه جميع 

ممكنات نمی توان افاضه فيض كر د بلكه به قدر استعداد خود فيض می رساند.)ص363( 
مدرس:  مرادازكلمه )كلمكه الله هی العليا (است.)ص433(

طغيانی:  نورامر:  عزيز الدين نسفی ميگويد:  اول چيزی كه خدای تعالی د رعالم ملكوت آفريد عقل اول بود 
كقلم خدای است، واول چيزی كه خدای تعالی در عالم ملك آفريد فلك اول بود كهد عرش خدای است عقل 
اول كه قلم خدای است دريای نور بود وفلك اول كه عرش خدای است،دريای عظمت بود.به اين قلم خطاب 
آمد كه بر اين عرش بنويس قلم گفت:  خداونداچه نويسم ؟خطاب آمد كه هر چه بود وهست وخواهد بود تابه 
قيامت بنويس.قلم بنوشت ))ان الله تعالی خلق الخلق فی ظلمهثم رش عليهم من نوره.فمن اصاب من ذالك 

النور اهتدی ومن خلل فغوی.((.كلمه:  مراداز آن ))كلمه الله هی العليا ((است 
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*عقل از هر جهت قابليت نور الهی را پيداكرد اما درخور خود نهدر خور حضرت حق.)ص273(
دری:  صورت نس��خه بدل )زهمه (بر )به همه ارجحيت دارد مصرع دوم اش��اره دارد به آيه ))كلمه الله هی 

العليا ((است 
-دزميان همه خلايق اين عقل بود كه بی واسطه پذيرای نور الهی شد آنهم در حدی كه عقل قابليت داشت 

نه آن گو نه كه شايسته ذات الله بود.)ص321( 
چون قمر دين ز بهر غلبه مگير  1940-باخردكن  چومشتری تدبير     
عباسي:  مشتری هم به معنی س��تاره س��عد مش��هور تواند دبود وهمبه معنی خريدار.می فرمايند چون 
مشتری كه سعد اكبر است ودرطالع هر كس كه وا قع شود دليل سعادت وتدبير است.باخرد تدبير كن يعنی 
كا رها را با مش��ورت خرد انجام بده، يا مانند كسی كه خريدار جيزی با ش��د واز روی خواهش تدبير خريدن 
آنكند باخرد تبير كن ومانند قمر، دين از برای غلبه مگير ؛يعنی چنانچه قمر نوررااز ش��مس به غالب شدن بر 
نجوم ديگر اقتباس می نمايد توهم به جهت غالب ش��دن بر ديگران اخذ دين مكن.يا گوييم مر نور به جهت 
غالب ش��دن آفتاب وزبونی خود از او در درجه اقتباس ن��ور می نمايد تو از زبونی خود واس��تنعلاءاعلام دين 

واستلا اهل اسلا م قبول دين مكن.بلكه ازروی خواهش واختيار قبول دين نمای.)ص364 (
طغيانی:  مش��تری در احكام نجومی قديم حكم پيران  پرهيز گار وترس��ايان مومن وقاضبان ودانشمندان 
وزاهدان دارد.قمر در احكام نجومی قديم هرس��تاره را به دين وكيش خاص منسوب می كردند چنانكه دين 
مشتری ترسايی بود وومريخ بت پرست وزهره مس��لمان وكيش قمرِ: د ين هركه غلبه دارد.يعنی كيش قمر 

كيش آن ستاره ايست كه بر او غالب وقاهر است.
سعی كن همانند مشتری با ارادهای قوی تدبيری خرد مندانه داشته باشی وباطناپارسا وپرهيزگار گردی 

نه مانند ماه بدون اراده به آيين وكيش زورمندان وغالبان زمان درايی.)ص274 (
نفس گوينده در هدايت اوست 1941-نفس روينده در عنايت اوست     

طغيانی:  نفس گوينده ورينده:  )ر.ك ص 161 ب 4(
نفس روينده از عقل پيروی می كند ونفس گوينده هدايت خويش را مديون اوست.)ص274 (

دری:  نف��س روينده:  نفس نبات��ی وآن عبارت ازكمال اولبراتی جس��م طبيعی عالی اس��ت از جهت آنكه 
نفس گوينده:  نفس ناطقه.)رك ش 297  مبدأتغذيه وتنميه وتوليد مثل است.)فرهنگ علوم عقلی ( 

ب 8 (.)ص321(
حضرت او نهايِ�ه الهمه   1942- اوست از وجود كا شف الغمه    

عباسي:  كاشف الغمه آش��كار كننده كار پوش��يده، ای آگهی دهنده بر حقايق كارها ؛چه غمه به ضم اول 
وتشديد ميم هم به معنی كار پوشيده باشد وهم به معنی ته دريا وتگ هر چيز.وهمه به كسر اول وتشديد ميم 

قصد وآهنگ. )ص364(
طغيانی:  كاشف الغمه:  برطرف كننده غم واندوه.

عقل از قبل جود وبخش��ش خود غم واندوه آدمی را برطرف ميكند وپاتيان هر سعی وكوشش به پيشگاه او 
منتهی می شود.)ص274(

دری:  كاشف الغمه:  اشكاركننده پوشيده ها، برطرف كننده غمها.
امرغمه:  كار مشتبه وپوشيده كه موجب غم واندوه ش��ود )فرهنگ جامع نوين (ونيز غموم وغمه جمع غم:  

اندوه وغصه.



28
1

وكشف الشی والشی:  چيزی را پيدا كرد، كشف كرد روی چيزی ر كنار زد.)ترجمه المنجد (
همت:  آن است كه بر مادون الله فرودنيايد.)كشف المحجوب (

-عقل  به ت فيض الهی بر طرف كننده غم ها )آشكار كننده اسرار (است وبارگاه او نهايت آرزوی آرزومندان 
)ص322(

جز به عقل اين كجا توان دانست  1943-پاك ومردار بر يكی خوان است   
عباسي:  يعنی همه نيك وبد هم در اين عالم اس��ت.ليكن تميز نيكی از بدی وارتكاب آن واحتراز از آ ن به 

غير عقل غير ممكن.)ص364 (
دری:  بيت يادآوركرامتی ازابوسعيد ابو الخير است كه در اسرارالتوحيد ذكرشده.

يك ورز قاضی س��اعد با خود گفت:  من امروز اين مرد را بياز مايم.بفرمود تا دو برهی فربه يكسان بياوردند 
چنان كه از هم فرق نتوانس��تی كرد يكی را رز وجه حلال بها دادند ويكی را از وجه حرام وهردو به يك شكل 

بياراستند وبريان كردند وبردو طبق بنهادند وبنوشتند.
گفت:  من به سلا م شيخ شوم چون در شوم ساعتی بنشستيم شما اين بريانها رادرآريد...

آن بره ی حرام در ربو دند وببردند وبر فتند.ايشان از در خانقفاه درآمدند ويك بريان درآوردند پيش شيخ 
بنهادند. قاضی صاعد به خشم در ايشان می نگريست...ش��يخرو به قاضی صاعد كرد وگفت:  ای قاضی مردار 
سگان را وسگان مر دار را.حرام حرامخوار ببرد وحلال به حلال خواررسيد تو صفرا مكن.)ا سرارالتوحيد، ج 1، 

103(.) ص322(
بيد بی برزديو خالی نيست  1944-مرد بی عقل جز خيالی نيست     

عباسي:  خيالی نيست، ای هيچ است.چه صوری است كه به متخيله صورت بندد بی وجود ميباشد بيدبی 
بر،مراد از شخص بيعقل ؛وديو، كنايه از تسلط وساوس شيطانی.)ص364 (

دری:  مصرع دوم تمثيلی برای مصراع اول است 
-مرد بی عقل ذدر معرض خيالات بيهوده اس��ت هانطور كه درخت بی ثمر جای ديوان است.نيز بيد علاوه 
بر اينكه نام درخت معروف است جمع البيد ا ء=بيابان است كه در اين صو رت بياتبان با ديو تناسب بيشتری 
داردومعنی آن است كه:  انسان بی عقل گرفتار خيالات می شود وببينش كاملی نخواهد داشت وجود چنين 

انسانی چون بيابانی است كه ديوها )خيالات بيهوده  (درآن آمد شد دارند.)ص324(
پير دانش نه پيرچا رگهر  1945-مغز، عقل است واختران ثقلند     

عباسي:  ثقل:  بالضم بكران يعنی سوخته ته ديگ.)ص364 (
ثقل:  تفاله، كنجاله )شايد معرب تفاله فارسی ( دری:  مغز:  اصل ولب   

اصل واساس درمراتب آفرينش عقل اس��ت افلاك تفاله اند زيرا كه واسطه اند ومس��تفيض از فيض وجود 
عقل.عقل از عالم مجردات داست وافلاك از عالم ماده  ودارای كدورت، عقل پير وراهنمای هستی وخاكيتان 

طفلان مكتب اويند.)ص324(
نردبان پايه سوی بام حواس  1950-عقل كل را بسان بام شناس     

طغيانی:  عقل كل:  غقل اول )رك ص 295س 2(
عقل اول بس��ان بام بلندی اس��ت كه حواس چون نردبان به پايين ان قراردارد)مقام عق��ل اول فوق مقام 

حواس است(. )ص274 (
دری:  حواس آلت ونردبان پايه ای برای رسيدن به بام عقل می باشد با حواس باطنی وظاهری كه وسسايل 
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شناخت ومشاهده وكشف است ميتوان به تجارب عقلی دست يافت.)عقل بالاتراز حواس است (.)ص324 (
نق��ش امراس��ت ونق��ش بند  1951-عقل تخته است ونفس نقش نمای   

خدای    
عباسي:  يعنی عقل به منزله لوح محفوظ است ونفس ناطقه نقوش لوح را به ما مينمايد ؛يع7نی مابهوسيله 
نفسانسانی اطلاع برنقوش نقش��ه می يابيم ؛چه نفس ازتخته عقل اخذ ميگند وبهماميرساند، پسنفس نقش 
نمای تخته عقل باش��د.معنی مصراع ثانی ظاهر اس��توامر به معنی فرمان ؛واگر از نفس نفس كل مرادد اشته 

شود كه او نقوش تخته اول را به نفوس جزءيه مينمايد هم گننجايش دارد.)ص365(
طغيانی:  عقل) ر.ك ص 295س2(.تخته )ر.ك ص 295س 2(.نفس )رك ص 345س 2(

خداوند نقاشی است كه نقش نفس رابرلوح عقل نقاشی كرده.)ص274 (
دری:  درمقام تشبيه می گويد:  

-عقل لوح است لوح نخست، امر خدانقشی استكه در هستی وعالم ماده نقش را می نماياند زيرا جسمانيه 
الحدوث است وخدانقش افرين.)ص324 (

آنت ريش ار سوی تو عقل اين است  1952-سوی تو عقل صلح يا كين است    
طغيانی:  اينت ريش:  اين به ريشت 

اگر درنظر تو عقل مفهومی جز صلح ودشمنی ندارد،ريشت آلوده است.)ص375(
كشت هم پروانه رتا چراغ به  نور 1954-منگر ان روشنی كه هم به غرور    

دری:  حواس ظاهر اگر مايه روش��نی راه اس��ت فريب نخور، زيرا كه پای بندی بدان مايه نابودی نو خواهد 
شدهمان گونه كه نو چرا غ پروانه را ميكشد.س��هروردی حواس ظاهر وباطن آدمی را ده موكل مينامد كه به 

مدد عقل وراهنمايی وی خود  ا نجات می دهد.)ر ك عقل سرخ، 1تا 3 (.)ص325(
1957-ازخرد نيست در ميان سرای     می وشطرنج ونرد وبربط ونای 

دری:  خيال سرای برخيال سودا ارجحيت دارد.كه استعاره از دنيا است.)ص++( 
نزپی خمر وزمر وقمر آمد  1958-خرداز امر بهر امرآمد     

عباسي:  قمر:  غالب شدن درقمار بر كسی.)صراح (.)ص367(
آنكه بشنيد ه ای اوالامر اوست 1960-زاجرزمر  وناهی خمراوست     

ناهی:  نهی كننده  دری:  زاجر:  بازدارنده از كاری. 
سنايی به مذاق عارفانه خويش گاهددس��ت به تأويل آيات واحاديث می زند كه درهمين اب يك بار عقل 
را س��ايه خدا ظل الله ناميد )رك 297ب 20(ودراين بيت اوالامررا با عقل تطبيق ميدهد وبه آيه:  )اطيعوالله 
واطيعو الرسول والوالامر منكم( نساء59اشاره آن بره ی حرام در ربو دند وببردند وبر فتند.ايشان از در خانقفاه 
درآمدند ويك بريان درآوردند پيش شيخ بنهادند.قاضی صاعد به خشم ئدر ايشان می نگريست...شيخرو به 
قاضی صاعد كرد وگفت:  ای قاضی مردار س��گان را وس��گان مر دار را.حرام حرامر خوار ببرد وحلال به حلال 

خواررسيد تو صفرا مكن.)ا سرارالتوحيد، ج 1، 103(.)ص328(

دان كه عطار نيست ناك ده داست  1962عقل كه از بهر جاه ومال وده است    
عباسي:  ناكده:  مشك عملی.)لطا (.)ص367(

دری:  ناكده:  آن كه ناك فروشد آن كه مشك مغشوش دهد.)لغت نامه (
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درمنطق الطير آمده است:  
سوخته دارم جگر چون ناك ده  »گرچه عطارم وتر ياك ده      

»
                                                                              منطق الطير، 252 

كه اشاره دارد بدين امر كه »مزوران پيشين گاهی جگر گوس��فند را می سوختند وبا مشك می آ ميختند 
ومشكی ناخالص درست می كردند به اين مشك ناب گفته ميشد.«

)گزيده حديقه رضا اشرف زاده، 126()نيز رك فرهنگ رشيدی ذيل ناك( )ص328(
عقل صوفيچه به نقنق نيست 1966-عقل جز خواجه محقق نيست     

عباسي:  مبقبق:  بق بق كننده.)لمط(.)ص367 (
دری: صوفيچه:  نام جامه صوفيان، لباس صوفيان )لغ –با همين شاهد (

مبقبق:  پر سخن، مهذار،اسم فاعل بق بق.بق بق عليناالكلام:  پريشان گفت وطولانی كرد سخنرا )فرهنگ 
ربی سياح (ولی صوفيچه به معنای لباس صوفيان دراين بيت هيچ تناس��ب معنايی ندارد، بلكه دراين بينت 
صوفيچه محتمل دو معنا اس��ت، 1-صوفيچه مصغر صوفی می  باش��د.2-تصحيفی ازموس��يچه )=فاخته، 
كوكو(باشد 3-زيباترآنكه س��نايی هر دو مورد را در نظر داشته است .واژََه مبقبق درمفهوم بسيار گوی وايهام 
تبادری كه به بغبغوی صدای كبوتر دارد وبهخصوص اينكه درامثال عرب فاخته به دروغگويی ش��هرت دارد 

)رك ثمارالقلوب، 68 (ظن سوم را تقويت ميكند.
مفهوم –غقل خواجه ايست كه حقيقت هستی رادريافته اس��ت نه چون فاخته)صوفی حقير (كه بيهوده 

گوی وبسيارگوی ودروغپرداز است.)ص328(
حيله سازنده وگلو بر نيست  1968-عقل جز راستگوی ولمتر نيست    

عباسي:  لمتر:  به معنی قوی است.)ص367(
حس انس��ان زعق��ل دزديده  1969-هرزهايی كه ناپسنديدست     

است 
عباسي:  دها:  زيركی )ص368(

مدرس:  يعنی هر دها وزيركی كه پس��نديده نيست حس انس��ان از عقل دزديده وبی اطلاع وآگاهی عقل 
حاصل كرده است.)ص434(

دری:  هرزيركی كه درنظر انسان ناپس��ند می ايد حسانس��ان آن را از عقل دزديده است آن عقل حقيقی 
نيست بلكه دزديد ه شده است ونيكوئيهايی كه در دست بدان است آن نيز متعلق بدانهانيست بلكه گم شده 
عقل است.)عاريتی است (.»ازحضرت ابوعبدالله الحسين پرس��يدند آيا آنجه معاويه دارد عقل است ؟فرمود 

تلك التكراءتلك الشيطنه وهی شبيهه بالعقل وليست بالعقل.«)احاديث مثنوی، 178(.)ص329(
چون چراغيست در طهارت جای  1971-عقل دردست يك رمه خودرای    

طغيانی:  خودرای:  خودخواه:  كنايه از مردم نادان.طهارت جتای:  آبريز گاه، مبال )آ(»دركلمات بابا طاهر 
آمده است كه:  » العقل سراج العبوديه وبعضی گفته اند العقل آلت التميز...«

عقل درميان مردم��ان نادان چون چرغی  اس��ت درآبريزگاه ك��ه تنهابدی هاوپليديها را نش��ان می دهد.
)ص276(

مصرع دوم تمثيل است  طهارت جای:  مستراح   خودرای:  خودخواه   دری:  رمه:  گروه  
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-عقلی كه دراختيار خودواهان ومنفعت طلبان اس��ت به منزله جراغی اس��ت كه در مستراح نهاده شده با 
شد،فايده شايسته ازآن كسب نمی شود.)ص329 (

زشت نامی شده به مشتی دزد  1972-خردی بوده اصل دانش ومزد     
طغيانی:  خردی:  خردمندی 

علم ودانش از مقوله خرداست اما دزدان با سوءاستفاده بدنامش كرده اند.)ص276(
دری:  ظاهرا اش��اره به گروهی از عالمان صوری دارد كه به بهانه ارائه علم مزد دريافت می كردند.ميگويد:  
اصل لم ودانش وطلب مزد كردن امری عقلانی بوده است ولی  بدين بهانه مش��تی دزدعقل را بدنام كرده اند 

زيرا دزدی را نوعی عقل دانسته اند چه علمی ندارند تا پاداشی بستانند.)ص329(
ازعطای عطارد است وزحل  1978-اين همه فطنت وذكا وحيل     

چه دهد هندوی وطراری  1979-خود پديد است تا به مكاری    
طغيانی: فطنت:  زيركی در اينجا كنايه از تزوير وحيله گری اس��ت.دها:  زيركی.عطارد:  تير، در اس��اطير 
يونان خدای فصاحت ودبيری وتجارت بوده است.در ادبيات فارسی دير فلك نام گرفته است.زحل:  يا كيوان 
ستاره فلك هفتم كه نحس اكبر اس��ت وجنگ جوی فلك نام داشته است.در شعر فارس��ی او را به كنايه پير 

فلك ومهندس فلك نيز گويند.هندوئی وطراری:  كنايه از تباهی وخست با شد مقابل عطا وبخشش.
زيركی ها وحيله گری هائی كه از س��وی عقل  جزوی حاصل می شود در حقيقت عطا وبخششی است كه از 
جانب آسمان وفلك وستاره هايی چون تير وزحل فراهم آمده است پس روشن است كه اگر آنها بخواهند سر 
عناد وخست داشته با شند چه خواهد شد.در قديم اعتقاد قدما بر اين بود كه سعادت وشقاوت وارد بر آدمی از 

جانب آسمان وفلك است ولی پيامبر )ص (در رد اين نظر فرموده اند:  »النجوم حق.احكامه باطل «
گوش��ه گش��ته كنن��د همچو  1981-دهش تير وبخشش كيوان     

كمان 
طغيانی:  تير وكيوان )ر.ك  ص 303ب4(.گوشه كشتن:  كسی را درتنگنا وزاويه از پا درآوردن.

*به ستاره تيروكيوان)روزگار (دلخوش مساز كه آنها چون كمان بخششی جز مرگ ونيستی ندارند.كمان 
درمصرع دوم به برج قوس نيز ايهام دارد.)ص277(

تابه مخراق لعنتی شد كور   1982 -ديوازاين عقل گشت با شر وشور     
عباس��ي: اش��ارت اس��ت به آيه:  قال فاخرج منها فانك رجيم وان عليك لعنتی الی يوم الدين.كه در جزو 
ومالی لادرسوره ص ]ايه 77،78[واقع ش��ده:  گفت  حق س��بحانه وتعالی امر ابليس را بعد ازدعوی خيريت 
كه پس برون رو از بهشت يا ازآس��مان يا ازصورت ملائكه ؛پس به درس��تی كه تورامده بشدايازرحمت ودور 

شدهای ازرتبه كرامت وبه درستی كه بر تو است راندن وخشم من تا روز جزا.
مخراق:  به معنی دره وشمشير چوبين ودركنز الغات به معنی كسی را به پا دار زدن به نظر آمده.)ص370(

مدرس:  مخراق دره ای از كرباس به هم پيچيده بكسی زنند )منتخب (.وشمشير چوبين 
مضمون بيت تلميح اس��ت بآي��ه »قال فاخرج منه��ا فانك رجيم وان علي��ك لعنتی الی ي��وم الدين «آيه 
78و79سوره سی وهشتم »ص «.گفت پس بيرون شو از آن همانا تو رانده شده ايوهمانا بر توست لعنت من تا 

روز جزا.)صص436،437( 
دری: مخراق دره ای از كرباس به هم پيچيده بكسی زنند.تازيانه.مصرع دوم اشاره دارد به آيه »فاخرج منها 

فانك رجيم وان عليك لعنتی الی يوم الدين «دارد )سوره ص 79-78(



28
5

-شيطان با همين عقل جزئی نگر مقايس��ه گر بود كه از سجده كردن سر باز زد وشر وشور به پا كرد تا مورد 
لعنت خداوند قرار گرفت واز رويت حق بی نصيب ماند.)ص332(

كه عزازيل از اين شده ست ابليس 1983-بگذر از عقل خدعه وتلبيس    
طغيانی:  عقل:  دراينجا عقل جزئی ومحاسبه گر ومقايسه كننده است.آنچنان كه شيطان نيز در اين مقام 

از سجده آدم سر با زد وگفت:  »خلقتنی من نار وخلقته من طين «پس:  »انا خير منه «
پيش انوار خدا ابليس بود « »اولين كس كاين قياسكها نمود   

عزازيل وابليس)ر.ك  ص 111ب 2()ص 277(
دری:  عزازيل نام شيطان پيش از آنكه از فرمان خدا سرپيچی كند ميبدی می گويد: »معنی ابليس نوميد 
است يعنی ابلس من رحمه الله وپيش از آنكه نقمت بر وی آشكار شد نام وی عزازيل  بود وگفته اندحارث بود 

وكنيت وی ابو كردوس بود.« )كشف الاسرار ج 145/1( 
عقل دانست بوی بيد از عود  1985-عقل دانست خوی بخل از جود    

عباسي:  اشارت است به اين معنی كه الاشياء يعرف باضدادها يعنی اش��ياء شناخته می شود به ضد خود.
)ص370 (

تا نبردت به حق رها نكن 1987-عقل دين جز هدی عطا نكند     
عباس��ي:  تانبردت به حق يعنی تا تورا واصل به حق نكند  رها نكند  ؛يعنی از بندنيك وبد آزادی نبخش��د 

وهرگاه به حق پيوستی ازبند نيك وبدرستی وفارغ نشستی.)ص371(
نوح بی روح، زورقی باشد  1988-نفس بی  عقل، احمقی باشد     

عباسي:  لوح: تخته )ص371(
بر سر چار سوی صرافان  1991-عقل تو روز وشب چو طوافان    

اين زمين شوره وآن زمين كشت  است  1992-كاين فلان خوب وآن فلان زشت است   
دری:  عقلی كه تو درای ش��ب وروز چون دوره گردها بی هدف در چهار س��وی بازار دنيا به اين سو وآن سو 
می دود واز اين وآن بيهوده عي��ب جويی می كند.ابيات بعدی نمنه ای از عي��ب جويی صاحبان عقل دنيوی 

است.)صص333،334(
اين سيم خضروآن چهارم غول  1933-اين يكی عيسی، آن دگر خر سول    

عباسي:  سول سه معنی دارد اينجا به معنی سور است كه عبارت از زنگ معروف باشد )ص371(
دری:  خرس��ول:  خر نا مبارك وبی ميمنت.»سول « و»سور « به معنی رنگ خاكس��تری مايل به سياهی 

ازاسب واستر وخر، ونيز اسب وخری كه خط  سياهی از كاكل تا دمش كشيده اند.)لغت نامه (
خضر:  بعضی خضر را از پيا مبران بنی س��را ئيل وبرخی، بنده از بندگان خدا، همچون لقمان دانسته اند كه 
علم بسيار داشت نام خضر در قران نيامده است اما بسياری از مفسرين مفهوم آيه 65سوره كهف را مربوط به 
او دانسته اند.عرفا خضر والياس را درزمره اوليا ش��مرده اند به نظر اينان خضر نمونه عشق وعيسی مظهر عقل 
اس��ت كه در هم س��فری خضر ناتوان اس��ت آب حيات درون ظلمت جاری دارد وخضر، كه پير طريقتوزنده 

جاويد است سالك را بدان راه می نمايد.)برگرفته وتلخيص از فرهنگ اساطير، 182000(
دربيت عيسی وخرسول همچنين خضر وغول تقابل دو نوع انسان  است خضر پيامبر رهنمای گمشدگان 

دربيابانها است )ص334 (
ازميان دو خر پياده بماند  1995-هركه بهر هوا خرد را راند     
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طغيانی:  دوخر:  كنايه ازتن وجا آدمی است كه دربيت قبل به آن اساره شده است )ص 304ب 19(.پياده 
ماندمن:  بی بهره ماندن.

كسی كه به خاطر هوای نفس��انی عقل را از درگاه وجود خويش براند برای هميشه از مزايای تن وجانی كه 
در خدمت اوست، بی بهره خواهد ماند.)ص278 (  

بر در خانه هر سگی شير است  1996-گر چه بر بی خرد هوا چير است    
عباسي:  خرمناط سخن است در محاورات عجم وار آدات تمثيل.ومراد ازدو خر دربيت اول هوا وخرد است 
كه در معنی مطيه ومركب وروح انس��انی است.حاصل معنی آنكه هر كس به وا س��طههوا خردرا راند از فيض 
عقل خود محروم ومهجور ماند وچون به جه��ت بی خردی از تدبير حصول هوا ع��اری خواهد بود به منتهی 
مشتهيات نفس نيز نخواهد رسيد ؛پس درمياندو مركب پياده خواهد ماند وبيت ثانی مويد بيت  اول است چه 

غالب بودن هوای نفس بر بی خردی ازعالم شير بودن هر سگی بر در خانه خود امری است مقرر.)ص372(
زان كه باشد هلاك مور از پر  1997-بی خرد را بد است فضل وهنر    

مدرس:  فضل وهنر ب��ی خرد را زيان باش��د زيرا هلا ك مور از پر بر آوردن اوس��ت ومعن��ی بيتاز اين مثل 
م�اخوذ است  )اذ اراد الله اهلاك النمله انبت لها جناحين (

»مجمع الامثال ص 77«ودر فهرسی اين مثل با اين عبارت آمده است.
مور را چون اجل رسد گر برآرد)ص439(

دری:  اگر نادانی برحس��ب اتفاق فضل وهنری به دس��ت بياورد چون عقل نگهبان نداردآن  فضل موجب 
زيان وی خواهد شد چون موريست كه كه پر بر اوردن وی سبب نابودی وی می شود.

مصرع دوم ضرب المثلی اس��ت كه درادبق فارسی وعربی كاربرد فراوانی داش��ته است »اذاارادالله اهلاك 
النمله انبت لها جناحين «چون بخواهد موری را هلاك كند برايش دو بال می روياند.سعدی می گويد:  

مور همان به كه نباشد پرش« »آن نشنيدی كه فلاطن چه گفت ؟    
باب سوم گلستان حكايت 15        

درمحاضرات )4/716(آمده است 
حتی تطير فقد دنا عطيه « »واذا استوت للنمل اجنحه     

-هرگاه مور را بالها راست شود تا بپرد هر آيينه هلاك او نزديك شود.)ص336(
هر كسی را به قدر عقل صواب  1998-دهد ايزد گه سوال وجواب     

مدرس: عبد الروف مناوی در شرح كتاب جامع الصغير المس��می به »فيس الغدير «در توضيح خبر »قوم 
المرءعقله ولادين لمن لا عقل له «گويد:  ار آنجا كه عقل بر اس��رار ورموز پی بردو مرتبه هر انس��انی د ردين 
بر مقدار وميزان خرد اوس��ت اينم اس��ت كه مجازات مردم بر اندازه عقول مقرر گرديده است.بعد افزوده:  كه 

بيهقی از جابر اين خبر را مرفوعا روايت كرده است 
»ان رجلا تعبد فی صومعه فامطرت السماءواعش��بت الرض فرای حمارا يرعی فق��ال يا رب.لو كان لك ح 
مارا الرعيه مع حماری فهم به نبيهم فاوحی الله اليه دعه فانم��ا اجازی العباد علی قدر عقولهم «)فيض الغدير 

ج4ص 528(.)صص437،438(
دری:  بيت اشاره به حديث » يحاس��ب الناس علی قدر عقولهم «ونيز »قوام المرءغقله ولا دين لمن لا عقل 

له «)احاديث مثنوی  ص 150(.)ص337 (
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ويل والمرسلات را بر خوان  2000-ورنداريم باور از قران      
عباسي:  اش��ارت اس��ت به ايه:  ويل يومئذ للمكذ بين.كه نه جا در سوره والمرس��لات ]ايه 5[درسی گاره 

تبارك واقع شده است:  وای آن روز مر آنان را كه تكذيب آن روز كنند.)ص373(
مسخ گشت آن مسح عقل شكست  2001-عقل كردت به خوب رويی هست    

دری:  مسخ:  صورت بر گردانيدن وبدتر كر دن از آن جمله است مس��خه الله قردا.تعليق روح انسانی بعد از 
مفارقت از بدن به بدن حيوانات ودر اصطلاح عرفا مس��خ قلوب اس��ت  كه مطرودين درگاه را باشد كه دارای 
قلوب متوجه به حق بوده ومسخ ش��ده واعراضی كرده ومتوجه به حظوظ نفس شده اند.)لغت نامه ()نيز ر ك 

قران كريم، بقره /65،اعراف /166،ماءده /60(
مس��ح شكس��تن:  باط��ل كردن مس��ح. مسح:  دست ماليدن، لمس كردن    

)ص337(
اين دو گوهر سزای  2004-گرشان بعد امر بپرستند      

آن هستند
عباسي:  يعنی از بعد فرمان حق.)ص373 (

مدرس:  يعنی اگر بعد از فرمان آن دورا كه نفس وعقلند مورد پر س��تش قرار دهند شايس��ته آن باش��ند.
)ص439(

حكما عق��ل ونفس  2005-پدر ومادری كه نازارند      
رادارند 

طغيانی:  عقل ونفس در نزد حكماچونان پدر ومادر مهربانی هستند كه هيچ آزاری ندارند.)ص279(
دری:  - معنی ابيات2004و2005- اشاره است به ايات 23و 24 سوره  اسراء كه بعد از امر به پرستشخدای 
يگانه بر نيكی به والدين فرمان می دهد واز بی احترامی وآزار رسانيدن به پدر ومادر باز داشته است:  »وقضی 
ربك الا تعبدو الات اياه وبالوالدين اس��انااما يبلغن عندك الكبر احد هم��ا او كلا هما فلا تقل لهما اف ولا تنهر 

هما وقل لهما كريما واخفض لهما جناح الذل من الرحمه  وقل رب ارحمهما كما ربيانی صغبرا «
نازارند:  نيازارند، آزار نرس��انند.» پدر ومادر «مفعول جمله است  پدر ومادر «مفعئل جمله است.ودئر عين 
حال ايهام به ناز وعزت وبزرگی نيز دارد –پدر ومادری كه صاحب ناز وعزت اند، وقران كريم امر به تكريم آنان 

كرده است عقل ونفس است.)بدين يرتيب شاعر به تاويل پرداخته است (.)ص337 (
عل��ت روحت اي��ن دو روحانی  2006-سبب جسمت آن دو جسمانی ست    

ست 
عباس��ي:  چون به اصطلاح حكما سخن می كنند می فر مايند سبب جس��م تو اين دو جسمانی است مراد  
از دو جسمانی، هيولی وصورتی است كه جس��م مركب از اين هردو است وغلت روح تو، يعنی روح انسانی كه 

نفس ناطقه است اين دو روحانی است كه عقل كل ونفس كل باشد.)ص373 (
طغيانی:  دو جس��مانی:  كنايه از پدر ومادر اس��ت كه موجبات تولد آدمی را فراهم م��ی كنند.دو روحانی 

كنايه از نفس ناطقه وعقل شريف است )ر ك 305ب 11(
علت پيدايش جس��م آدمی پدر ومادر اوس��ت اما س��بب پيدايش روحش نفس ناطقه وعقل شريفس��ت.

)صص279،280(
وآن دو از علم رفته بر افلاك 2007-اين دو از آرزو رسيده به خاك    
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دری:  آن دويی كه بوجود آورنده جسم تواند تو را ووجود تو را به خاك خواهند سپرد،تورا به سوی پستيها 
وماند گار ش��دن در جهان فرودين س��وق خواهند داد، در حاليكه آن دو روحانی )عقل ونف��س (مقام تورا از 

افلاك نيز برتر خواهد برد )ص338(                                                                                                                      
حق اين هر دو هم فرو مگذار    2008 -حق اين دو شريف را بگذار     

اشتر ايندادگرت زان داد  2009-زان كه در راه كعبه از سر داد     
طغيانی:  اين:  اشاره دارد به پدر ومادر جسمانی وآن به پدر ومادر روحانی )نفس وعقل ()ر.ك ص 305ب 

17(.اشتر وزاد:  مركب وتوشه سفر حج.
حق پدر ومادر روحانی وجسمانی را ادا كن پون كه هر دو در راه كعبه مقصود لوازم حركت تو را فرا هم نمود 

ه ا ند.بيت دوم، )ص280(
دری:  كعبه از وصال واشتر استعاره از جسم انسانی وزاد،عقل است.

-دين پدر ومادر جس��مانی وروحانی هردو را ادا كن زيرا برای رس��يدن به كعبه مقصود هر دو زمينه ساز 
وصال تو اند قالب جسمانی )اشتر (تورا گدر ومادر جسمانی به تو بخش��يدند وتوشه وزاد اين سفر روحانی را 

نفسوعقل مهيا ميسازند.
)براساس انديش��ه عرفانی س��نايی كه »موتوقبل ان تموتو «استوار اس��ت اين بيت صريحا بيانگر  تفاوت 
عرفان ايرانی با انديش��ه نيروانای هندوان دارد كه برای رس��يدن به س��ر منزل مقصود جسم لازمه راه است 

ومنظور از فنا فنای جسمانی  نيست.()ص338 (
آب را هوا كشد خورشيد  2010-خردازتو تويی برد جاويد     

طغيانی:  توئی:  توبودن، خوپرستی )ر ك ص 77ب 7(
عقل خود پريتی تورا برای هميشه از بين ميبرد به همان سان كه خوريشيد آب را از خاك جدا می كند وبه 

هوا می برد.)ص280(
برد آن را هوا به عليين  2014-كشد اين را هوا سوی سجين     

دری: سجين:  موضعی اس��ت كه در وی كتاب فجار يا كفار بود يا وادی اس��ت در جهنم يا سنگی است در 
زمين هفتم )لغت نامه (ان الكتاب فجار لفی سجين )مطففين آيه 7و8(

عليين:  جايی به آسمان هفتم كه ارواح مو منان را بدانجا برند مقابل سجين)لغت نامه (ناظر به خبری است 
از حضرت امام حسين عليه السلام »قال ابو عبدالله )ع (:  العقل ما عبد الرحمن واكتسب به الجنان.«)احاديث 

مثنوی، ؛178()ص339(        
 

به از آن كه بنددت ابله چشم  2016-كندت عاقلی به دحق در خشم     
دری:  اگر انسان خردمندی به حق بر تو خش��م بگيرد بهتر از آن است كه ابلهی چش��م حقيقت بين تو را 

بربندد 
اگر نسخه »س «را كه در پاورقی ثبت است بپذيريم تناسب معنايی دو مصرع بيشتر است.

به از آنكه ابلهی بنددت چشم« »كند ارعاقلت به حق در خشم   
ومعنی ان است كه:  -اگر خرد مند به حق بر تو خشم بگيرد بهتر اس��ت از جاهلی كه از كار ز شت تو چشم 

پوشی نمايد.)ص339(
باز كردی مكيس در درمی 2017-معن دادی خمی درم به دمی    
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عباسي:  معن:  باالفتح روان شدن آب واندك وآس��ان ونام مردی است كريم)منتنخب (.مكيس.مكاس به 
ضم او لهردو مناقشه در داد وستد ودرنگ كردن در بيع..)مويد (.)ص375(

مدرس:  نظير حسشاب به دينا بخشش به خروار است )امثال وحكم دهخدا (.
مكاس )بضم ميم وكاف عربی (در معامله نهايت طلبی كردن وسخت گرفتن در بيع.

ودر بعضی نسخ به جای مكاس »مكيس « است وآن اماله مكاس است 
ومقصود از معن معن بن زائده ش��يبان ياس��ت كه از اس��خيا واجواد واز شجعان عرب اس��ت.وی در سال 
151هنگامی كه از جانب منصور ولايت سجستان داشت چند نفر از خوارج ناگهان بخانه اش وارد وناگهان بر 

او حمله كرد ند.وبا خنجر شكمش را دريدند.)تاريخ كامل ابن اثير ج 1 صفحه 224(.)ص440(
دری:  مكاس:  نهايت تاكيد ومبالغه كردن را گويند در كاری وطلبی كه چيش كشی با شد 

معن بن زائده ش��يبانی مكنی به ابو الوليد از بخش��ندگان مع��روف عرب ويكی از فصحای ش��جاع بود در 
بخشندگی چون حاتم طايی بدو مثل زنند عصر اموی وعباسی را درك در آغاز با اعراز واكرام در ولايات رفت 
وآمد داش��ت در زمان منصور خليفه عباسی امارت سيس��تان را بدو واگذار كرد ودر همانجا كشته شد.)ر.ك 

تاريخ سيستان 143،كامل ابن اثير ج5ص287(
مصداق ويژگی اخلاقی معن بن زائده »حس��اب به دينار بخشش به خروار اس��ت «ونيز حكايتی كه مجد 

خوافی در رو ضه الخلد آورده تحت تاثير همين سرگذشت است.)ص340(
عقل ندهم به كس به نامردی  2019-مابل بدهم گه جواممردی     

مدرس:  زمخش��ری در كتلاب ربيع الابرار نظير كفته معن را به عبدالله بن جعفر نس��بت داده است گويد: 
»قيل لعبد الله بن جعفر رضی الله تعالی عنه:  انك لتبذل الكثير اذا سئلت وتضايق فی القليل اذا توجرت فقال 

انی ابذل مالی وآمن بعقلی «.)ص440(
و  ز ر آ 2020-عقل دست وزبان كوته دان        

راس مال ابله دان 
مدرس:  مضمون مصراع دوم ماخوذ از اين مثل تازی اس��ت )ان المنی راس اموال المفاليس ( آرزو سرمايه 

تهی دستان است.)ص441(     
لعل شد زير دامن خورشيد  2024-از خرد خواجه شو كه سنگ سپيد    

دری:  با بهره گيری وكسب فيض از خورشيد  عقل سروری حقيقی را به دست آور همانطو كه سنگ سپيد 
در پرتو خورشيد به لعل در خشنده وقيمتی تبديل می شود )اشاره است به عقيده قدما درباره تأثير آفتاب بر 

سنگها وتبديل آنها به جواهر.()ص341(
رق منشور وبيت معمور است  2025-در عبارت كتاب مسطور است    

عباسي:  اقتباس است از آيه:  والطور وكتاب مسطور فی رق منشور والبيت المعمور.كه در سی پاره قال فما 
خطبكم واقع شده واول سوره طور آيه:  ]1،2،3،4[است مراد از طور جب زبير است كه موسی بر آن استعمال 
كلمه حق س��بحانه كردئ وگويند مراد مطلق كوه اس��ت كه اوتادار ضند ومنابع.مراداز كتاب مسطور قرآن 
است يا آن چه در لوح محفوظ نوشته شده.رق منشور كاغذ تنك وپوست آهو يا صحيفه ای كه گشاده گرد د 
موقع خواندن.ودر اصطلاح صوفيه كناب مسطور ورق منش��ور، عبارت از نفس منبث رحمانی كه او را هيولی 
كليه نيز گويند.وبيت معمور ؛خانه ای كه واقع شده در آسمان هفتم وعمارت او به كثرت طواف ملائكه است 
مر آن را.آنچه ظاهر می شود در اين بيت مقصود بيان علو مرتبه كل است.ومراد از ابيات مابعد عقل جز ئی كه 
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متعلق به بدنعنصر انسانی است واطلاق اين الفاظ من وجهی برعقل جزئی هم درست است.)ص376(
مدرس:  رق به فتح وتشديد پوست آهويی كه بر وی نويسند ورق منشور پوست آهو يا صحيفه ای كه وقت 

خواندن گشاده گرد د.
اقتباس است از آيه »والطور والكتاب مسطور فی رق منشور والبت المعمور «)آيه 4 -1ازسوره 52الطور (.

»قسم به طور وكتاب نوشته شده در ورقی يا پوستی گشوده شده وبيت معمور «.
ومراداز كتاب مسطور قرآن است يا آنچه در لوح محفوظ نوشته شده است )ص442(

دری:  معنی اين بيت را همراه با بيت 2029بدين گونه آورده است:  مراد از كتاب مسطور، قران كريم است 
كه بر صحيفه های از پوست نگاشته شده است 

وبيت معمور:  مسجدی است بر آس��مانم چهارم مقابل كعبه ومعمور از آن شد كه هر وقت از زيارت ملائك 
آباد است.)رك ص  112(

رق:  پوس��ت آهويی كه بر وی نويسند ومنش��ور پوس��ت آهو يا صحيفه ای كه وقت خواندن گشاده گردد.
اقتباس است ازآيه »والطور وكتاب مسطور فی رق منش��ور والبيت معمور «آيه 1تا4 سوره طور.قسم به طور 

وكتاب نوشته شده در ورقی يا پوستی گشاده شده وبيت معمور «)تعليقات، 442(
دو بيت از نظر معنايی با هم كرتبط هستند:  می گويد ؛در عبارت قران كريم كه بر صحيفه ای منشور ثبت 
شده است ودر بيت معمور آمده ئاست كه نفس كلی در پناه عفل است ودر بارگاه او، زيرا كه نفس كلی از عقل 

نشات می گيرد آن گاه كه عقل به خود نظر كند.)صص341،342(
اثر از نور عقل گيرنده  2026-دايم آن جوهر پذيرنده     

دری:  جوهر پذيرنده مرادنفس است.
نفس كلی بطور دائم ازجوهر عقل كسب فيض می كند ونور روشنايی به دست می آورد.)ص321(
شده زين سو زبان وزان سو گوش  2028-متوسط ميان صورت وهوش    

عباسي:  صورت:  عالم مجر د،مادی )ص337(
مدرس:  هوش به معنی زيركی وبمعنی جان ايد وعقل رتا نيز هوش خوانند.ودر اينجا به معنی مجرد باشد.

ومقصود از  متوسط ميان صورت وهوش اين است كه ننفس واسطه بين عالم مجرد ومادی است.)ص442(
دری:  مراداز صورت جهان ماده وعناصراست ومراداز هوش همان عقل است 

-نفس كلی حد واسط بين عالم مجردا وعالم مادی اس��ت زيرا عقل روحانيه الحدوث وروحانيه البقا است 
ونفس يا روح جسمانيه الحدوث وروحانيه البقااس��ت نمفس از عقل كل فيض می گيرد وبه مادون خود می 

بخشد پس حد فاصل ميان صورت وهوش است.وپيام رسان.)ص342 (
حاجب بار ب��ار گاه  2029-اوست در سايه وپناه خرد      

خرد 
عباسي:  حاجب مرادعقل كل است.)ص376 (

دفتر نق��ش وخامه  2030-اوست بهر بقای جاويدان      
فرمان 

عباس��ي:  دفتر نفس به اين اغتبار فرموده اند كه نفس رقوم ازلی را از دفتر عق��ل اخذ نموده به مادون خود 
می رساند وخامه فرمان به اين حيثيت كه عقل از مبدأفياض، بی واسطه اقتباس انوار نموده به نفس ابلاغ می 

نمايد.وبه همين اعتبار اول ما خلق الله عقل واول مخلث الله القلم واقع شده )ص376(
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عقل ثانی ونفس اول  2031-كدخدای نبی مرسل او      
او 

عباسي:  عقل ثانی به اين اعتبار فرمودهاند كه در درجه از عقل اولسافل است.مردانه آن عفل ثانی است كه 
از عقل اول به جهت معرفت واجب صادر شده است وازط نفس اول هم مرادنه آن نفس اولی است كه از جهت 
معرفت نفس از عقل اول ناشی گش��ته بلكه عقل جزئی را به آن حيثيت نفس ائل گفتهاند كه  چنانچه نفس 
اول از عفل اول اكتساب واقتباس فيض نموده به مادون خود می رساند عقل جزئی هم از عقل كل اخذ فيض 

كرده به عالم ممكنات ابلاغ می نمايد وغرض دراينجا تشبيه محض است در فعل وانفعال.)ص376(
2032-ازپی استفادت وتحقيق                         عقل كل مصفا واو صديق 
عباسي:  عجب تشبيه تمامی است در تابعيت ومتبوعيت.)ص377(

دری:  -شاعر برای آن كه خواننده را به فايده برس��اند وحقيقت نفس كل را تفهيم نمايد متوسل به تمثيل 
می شود ومی گويد:  رابطه عقل كل ونفس كلی چون را بطه رسول خدا وابوبكر صديق است چه ابو بكر را اهل 

سنت اولين مسلمان می دا نند )ص 377(
گر چه با شد پسر پدر گردد  2033-مدتی گرد عقل در گردد    

آفتابی شود زسايه عقل  2034-پادشاهی شود زمايه عقل    
عباسي:  بيت اول:  عقل جزئی هر گاه گرد عقل كل در گردد هر چند مبتدی وناقص با شد كامل می گردد.

)ص377(
مدرس:  يعنی پس از آنكه به گرد عقل بگرددوپيروی عقل نمايد كامل ش��ود.واگر نلاقص باشد بهع درجه 
كمال رسد.وپسر پدر گردد واز مايه عقل بمانند پادش��اهی قوی ظاهر گردد واز سايه عقل آفتاب در خشنده 

گردد.)ص443(.
عقل كل را زطره بر انگيزد  2037-شوق چون در نهادش آويزد    

زو كنون عقل گشت امر پذير  2038-تاكنون بود عقل با وی مير     
دری:  تازمانی كه ش��وق الی الله در وجود وی نبود عقل براو حاكم بود اينك به واس��طه شوق وعشق الهی 

عقل نيز از او فرمان می برد واز اين مرحله است كه تقابل عقل وعشق در عرفان روی می نمايد.
»آن روز گل بودم ومی گريختم وامروز همه دل شدم ودر می آويزم.)ص342 (

عباس��ي:  بيت دوم:  خلاتصه مضمون ئاين ابيات اين است كه مراداز راه عقل جزئی چون به وسيله رياضت 
ومجاهده ووساطت فكر ونظر واعمال صالحه وذكر وتسبيح كه:  وايه يصعد الكلم الطيب والعمل الصالح يرفه 
]فاطر 10[در آن باب واقع شده طی در جات نموده وبعداز اس��قاط اضافات مرتبه عينيت واتحاد با ذات باری 
عز اس��مه پيدا كرد از عقل كل كه فيض اوس��ت می گذرد وبا ذات مقدس كه مفيض عقل كل است يكی می 

شود ودر آن صورت ناچار عقل اول از اوامر پذير خواهد بود.)ص377(
بشنود كه ارجعی الی ربك  2039-چون شود بر نهاد خود مالك    

مدرس:  اشاره به اين آيه است )يا ايتها النفس المطمئنه ادجعی الی ربك راضيه مرضيه (ای نفس آرميده 
باز گرد به سوی پرو.ردگار خويش خشنود پسنديده )آيه 28و29از سوره 89الفجر (.)ص443 (

دری:  اشاره به آيه 28و29سوره الفجر دارد كه »يا ايتها النفس المطمئنه ارجعی الی ربك را ضيه مر ضيه 
»

ابيات مذكور يا د آور بخشهايی از مرصاد العباد است كه معاد نفس مطمئنه را باز گو می كند:  
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»بدان كه نفس مطمئنه نفس انبياء وخواص اوليا است كه در صف اول بوده اند در عالم ارواح...وبه حقيقت 
بدان كه از مقام امارگی نفس به مقام مطمئنی نمی توان رسيد جز به تصرف جذبات حق واكسير شرع.چنان 
كه فرمود ان النفس لاماره بالسوءالا ما رحم ربی...چون جمله وامها رد كند ورهنها باز ستاند وبه مقر اصلی باز 
آيد اورا به سلطنت خلافت نصب كنند وبا خلافت نيابت ومنشور س��يادت برجملگی ممالك غيب وشهادت 
مالك گر دانند وزمام مملكت به دس��ت جه��ان داری او دهند...وبه نيابت وخلافت ح��ق جملگی عوام غيب 

وشهادت را به بندپی بر كار دارد.«)مرصاد العباد 369تا 374()صص342،343(
علم روح از در حسش يابند  2040-بعد از آن سالكان كه بشتابند    

فكرتش بيشتر زمعرفت است  2041-زان كه با علم صورت وصفت است    
طغيانی: ش: مرجع ضميرش در مصراع دوم، س��الك با معرفتی اس��ت كه از طريق عقل به خلعت ش��وق 

آراسته شده ومقامی والاتر از عقل كل را كسب نموده.صورت وصفت:  ظاهر وباطن.
 )وقتی سالك به اين مقام رسيد (ديگر س��الكان وروندگان راه حق نيز به او روی می آورند تا علم حق رااز او 

كسب نمايند چون از علم ظاهر وبا طن بر خوردار وتفكر وتدبرش ورای معرفت ودانايی است.)ص283(
يا گل ويا گلاب كی بودی  2042-در بهار ار نه عدل وی  بودی    

دری:  اعتدال بهاری س��بب روئيدن گلها وحاصل ش��دن گلاب م��ی گردد وعقل نيز كه »س��لطان عادل 
خوشخوار است «مايه شكوفايی استعدادهای آدمی است وچون بهار دلكش.)ص343(

علت صورت وهيولی او  2043-سبب امت ورسولی او     
عباسي:  چون تكليف شرع موقوف بر عقل اس��ت وتا كی ذ ی عفل نباشد مكلف نمی شود ولهذا بر مجنون 
ومجذوب تكليف نيست پس س��بب امت و.بعثت رس��ل عقل باش��د ؛چه اگر عقل نمی بود تكليف نمی بود 
ورس��ول وامت هم در كار نبود.وهيولی  وصورت هم علت اوس��ت ؛چه عقل در جميع ممكنات موثراست وبه 

توسط عقل اول همه چيز موجود شده.)ص382(
طغيانی:  او:  عقل، صورت:  ماهيت نوعيه، نوعی ماهيت حقيقی كه قوام عمل بد س��ت.هيولی:  »ماده اوليه 

عالم كه همواره متصور به صور ومتقلب به احوال واشكال وهيأت مختلف است «.
چون تكليف ش��رعی متوقف بر وجود غقل در آدمی س��ت وتا كسی عقل نداشته با ش��د مورد هدايت وباز 
خوايت واقع نمی شود پس سبب پيدايش شريعت ورسالت عقل است واز آنجا كه عقل صادر اول است وعلت 

همه ممكنات، بنابر اين منشأ وجود صورت وهيولی اوست.)ص285 (
صورت اند ر هيولی عالم  2044-او نهادست هم به امر قدم    

عباسي:  اين بيت مويد بيت اول است.)ص383 ( 
2045-چهار طبعش مريد واوپير است                                      ده حواسش سپاه و  اومير است      

عباس��ي: مراد از جار طبع س��ودا، صفراء،دم وبلغم تواند بود وبه قولی حرارت وبرودت ورطوبت ويبوس��ت 
است.وده حواسش عبارت از مشاعر جسمانی ومدارك روحانی كه حواس با طنه پاره ای مخفی است مجملی 
تشريح داده می شود. حس مشتر ك قوتی است مخلوق در بطن اول از بطون ثلاثه دماغ كه مرتسم می شود 
درز وی صور جزئيه محسوس��ه به حواس  خمس ظاهری كه آنها به منزله جواس��يس انمد مر اورا.بعد از آن 
نفس ناطقه مطالعه می كند آن صور را در اومر ادراك می كند آن صوربه آليه حس مشترك.خيال قوتی است 
مخلوط در موخر بطن اول حفظ می كند صور منطبعه را در حس مش��ترك را.وواهمه قوتی است مخلوق در 
مقدم بطن آخر از بطون ثلاث��ه.ادراك ميكند معانی جز ئيه كه متعلق به صور محسوس��ه مثل عداوت جزئی 
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كه ادراك می كند شاه از دئب.حافظه قوتی است مخلوق در موخر بطن اخر.حفظ ميكند معانی جزئيه را كه 
ادراك كرد ه است قوت واهمه را.وحافظه به منزله خزانه اس��ت مر قوت واهمه را.متخيله قوتی است مخلوق 
در بطن متو س��ط ]204پ[از بطون ثلاثه.تصرف می كند در صور محسوس��ه ومعانی جز ئي��ه منتزعه از قوا 
يمورعه در بطن اول وآخر.وتصرف آ»گاه به طريق تركيب است مثل انسان ذی مأسين وگاه به طريق تفصيل 
مثل انسان عديم لراس.وحيوان نصف انسان واين تصرف غير ثابت است مر حواس ديگر رتا.پوشيده نماند كه 
اين قوت را وقتی كه استعمال كند آن را وهم در صور محسوسه ومعانی جز ئيه.آن را متخيله گويند.ودر بيان 

حواس باطنه اين متوار كافر است چنانچه كه شيخ الرئس بوعلی گفته:  
بود حاسه مشترك را قمر مقدم ز تجويف باطن بدارن   
كه ماند از در در تصور اثر موخر از او شد محل خيال   

تخيل ز حيوان وفكر از بشر پس اندر نخستين اوسط بود   
كز احساس باطن دهندت خبر سه تجويف دارد دماغ بشر   

ز تجويف آخر نباشد به در اخير وسط جای وهم است وحفظ   
وپيرو مير گفتن ومريد وس��پاه گفتن چهار طبع وده حواس را به اعتبار متصرف بودننفس ناطقه است در 

بدن با آلا ت ؛چه او مدرك باالذات ومتصرف به آلات است.)ص378(
طغيانی:  پار طبع:  سردی وگرمی وخش��كی وتری يا س��ودا وصفرا وبلغم وخون )ر.ك ص 295س 2(.ده 
حواس:  عبارت از پنج حس با طنی )حس مشترك، خيال، مفكره، وهم وحافظه ( وپنج حس ظاهری )باصره، 

سامعه، ذائقه، لامسه وشامه (است.
عقل چون پيری است فرزانه كه چهار طلع وده حواس را به خدمت دارد.)ص283 (

دری:  ظاهرا به جای عنوان »اندر كمال عقل «  »اندر روح حيوانی « درست است.
روح حيوانی:  »فلاسفه به س��ه امر ش��ده اند.قلب روح بخاری  نفس يا روح مجرد.روح بخاری مركب نفس 
است كه منشاء اذراكات كليه وتعلقات اس��ت وذاتا مجرد اس��ت وبدين ترتيب روح حيوانی برزخ ميان قلب 
ونفس ناطقه اس��ت وواس��طه در تعلق نفس ناطقه به ابدان اس��ت ودر مقام تعريف آنان گويند روح حيوانی 
عبارتن از بخار لطيف وش��فافی اس��ت كه منبع آن در تجويف چپ قلب است وواس��طه در تدبير نفس است 
وروح انسانی امر لطيفی است كه مس��تند عالميت ومدركيت انمسان اس��ت وراكب ومتعلق به روح حيوانی 

است.«.)فرهنگ معين (
چار طبع:  چهار طبيعت )دموی وبلغمی وسوداوی وصفراوی (گرمی وسردی وخشكی وتری.

ده حواس:  »حواس ظاهر چون س��مع وبصر وش��و وذوق ولمس وحواس با طن چون عقل ودل وسر وروح 
و.خفی «)مرصادالعباد  ص 55(

با توجه بهتوضيح داده شده ومفهوم ابيات بعد، مرجع » او« روح حيوانی است.كه بر طبايع وحواس با طن 
وظاهر امير است.)ص344 (

سه قوا وچها رنگ تورا  2046-مايه داد از پی در نگ تورا     
عباسي:  -س��ه قوا عبارت اس��ت از نفس نباتی كه ظهور آثار او اصناف نبات وانواع حيوان واشخاص انسان 
را شامل اس��ت ؛ونفس حيوانی كه تصرف بر اشخاص انواع حيوان مقصور اس��ت ؛ونفس انسانی كه نوع مردم 
]2305ر[ برديگر حيوانات ممتاز ومخصوص اس��ت.واين هر سه قوی نفس انس��انی است كه مركب از نفس 
ناطثقه وهيكل محسوس است واين قوای ثلاثه را چند قوت ديگر تابع است كه هر قوتی از آن مبدأفعل خاص 
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شود ش��رح آن را اين مقام بر نمی تابد در اخلاق ناصری وكتب ديگر مبسوط ومشروح است ان اردت فاطلب 
منها.وچهار در نگ كنايه از اخلاط اربعه توان بود كه دم وبلغم وس��ودا وصفراء باش��د كه س��رخ وسفيد وزرد 
وسياه است.وبقای شخص انسانی بی اينها ممكنه نيست.قيد از بی در نگ تورا افاده همين معنی می كند.اين 
سه بيت  به يكديگر مربوط است ومعنی دو بيت اول در بيت آخر تمام می شود فاعل دادن مايه وسه قوا وچهار 

رنگ شارع شرع است كه حقيقتا حق است.)ص379(
دری:  از پی در نگ:  كنايه از زندگی دنياوی.

سه قوت:  منظور قوای بهيمی، سبعی، ملكی اس��ت كه بهخ تعبيری در نفس ناطقه تعبيه شده است.)رك 
اخلاق ناصری، 58(

چار گونه رنگ:  چهارمزاج  نهاد ه شده درز وجود بشری است.
سه نيروی شهوی وغضبی وفريش��تگی.چهار مزاج را در وجود تو تعبيه كرده است تا بتوانی در اين جهان 

زندگی كنی.)ص345(
خود از اين رنگهاش ننگ آمد  2047-جان چو در عالم در نگ آمد     

دری:  عالم در نگ:  دنيا معادل سرتای سپنج كه جا يگاه توقف اندك است.
-از آنجا كه جان از عالم علوی وجهان بی رنگی اس��ت چون به جهان س��فلی فرود آيد خود از تعينات عالم 

ماده بيزاری می جويد وخواهان با ز گشت به اصل خويش است.)صص345،346(
چون گذش��تی از او چه پل چه  2048-پل بود بر دو سوی آب سره     

دره 
عباسي:  -مير جلال الدين حيس��ن اينجو از جمله پنج معنی سره ؛يكی عميق نوش��ته وهمين بيت را در 

فرهنگ خود مستشهد آورده.)لط  (.)ص381 (
2دری:  پل در دو سوی آب كار برد دارد بعد از گذشتن از آب ومقصود حاصل كرد ن پل )عامل وصال (ودره 
)عامل فراق (تفاوتی ندارند.احمدبن ابی الحواری گويد:  »نعم الدليل انت واما الاشتغال باالدليل بعد الوصول 

محال «.)كشف المحجوب، 147(.)ص347(
به اضافت به سوی عقل كثيف  2049-در اضافت سوی زمانه لطيف     

عقل كثيف يعنی به سوی عقل اول )ص381( عباسي:  اضافت:  مرا د عقل جزئی است.  
طغيانی: لطيف:  صفت موجودات علوی وآسمانی است وكثيف:  صفت موجودات سفلی وزمينی.

صورت گر علوی ولطيف است بدو در « » تر كيب توسفلی وكثيفست وليكن   
نسبت به روزگار )عالم خلق (لطيف است ونسبت به عقل كثيف ومادون )ر.ك ص 345س 2(
روان نسبت به روزگار وعالم مادی خلق لطيف است ونسبت به عقل كثيف ومادون.)ص284(

دری:  روح در مقايس��ه با جهان مادی جزءلطايف ومجردات محس��وب می ش��ود اما در مقايس��ه با عقل 
ناصافی وكدر است چه همانطور كه قبلاذكر شد عقل مجرد محض استن وروح جسمانيه الحدوث وروحانيه 

الباءاست.)ص347 (
علوی وسفلی وقبيح وجميل  2050-اول وآخر عزيز وذليل      

دری:  نفس دارای مراتب اس��ت، اول وآخر اس��ت از نفس رحمانی كه روح عالم هستی است واولين است 
تا ملكی وانس��انی وحيوانی ونباتی كه آخرين اس��ت، نيز به اعتبارات مختلف اماره ولوامه وملهمه ومطمئنه 

ناميده شده است پس هم عزيز وهمم ذليل است وهم علوی هم سفلی وهم زشت وهم زيبا.
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نجم الدين رازی می گويد:  »بدان كه چو روح انس��انی را از جوار وقربت رب العالمين به عالم قالب وظلمت 
آشيان عناصر ووحشت سرای دنيا تعلق می س��اختند وبر جملگی  عوالم مختلف روحانی وجسمانی،  تا آنگه 

كه به قتالب پيوست، هفتاد هزار حجاب روحانی وجسمانی پديد آمد ه بود...
تا به واس��طه آن حجب از مطالعه ملكوت ومش��اهده ی جمال احديت وذوق مخاطبه ی حق وشرف قرب 

محروم ماند واز اعلی عليين قربت به اسفل سافلين طبيعت افتاد.«)مرصاد العباد، 102،101(.)ص348(
غرض نفس وجوهر عالم  2051-غرض امر ودايه آدم     

عباس��ي:  غرض چرخ به اين اعتبتار فرموده كه غرض از خلقت افلاك ]2066ر [ وجود شريف انسان است 
وغرض از خلقت انس��ان به مقتضی وما خلقت الجن والانس الاليعبدون ]ذاريات:  56[كه به ليعر فون تفسير 
كر ده اند معرفت الهی ؛ومعرفت الهی موقوف به عقل اس��ت كه در اينجا عب��ارت از نفس ناطقه تواند بود.پس 
ثابت ش��د كه غرض چرخ، عقل يبه اين معنا باش��د ودايه آدم به اين معنی كه نفس ناطقه را با انس��ان تعلق 
وتدبيری وتصرفی است وكمال جسمانی وروحاتنی انسان موقوف به تدبير وتصرف نفس است.وعرض نفس 
كه فرموده اند  به اصطلاح متكلمين ومتكلمين می گويند عقل  قوتی اس��ت م��ر نفس را كه معتقد می گردد 
نفس به8 سبب آن قوه مر ادراگات وعلوم را پس به اعتبار عقل عرض نفس باشد وجوهر عالم به اين اعتبار كه 

عقل مقوم جميع ممكنات است وعالم به او قايم.)ص381(
هم پذيرای صورت جسمی  2052-هم ورای مراتب اسمی     

عباس��ي:  می فرمايند عقل هم مادون ومافوق مراتب اسمی ورسمی اس��ت وهم پذيرای صورت جسمی 
يعنی اگر عقل كه به معنی نفس ناطقه در بيت اول مقرر ش��د تعلق تدبری وتصرفی با انس��ان پيدا نمی كرد 
انسان پذيرای صورت جس��می نمی شد وصورت جسمی صورت نمی بس��ت اما اينمعنی خالی لز مسامحت 
وتأويلی نيس��ت وبنا به ضرورت نوش��ته ش��ده چه نفس نا طقه خود به اصطلاح حكما مجرد است وپذيرای 
صورت جس��می نمی تواند ش��د وپذيرای صورت جس��می هيولی اس��ت واگر به اصطلاح متكلمين كه می 
گويند نفس نا طقه جسمانی است وسريان او در بدن ازعالم  سريان مادردر اوست ومدتی است منبث ساری 
در جميع اجزای جس��م قرار داده ش��ود احتياج به هيچ مس��امحت وتأويل نخواهد بود والله اعلم باالصواب.

]206پ[.)ص381 (
طغيانی:  مقام عفل فراتر از آن است كه بتوان بر  آ» اس��می نهاد )چون نامحدود است (باآنكه می تواند در 

صورت وقالب جسمانی )انسان (نيز در آيد.)ص285(
جنبش او اثر پذير از نفس  2053-ذات او گشته مستنير از نفس     

عباس��ي:  در اين بيت مراد عقل جزوی اس��ت كه عبارت از نفس نا طقه باشد ومس��تدير به معنی محيط، 
حاصل معنی آنكه ذات او از نفس كلی محيط جسم شده به اعتبار تدبير وتصرف، وجنبش او از نفس كلی اثر 

پذير گشته وكسب فيض از او كرده.مستطير:  الساطن )قا(كه عبارت از نفس ناطقه با شد.)ص382(
علت وآلت مراتب جسم  2054-مايه وپايه مدارج اسم     

عباس��ي:  يعنی اگر عقل نمی بود اطلاق اسم بر هيچ شی ءنمی ش��د پی مايه وپايم مذارج اسم عقل باشد، 
علت به اين اعتبار فر موده اند كه جميع ممكنات معلوم اويند به واس��طه وبی  واس��طه.وآلت امری است كه 
واسطه باشد ميانه فاعل ومنفعل مانند منشار كه واسطه اس��ت مياننه نجار وخشب چون عقل ميانه حق كه 

فاعل حقيقی است ميانه ممكنات واسطه است آلت گفته اند.)ص382 (
مدرس:  يعنی اگر عقل نبود اطلاق اسم بر  هيچ چيز نمی شد.پس مايه وپايه مدارج اسم عقل باشد.
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ونيز عقل علت وآلت مراتب  جسم است وجميع ممكنت معلول اويند بی واسطه ويا بواسطه.)ص443(
دری:  عقل پايه ومايه مدارج اس��م اس��ت.بر اس��اس مراتب عقل ومراتب ظهور آن تعنيات نام می گيرند 
واجسام پديد می آيند.ودر مقدمه شر ح سير العباد الی المعاد آمده است:  »بدان كه اول موجودی كه از مبدا 
ءفياض فائض شد بی واس��طه عقل كل بود.پس به وا س��طه عقل كل عقلی ديگر ونفس وجسم فلك الافلاك 
پدبد آورد.وبه واسطه آن عقل عقل ونفس وجس��م وفلك البروج با جمله كواكب پديد آورد وآن گه به واسطه 
آن عقل، عقل ونفس وجسم فلك زحل با زحل پديد آورد. وهمچنين با اين ترتيب تا عقل ونفس وجسم فلك 
قمر يا قمر پديد آورد آن گاه به واس��طه اين عقول ونفوس اين چهار عنصر، يعنی آتش، آب، باد وخاك پديد 
آورد وآن گاه به واسطه عقول ونفوس وچهار عنصر، سه مواليد پد يد آورد پون جمادات ونباتات وحيوانات در 

سه در جه دون وميانه وكامل...«. )مثنويهای سنايی، شرح سير العباد، 238( )ص348 ( 
از هيولی وعقل وجان باشد  2055-كان جودی كه با زبان باشد     

عباسي:  چه زمان عبارت از مقدار حركت فلك اعظم است ووجود هيولی وعقل وجان كه به مذهب حكما 
قديم زمانی اند پيش از فلك اعظم اس��ت، ؛اگر چه ب��ه طور قدما فقلك هم قديم زمانی اس��ت، غايتش چون 
هيولی محل صورت اس��ت ومحل را تقدم ذاتی بر حال اس��ت وعقل وجان خود عل��ت افلاكند؛چه افلاك به 
توسط عقل موجود ش��ده وعلت را نيز تقدم ذاتی بر معلول است.پس هيولی وعقل وجان هر سه زمانی نباشد 
وزمان بعداز تركيب رهيولی وصورت پيدا شده چنانچه تحرير يافت.اين معنی در صورتی است كه واو عطف 
ميان هيولی وعقل باش��د ؛ واگر بی واو باش��د معنی چنين خواهد بود كه عقل وجان را هم می بايد هيولايی 
با شد، خواه اين را به طريق اس��تعاره گوييم وخواه فی الحقيقه هيولايی با ش��د كه لايق حال اوست.وهيولی 
خود كه غبارت از ماده است كه صورت عارص او می ش��ود واين خود چون تواند بود كه هيولی عقل وجان را 
كه مجردند ماده باشد كه قابل صورت جسمی است.پس هی ولی كه لايق به حال عقل ووجان خواهد بود بی 

زمان باشد.)ص383 (
طغيانی:  بی زبان بودن:  گويا نبودن.هيولی:  جوهری اس��ت كه نه در ذات مجرد است نه در فعل )ر.ك ص 

310ب 17وص 68ب 2(
تنها عقل و.جان از  هيوليز )م��اده اوليه (حرفی به ميان نمی آورند )عقل وجان ب��ا هيولی ار تبا طی ندارند 
چون عقل وجان جوهر ذاتا مجرد است ولی هيولی جوهری است كه در ذات مجرد نيست ()ر ك ص 310ب 

9(.)ص285(
عالم جسم گويی آمد گرد  2056-از برای تناهی اندر كرد     

عباسي:  غر ض حكيم بيان تناهی حركت فلك است.می فرمايند به واس��طه تناهی در گرد ش، عالم گويا 
گرد آمد ومانند گوی متساوی نهاد از سويی به سويی متفاوت نيست.)ص383 (

دری:  تناهی:  به نهايتد رسانيدن، انجامش، پايان داشتن بعدها.)فرهنگ معين (
كردكار:  كر دگار، عامل، فاعل وظاهرا همانگونه كه كرد گا ر خوانده می شود قافيه نيز  كرد:  آفرينش  

كر د است.
-به خاطر محدود ساختن آفرينش، جهان را از جسمی كروی به وجود آورد.)گوی متساوی الجهات است 

(.)ص349(
متفاوت نه سويی از سويی  2057- متساوی نهاد چون گويی     

عباسي:  گويی:  يعنی گردش )ص383 (
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متناهی جهت بود ممتد  2058- هست ممتد جهان واندر حد     
عباسي:  ممتد يعنی صاحب امتدادوامتداد مقثداری است كه عبارت از كم متصل قايم باالذات باشد ؛يعنی 
اجزای مجتمعه در وجود كم از مقولات تسعه ]207پ[عرض است.وحاصل معنی آنكه جهان ممتد است به 
اين معنی كه ذكر يا فت.واندر حد يعنی نهايت هر چه ممتد است مناهی جهت می باشد.پس جهان متناهی 

جهت باشد وهر چه متناهی جهت است متناهی الحركه.پس حركت فلك متناهی  باشد.)ص383(
دری:  جهان ممتد است وهر ممتدی جهات محدودی دارد زيرا ممتد يعنی كشيده شده به سويی وجهتی 
واين مفهوم فقط در باره وجود محدود صدق می كند.)هر آنچه جهت نداش��ته باش��د نا محدود است ( پس 

جهان محدود به جهات است.)ص349(
طغيانی:  معن��ی ابيات2056،2057،2058-تناهی:  به پايان رس��يدن چيزی )ن (.ك��رد:  آفرينش.عالم 
جس��م: جهان مادی كه از ديد قدما اط نه8ئ فلك تش��كيل ش��ده بود )ر ك ص 168ب 12(.ممتد:  يعنی 

صاحب امتدادو»امتداد مقداری است كه عبتارت از كم متصل قادر باالذات با شد «.حد:  نهايت.
جهان آفرينش، برای اينكه حد وچايانی داش��ته باش��د همانند گوی گرد ومدور خلق ش��ده است، واز هر 
جهت دارای ابعاد مس��اوی اس��ت.اين جهان دارای امتداداست واساس��ا هر چيزی كه ممتد با شد در نهايت 

متناهی وبه پايان رسنده نيز است )جهان مادی محدود است (.)ص286 (
مرتبه نقش دان ونقش پذير  2059-بعد از آن در ولايت تصوير     

عباسي:  می فر مايند بعد از عقل در ولايت صو.رت، مرتبه نفس وطبيعت را بدان كه نفس نقاش وطبيعت 
نقش پذير است ونفس فاعل وطبيعت منفعل)ص384(

مدرس:  -يعنی بعد از عقل در ولايت وعالم صورت وجس��م مر تبه نفس وطبيعت را دان كه نفس به منزله 
نقاش وطبيعت نقش پذير است.)ص444(

دری:  »بعد عالم وولات تصوير وجسم مر تبه نفس وظبيعت را دان كه نفس به منزله نقاش وطبيعت نقش 
پذير اس��ت.«)تعليقات 444(ولی به نظر می رس��د منظور از » نقش پذير « همان نفس اسشت كه خداوند با 
قلم عقل بر آن نقش هستی می نگارد.چنانكه در ديگر ابيات حديقه بدان اشاره شده است ويا مراد »هيولای 

عالم «است كه پذيرای صورت جسمی است.ومرجع ضمير آن  عقل است.
ص��ورت اندر هيول��ی عال��م « )حديق��ه 310ب 17  »او نهادست هم به امر قدم    

(.)ص349(
فاعل ومنفعل درين  دو ميان  2060-زاول جان وآخر مر جان     

عباس��ي:  می فر مايند از اول مر تب��ه ار واح كه نر تبه عقول ونفوس فلكی باش��د وآخر م��ر جان كه مر تبه 
جمادی است ؛چه مر جان بر زخ اس��ت ميان مر تبه جمادی ونباتی، در اين ميان هر چه هست فاعل ومنفعل 

است.)ص384 (
طغيانی:  مرجان:  برزخ ميان مر تبه جمادی ونباتی وكنايبه از مرا تب پست است ) ل (.

در عالم جس��م از بالا ترين مراتب تا پايين ترين مراحل، همه در حال تاثيرو تأثرند وبر خلاف عالم وحدت،  
ثبوت ندارند.)ص286(

آخر مر جان:  مراد قعر در ياس��ت كه م��ر جان در آن  دری:  اول جان:  حق تعالی كه جان عالم است  
ج��ان عال��م، اص��ل هس��تی  جای دارد ومنظور از اول جان وآخ مر جان، كل هستی است يعنی:   

)خداوند (تانهايت  آن )قعر در يا ( همگان به نحوی اثر گذار واثر پذير هستند.)ص350 (
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نفس در شوق عقل در جسته  2061-عقل در بند امر بنشسته     
دری:  عقل مطيع فرمان حق است ونفس در اش��تياق اتصال به عقل كل وعروج از اين خاكدان، دل خسته 

وغمگين است.)ص350(
نه فلك را به دست هفت كمند  2062-صورت از بهر مايه اندر بند     

عباس��ي:  -يعنی صورت اندر بند هيولی اس��ت ونه فلك را به دست هفت كمند اس��ت يعنی هفت ستاره 
.وهفت كمند با اين اعتبار فر موده اند كه نه فلك فيض را به وساطت اينها به مخلوقات می رساند وبه جانب هر 

شی ء كه می خواهند كمند تر بيت می اندازند.]208ر[.)ص384(
طغيانی:  ص��ورت:  )رك ص 310ب 17(مايه:  ماده اوليه، هيول��ی )ر.ك ص 310ب 17(نه فلك:  فلك در 
هيئت قديم كره ای يست متحرك به ذات كه در جای خود پيوس��ته می گردد.افلاك عبارت بودند ازافلاك 
هفت گانه باضافه  فلك ثوابت وفلك اطلس كه اين نه فلك را عالم م��ی نا ميدند )ر.ك ص 168ب 12(.هفت 

كمند:  هفت ستاره )سياره(.
 )با توجه به ابيات قبل وبعد س��نايی عقيده دارد:  در عالم خلق همه پديده ه��ا ومخلوقات گرفتارند، عقل 
گرفتار امر الهی است ونفس گرفتار عقل.صورت گرفتار هيولی است وعالم گرفتار ستارگان.)همچنين چهار 

عنصر گرفتار يكديگرند ومواليد سه گانه گرفتار چهار عنصر...(.)ص286(
همه در بند وخصم  2063-وز درون فلك چهار گهر      

يكديگر 
عباسي:  چهار گهرعبارت از چهار عنصر اس��ت.عناصر همه خصم ودشمن يكديگرند واين ظاهر است ودر 

بند يكديگر يعنی با وجود خصمی باهم سازگاری هم دارند.)ص384(
حيوانی فدای انسان شد  2065-چون نباتی غذای حيوان شد     

تا بدين روی بتاز شد به فلك  2066-نطق انسان چو شد  غذای ملك     
دری:  اشاره به سير تكاملی نفس دارد كه بعد از آن كه از جوار قرب حق تعالی واز اعلی مراتب بدين جهان 
فرودين آمد س��پس در رجعت به اصل، حجب مختلف را م��ی درد واز مرتبه نفس نباتی به حيوانی انس��انی 

وملكی وفراتر از آن سير می نمايد.كه مولوی ميگويد:  
وز نما مردم زحيران سر زدم  از جمادی مردم ونامی شدم    

كل شی ءهالك الاوجهه ببد از آنم بايدم جستن زجو   
-اگر اين وديعه، س��ير به كمال وتعالی در جان ها به امانت گذاشته نشده بود –كه عقل پايه ومايه آن است 
–خر هميشه خر وحكيم هميشه حكيم بودی.و»سبب امت ورسولی «كه در آغاز اين مبحث ذكرشده است 
مرتفع می شد )زيرا غرض ازارسال رسل كه امری عقلانی است كمال جانهااست (وچه در عالم  يقين وچه در 
خ��ر هم��ان بودی  غالم گمان تكاملی ميسر نبود.اين معنی با بيت: ورنه در عالم يقين وگمان   

وحكيم همان.همراه است.)ص350(
عقل دستور ودل در وسلطان  2067-هست اعضاچوشهر وپيشه وران    

عباسي:  -دستور يعنی نفس ملكی.)ص385(
طغيانی:  دستور:  وزير 

و جود آدمی به كش��وری می ماند كه س��لطانش دل، وزيرش عقل وپيش��ه ورانش اعضاءوجوارح اس��ت.
ٌ)ص287(
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دری:  غزالی می گويد:  »بدان كه مثال تن چون شهری است ودست وپای واعضاءچون پيشه وران شهرند 
وشهوت چون عامل خراج است وغضب چون شحنه ی شهراست ودل پادش��اه شهراست وعفل وزير پادشاه 
است وپادشاه را بدين همه حاجت اس��ت تا مملكت راس��ت كند...از اين جمله كه رفت بدانستی كه شهوت 
وغضب را برای طعام وشراب ونگاه داش��تن تن افريده اند پس اين هر دو خادم تن اند وطعام وشراب علف تن 
است وتن را برای حمالی حواس آفريده اند...وحواس را برای جاسوسی عقل آفريده اندتا داتم وی باشد كه به 
وی عجايب صنع خدای –تعالی –بداند...وعقل را برای دل آفريده اند تا ش��مع وچراغ وی با شد كه به نور وی 
حضرت الوهيت را بيند.پس عقل خادم دل اس��ت.« )كيميای س��عادت ج 1،21تا18،نيز ر.ك مرصاد العباد 

424و450(.  )ص351(
آن يكی ظالم،  آن دگر جاهل  2068-خشم شحنه است وآرزو عامل     

عباسي:  شحنه يعنی نفس سبعی - آرزو يعنی نفس بهيمی.)ص385(
دری:  خشم از اين جهت شح نه  ناميده شده است كه » قوت غضبی مبدأدفع مضار  واقدام بر احوال وشوق 
تسلط وترفع ش��ود «وبه همين سبب ظالم نيز هس��ت ومراد از آرزو همان قوه ش��هوی است كه مبدأ جذب 
منافع اس��ت وبه دنبال هوی وهوس می رود.)رك، اخلاق ناصری 58( به همين جهت آرزو كار گزار خوانده 

شده است ودقيقا با » عامل خراج «در كميای سعادت مطابقت دارد.)رك شرح بيت پيشين (.)ص351(
خرد او را به شحنه بسپارد  2069-عامل ار هيچ شرط بگذارد     

دری:  اگر قوه شهوانی، آرطزوها اطز مسير اعتدال خارج شود وشرطی را فرو گذارد عقل )نفس ناطقه (اورا 
در اخت ی ار قوه غضبيه قرار می دهد تا تملك را از دست ندهد.)رك بيت پيش ( 

»از اين قوا كه بر شورديم  سه قوت آن  اس��ت كه مبادی افعال وآثار به مشاركت رای ورويت وتميز وارادت 
می شوند: يكی قوه ادراك معقولات وتميز ميان مصالح ومفاس��د افعال كه آن را قوت نطق می خوانيم وديگر 
قوت غضبی..«وگاه بود كه عبارت از اين س��ه قوت، اعنی ناطقه وغضبی وشهوی، به سه  قوت شهوی..وسيمَ ََ
نفس  كنند نفس اول را نفس ملگی خوانند ودوم را نفس سبعی وسيم را نفس بهيمی.«»..وحكمت در وجود 
نفس غضبی كسر وقهر نفس بهيمی است تا فس��ادی كه از اس��تيلای اومتوقع مندفع شود جه بهيمی قابل 

ادب نيست.«)اخلاق ناصری، 58-77(.)صص351،352 (  
اين موكل بود به روز خرد  2070-شحنه گر هيچگون سگا لد بد     

دری:  موكل به صيغه اسم مفعول گمارده شده، كسی كه كاری بدو سپرده شده.
-اگر شحنه خش��م بد انديشی آغاز نمايد عقل قوه ش��هوی را بر او می گمارد تا از س��تم وبدانديشی دست 

بدارد.)ص352 (
طغيانی:  معنی ابيات 2069،2070-عامل:  والی،  كارگزار ووكيل )ن (،منظور آرزو اس��ت كه در بيت قبل 

تعريف شده است.
شحنه:  پاسبان وكنايه از خشم آدمی است.اين:  عامل )آرزو (.

 )در كشور وجود آدمی (اگر آرزو هيچ ش��رط وقانونی را رعايت نكند،وزير )عقل (اورا به شحنه )خشم (می 
سپارد واگر شحنه بدانديشی ووبی قانونی پيشه كند، عامل )آرزو (به  جای خرد بر او موكل وحاكم می گردد.

)ص287(
بی تو در جسم تو بسی كارست  2074-نفس كو مر ترا چو جاندار است    

مدرس:  معنی اين بيت همراه با چهار ييت بعدی آمده كه ابيات را در شرح ذكر نكرده وتنها با ذكر اين بيت 
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به معنی پرداخته:  در اين ابيات قوای ثلاثه ونفس سه گانه بيان فرمايد:  
در بيت اول به نفس ناطقه اشاره كند كه حافظ ومدبر بدن است.

ودر بيت دوم از ش��حنه پنج حس ظاهر را خواهد كه باصره وسامعه وشامه وذائقه ولامسه باشد.وسه وكيل 
كنايه از نفوس ثلاثه نمباتی وحيولنی وانسانی است.وسه وكيل كنايه از نفوس ثلاثه نباتی وحيوانی وانسانی 

است.
ودر بيت س��وم )آن كند هصم (اش��اره به قوه هاضمه است كه خادم غاضيه اس��ت وغاذيه از قوای سه گانه 
نفس نباتی است وآن سه عبارت از غاذيه ومنميه وتوليد مثل باشد.)اين كند قسمت (اشاره به جگر است كه 

آلت تغذيه وتوزيع بدل ما بتحلل كار اوست.
 )آن برد ثفل (كنايه از قوه دافعه است.

)اين دهد نعمت (عبارت از جاذبه است.
ودر بيت جهارم )آن نمايد (اشارتس��ت بقوه حيوانی كه رهنما ست واز دل منبعث شود ومختص به حيوان 
باش��د.چون حركت قلب ونبض.قوتی كه حافظه حيات اس��ت وقوتی كه بدن را از تعفن گاه می  دارد.وغضب 

وشهوت وفرح از عوارض اوست
  )اين شود حافظ( اشاره به قوه ماسكه اتست كه خادم قوه غاذيه است.

)آن كند تغيير( اشاره به قوه مغيير است كه معين قوه منميه است.
)تعبير  در نسخه حديقه غلط وصحيح تعبير است ()ص444(

سه وكيل  از درونت بر كارند 2075-گر چه آن  پنج شحنه بيكارند   
طغيانی:  پنج ش��حنه:  عبارت از پنج حس ظاهری اس��ت )رك ص 309ب 8(.س��ه وكيل:  كنايه است از 

نفوس سه گانه نباتی وانسانی وحيوانی )زك ص 161ب4(
اگر چه حواس ظاهری )در مقام ش��ناخت ح��ق (كار برد ندارند ولی س��ه گانه درونی آم��اده انجام آنند.

)ص288(
آن بد ثفل اين دهد قوت  2076-آن كند هضم اين كند قسمت     

دری:  »دهد نعمت «بر » نهد نعمت« ارجعيت دارد، زيرا مصرا ع اول شاعر به قوه ها ضمه اشاره دارد وجگر، 
كه آلت تغذيه وتوزيع اس��ت.ودر مصرع دوم به ترتيب ق��وه دافعه وقوه جاذبه مورد نظر اس��ت.خواجه نصير 
طوسی گويد:  »هر يك از نفوس  چند قوت باش��د كه هر قوت ی از آن مبدأ فعل خاص  شود.اما نفس نباتی را 
سه قوت است:  يكی قوت غاذيه وع مل او به اعانت چهار قوه ديگر تمام شود:  جاذبه وماسكه وهاضمه ودافعه 
ودوم قوت منميه وعم��ل او به اعانت غاذيه وقوتی ديگ��ر،  كه آن  را مغيره خوانند صورت بندد ؛وس��يم قوت 
توليد مثل در نوع،  وعمل او به اعانت غاذيه وقوتی ديگر كه آ را مصوره خوانند به كمال رس��د.«)همان منبع، 

56-نيز مرصاد، 76-ذخيره  ج 1،202( )ص353(
اين شود حافظ، آن كند تغيير 2077-آن نمايد ره، اين كند تدبير     

عباسي:  معنی اين بيت با دو بيت بالا )2075،2076(در اين شرح بد ين منوال است: در بيت اول اشاره به 
نفس ناطقه است كه حافظ ومدبر بدن همان تواند بود.ودر بيت ثانی، پنج شحنه عبارت از پنج حس ظاهری 
است وس��ه وكيل كنايه از نفوس ثلاثه نباتی وحيوانی وانس��انی.ودر بيت ثالث آن كند هضم، اشاره به قوت 
هاضمه است كه خادم غاذيه است وغاذيه از قوای ثلاثه نفس نباتی اس��ت كه عبارت از غاذيه ومنميه وتوليد 
مثل يباشد.اين كند قسمت اشتره به جگر است كه آلت تغذيه است وتوزيع بدل ما يتحلل كلر اوست.آن برد 
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ثفل كنايه از قوت دا فعه است.اين دهد نعمت،  عبارت از جاذبه است.ودر بيت رابع، آن نمايد ره، اشارت است 
به قوت حيوانی كه رهنما است به توسط آلات، جزئيات ]209ر[ماديه را به نفس ناطقه.اين كند تدبير، اشاره 
ب نفس انسانی است كه عبارت از نفس ناطقه باشد.اين شود حافظ، اشاره به قوت ماسكه است كه خادم قوت 

غاذيه است.آن كند تغيير اشاره به قوت مغيره است كه معين قوت منميه است. )ص386(
دری:  » تغيير« بر »تعبير ار جعيت دارد در متن اخلا ق  ناصری هم چنانچه ذكر ش��د از قوه مغيره س��خن 
به ميان آمده است.»آن نمايد ره «اشارت است به قوه حيوانی كه رهنما س��ت واز دل منبعث شود ومختص 
به حيوان باش��د چون حر كت قلب ونبض وق��وت ه حافظ حيات اس��ت وقوتی كه ب��دن رااز تعفن نگاه می 
داردوغضب وش��هوت وفرح از عوارض اوس��ت.«)تعليقات، 445(»ای كند تدبير «مراد نفس نا طقه است كه 
زشت وزيبا وومذموم ومحمود را از يكديگر باز شناس��د وتدبير امور نمايد ودر مصراع دوم اشاره به قوه ماسكه 
)نگه دارنده (ومغيره دارد <)قوه ای كه غذاها را دگرگون س��اخته وبه اعضاء وجوارح ونسوج تبديل می نمايد 

(.)ص353 (
طغيانی:  معنی ابيات 2076، 2077-آن:  »در مصرع اول اش��اره به قوه هاضمه است كه خادم غاذيه است 
وغاذيه از قوای ثلاثه نفس نبا تی اس��ت كه عبارت از غاذيه ومنميه وتوليد مثل باشد.ودر مصراع دوم كنايه از 
قوت دافعه است.در مصراع سوم اشارت است به قوت حيانی كه رهنماس��ت بتوسظط  آلات،  جزئيات ماديه 
را به نفس ناطقه ودرمصراع چهارم اش��اره داردبه قوت مغيره كه معين قوت منميه است.اين: د ر مصرع اول 
اشاره به جگرست كه آلت تغذيه است، در مصراع دوم كنايه از قوت جاذبه.در مصرع سوم اشاره است به نفس 
ناطقه ودر مصرع چهارم منظور قوه ماسكه است كه خادم قوه غاذيه اس��ت «.ثفل:  شايد معرب تفاله فارسی 

باشد،  درد)  ل (.)ص353(
آتش آسمان زدود زمين  2081-چون نهان شد زبهر سود زمين     

عباسي:  -مراددر اين مقوله از ليل نفس اماره باالسوءاس��ت ومراداز  صبح نفس ملكی كه كنايه از مطمئنه 
است 

زمين:  سايه ی زمين يا نفع زمين.)ص426 (
مدرس:  آتش آسسمان كنايه از خورشيد است.ودود زمين كنايه از سايه زمين)ص470(

دری:  به نظر می رسد كه س��نايی در توصيف شب به استقبال قصيده ای غاز مس��عود سعد رفته باشد.كه 
مسعود سعد در ستايش ابو نصر منصور سروده است با اين مطلع:  

خاك را تيره گشت پيرامن « »چون نهان گشت چشمه روش      
)دي��وا ن مس��عود          

سعد،  401(
كه هم در س��ر آغاز مطلع وهم در وزن وهم در مضمون مش��ابهت وجود دارد واز حيث تصوير با بيتی ديگر 

آميخته شده است 
پر زدود سياه شد روزن « »مهر چون آتشی فرو شد وزو     

)ديوان مسعود، 458(        
زمين:  مجاز به علا قه حال ومحل، زمينيان مراد باشد.آتش آسمان:  استعاره از خورشيد است.

دود زمين:  كنايه از سايه زمين.
شاعر دليل پنهان شدن خورشيدرا دود زمين می داند وبدين سبب »زبهر سود زمين «گفته است كه شب 
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مايه آرامش مردمان است »وجعلناالليل سباتا«،وشايد هم تصويری كه در مصرع دوم وجود دارد تحت تأ ثير 
اين پديده طبيعی س��ت كه دود آتش را پنها می كند واز آتش هنگام پنهان  شدن وخاموشی زدود بلند می 

شود.)ص 397(
زنگيان پای كوب بر انگشت  -2083پيش ديوان درون دمگه زشت     

طغيانی:  دمگه:  كوره زرگران وآهنگران، گلخن حمام  )ل(.انگشت:  به كسر گاف به معنی زغال  است )ب (
غروب خور شيد وپديدار شدن تاريكی را به سياهانی تش��بيه كرده كه در مقابل ديوان وشياطين بر زغال 

وتباهی وسياهی پای می كوبند وفضا را دود آلوده می نمايند.)ص++ (
دری:  دمگه:  كوره آهنگران، مسگران وزرگران است كه برای رو شنايی آتش در آن می دمند 

)فرهنگ           
جهانگيری (

انگشت:  زغال، استعاره از ستارگان كه در تاريكی شب می درخشند.
ديوان وزنگيان:  استعاره از سياهی شب.)ص397 (

كرده عالم غلاله غاليه گون  2084-گشته پرورده دوده هامون     
عباسي:  غلاله:  به ضم جعد وزلف وباالكسر.جامه ای كه متصل به بدن باشد )انجو (. )ص426(

زنگی كش زمشك پيراهن  2085-خفته اندر كنار اهريمن     
شبه ودوده كرده در رشته  2086-زنگيانی به قير بسرشته     
دری:  زنگی:  منسوب به زنگ، منسوب به قبايل سياه پوست ساكن آفريقای شرقی، زنگباری.)معين (

شبه: سنگی باشد سياه وبراق ودر نرمی وسبكی همجون كاه ربا است.)لغت نامه (
ساج:  »درختی باشد بسيار بزرگ وبيش��تر در هندوستان رويد طبيعت آن خش��ك وسرد است وچوبش 

سياه، كنايه از شب است وزلف وريش وجز آن را از سياهی به ساج مانند كنند.« )لغت نامه (
سنايی در قصايد) ديوان مدرس، 504(گويد:  

خود نداند چه كند از كشی وبی خبری « »كرده آن زلف چون ساج از بر آن گوش جوعاج  
-ابيات بيانی اغراق گونه در وصف سياهی شب است. )ص398 (

شبه ودوده كرده در رشته   2086-زنگيانی به قير بسرشته     
عباس��ي:  مصرع دوم: ش��به با س��اج كرده در رش��ته والبته در دو تصحيح ديگر نيز بدينگونه آمده.-ساج:  

آبنوس ) ص426 (
طغيانی:  شبه:  سنگی باشد سياه وبراق )ب (س��اج:  آبنوس كه چوبی است سياه رنگ )ل (اين بيت ياد آور 

شعر فردوسی است:  
»شبی چون شبه روی شسته به قير   نه بهرام پيدا نه كيوان نه تير «.)ص308(

كرده انفاس راه منفذ گم  2087-گشته انقاس گوهر مردم     
عباسي:  انقاس:  نقس بالكسر، سياهی دوات.انقاس جمع.)ص426 (

مدرس:  انقاس »بالفتح وقاف وس��ين مهمله «س��ياهيهای نوش��تن، واين جمع نقس به كسر است كه به 
معنی نوشتن با شد )از منتخب (.انفاس جمع نفس به فتحتين.  دم .)ص470 (

دری:  انقاس:  ج نقس.س��ياهيهای دوات، مدادها، دوده ها،  در فارس��ی به جای مفرد استعمال می شود.) 
لغت نامه ( 
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-گوهر وجود مردمان از سياهی شب چون سياهی جوهر ودوده شده است به گونه ای كه نفس راه9 بيرون 
شدن را گم كرده است.)ص398 (

قيروان را گرفته اندر قير  2091-سايه آفتاب رفته چو تير    
عباسي:  تيرزی است وچهار معنی دارد.اينجا به معنی چوب را ست است وتبری.)ص427 (

مدرس:  تير اينجا به معنی چوب راست است.
قيروان نام شهر بز رگی است در آفريقا )مراصد ( وقير صمغيست سياه وچسپنده كه بر كشتی وجهاز مالند 

تا آب بدر زهای كشتی نرود.)ص470 (
دری:  سايه آفتاب ؛مراد پرتو آفتاب ست. چون تير  رفتن:  شتابان وراست رفتن.

قيروان تا به قيروان:  از مشرق تابه مغرب )فرهنگ معين (نيز شهری در تونس كه عموما شاعران قيروان را 
به جهت لفظی با قير قرين ساخته اند 

-پرتو آفتاب شتابان رفته وآفاق عالم در سياهی فرو رفته است.)ص399 (
نسترن زار حوض نيلوفر  2092-شب چو شد زير خاك چشمه خور    

عباسي:شب را شد آورده  ؛ ش��د: رفت، » شد « اول در مصراع اول مربوط به نس��ترن است و» شد « دوم مر 
بوط به چش��مه خور.زير خاك رفتن:  كنايه از غروب كردن ومخفی ش��دن خورش��يد در پشت زمين است.

نسترن: استعاره از خورشيد يا نور تابان آنست.حوض نيلوفر: آسمان كبود رنگ.
وقتی خورشيد غروب كرد نور روشن آن از آسمان رخت بربست.)ص308(

مدرس:مصرع دوم »نس��ترن زار حوض نيلوفر « دس��ت اس��ت وصورت متن » نس��ترن را زحوض  نيلوفر 
«مفهوم بيت كاملا ناقص است.

نسترن:  استعاره از ستارگان.وحوض نيلوفر: استعاره از آسمان.
چون چشمه خورشيد در پش��ت كره خاكی زمين پنهان ش��د حوض نيلوفری آسمان با درخشش گلهای 

ستارگان نسترن زار شد.)ص399 (
دم عقرب ززهره چوگان باز 2096-اشهب اندر اثير ميدان تاز     

عباسي:  دم عفرب ززهره چوگان باز بينی گويا زهره در آخر برج عقرب بوده.)ص427 (
مدرس:  شهب جمع شهابست.وشهاب به كسر اول.ستاره روشن وبه معنی شعله آتش بلند، وستاره مانند 
چيزی كه بشكل نار آتشبازی بر فلك دوان می شود وآن رجم شياطيناست.ونزد حكما دخان ارضی است كه 

به كره نار رسيده مشتعل می شود.
واثير به معنی عالی وبلند وفلك را به واسطه بلندی آن اثير خوانند وكره نار را نيز اثير گويند.چرا كه كره نار 

بلندترين عناصر است )از كشف اللغات ولطائف (.
از اين بيت چنين معلوم می شود كه زهره در آخر برج عقرب بوده است.)ص471( 

فرقدان چون هليله زرين  2097-بهرتعويذعقدحورالعين    
دری:  تعويذ:  پناه دادن ودرپناه آوردن ومجازاآنچه از ادعيه درگلو وبازو بنددبه جهت پناه دادن از بليات. 

حورالعين زنان سياه جشم سفيد پوست برگرفته از قرآنكريم )دخان54(
فرقدان:  رك ص 338بيت 9(

هليله:  درختی از تيره كمبر تاس��ه واز رده دو لپه ايها كه داری ميوه بيضوی شكلی به اندازه يك سنجد ريز 
است ميوه اين گياه مصرف طبی دارد )فرهنگ معين ( در الانبيه عن حقايق الادويه از سه نوع هليله وخواص 



30
4

آن نام می برد.هليله زرد وكابلی وسياه )الانبيه ص 14 و15 (
-برای آن عقد حور العين از آفات بری باشد فرقدان چون هليله ای زر دبود كه به گردنش آويخته شده بود.

)ص400(
شش جهت را يكی نموده به خلق  2099-ديوكرده زدوده خود را دلق    

دری:  دلق:  نوعی شمينه كه درويشان پوشند، جامه مرقع صوفيان.
خودرادلق:  دلق خود را )راء فك اضافه (

-ديو سياه شب دلق سياهی ازدوده به تن كرده اس��ت آن چنان جهان را تاريك ساخته كه مردمان  جهات 
شش گانه رانمی شناسند.)ص398 (

گاو گردون زشش پليته چراغ  2100-چرخ راكرده چون شكوفه به باغ    
طغيانی:  گاو گردون:  گاو فلك، صورت فلكی صور كه همانندس��ر گاو نر تصوير می ش��ود.پليته:  پنبه تاب 

داده را گويند ومعرب آن  فتيله است )ب (
مجموعه ستارگان ثريا به مهره های يشمی می مانندكه جام می را زينت داده باشند.)ص309 (

دری:  -پليته:  پنبه تاب داده  شده، فتيله.
شش پليته چراغ:  شش چراغ فتيله ای، اس��تعاره از خوشه پروين يا عقدثريا اس��ت كه در كوهان صورت 

فلكی ثور قرار دارد.)ص401(
كه صدف ريزه ها درآب روان  2101-انجم اندر مجره راست چنان    

عباسي:  مجره به كسر اول وتشديد راءمهمله، كهكشان باشد.)ص426(
طغيانی:  مجره راپارسيان راه كهكشان خوانند وهندوان را بهشت واوجمله شدن بسيار ستارگان ازجنس 
س��تارگان ابری اس��ت واين جمله به تقريب بر دايره ای بزرگ اس��ت كه بر دو برج جوزا وقوس همی گذرد.

هرچند كه جای تنگ شود وجايی ستبر وجايی باريك وجايی پهن وگه گاه دورتر شود وافزون.
ستارگان كهكشان، دقيقابه صدف ريزه های می مانند كه بر آب روان قرار گرفته باشند.)ص308 (

دردميد اندر آتش وانگشت  2106-چون زسرمای صبح زنگی زشت   
گفتی آن جان همی كند بو الليل  2107-صبحدم دم همی برون زد خيل   

بوالليل:  كنايه ازشب )نيز رك ديوان، 186( دری:  انگشت:  زغال  
-هنگامی كه زنگی سياه شب به جهت سرما در آتش وزغال دميد سپاه صبحگاهی نسيم صبحدم را ونفس 

صبح را به بيرون فرستاد وبا حمله سپاه صبح گويی شب در حال جان كندن بود.)ص344(
شاه گردون سر از دريچه شرق  2108-تابرون كرد همچو زرين درق   

چون برون تاخت صبح سرخ علم  2109-همچو من زرد روی شد عالم    
دری:  درق:  سپر، صحيح آن در عربی درقه كه جمع آن بر درق آيد ودرق به سكون راءدر تازی نيامده است 

)منتخب حديقه (
شاه گردون:  كنايه از خورشيد.

صبح سرخ علم:  اشاره به سرخی سپيده دم دارد وياد آور مصراعی از كسايی مروزی است كه 
»صبح آمد وعلامت مصقول بر كشيد «.)ص344 (

انعم الله صباح گويان پير  2110-اندر آمد چو ماه در شبگير    
عباسي:  مراد از نفس كلی در اين مقام پير اس��ت كه چنانچه نفس كلی از عقل مستفيض وبه مادون خود 
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مفيض اس��ت ومد بر او متصرف اس��ت ودر اش��ياءپير را هم همان نسبت است در اس��ت فاضه وافاضه وتدبر 
وتصرف نظر به مسترشدان ومريدان، تمام ابيات اين مقاله مويد همين معنی ]230ر[است.)ص429(

مدرس:  شبگير به معنی آخر شب و سحرگاه.
صباح بامداد »انعم الله صباح «يعنی نيكو كند خدا صبح را.)ص472(

دری:  انعم الله صباح:  صبح به خير
-اين بيت گويای آن است كه هنگام اين مكاشفه روحانی  س��حرگاهان بوده كه پير چون ماهی در شبگير 

انعم الله صباح گويان بر او جلوه می كند.)ص405(
از صفحه 130 تا صفحه 144 

»در معنی زناشوهری گويد«:  
از غلام آنكه زی عيال آيد                                او ز دنبه به پوست كال آيد

عباسي: دنبه سرين و كال كج يعنی خم و خميده و كج باش��د و جا و مقام و جايگاه بود چه ميانة كال ميانة 
جا را گويند و زمين ش��كافته و آب كند را نيز گويند به معنی ژوليده و درهم نيز آمده است و خام و نارسيده را 
نيز گويند به معنی گندنا و كدو نيز هست و به كاف فارسی به معنی دور و نام غله گاورس و غوزه و غلاف پنبه و 

به معنی شغال و فرياد و به معنی غلطيدن و فريب دادن و بازی دادن و خروش. )عباسي، ج2، 828(
طغيانی: عيال: ج عيّل زن و فرزند پوستكال: پوس��ت بی مو كه در زير دنبه گوسفند باشد در اينجا كنايه از 
شرمگاه زن است. از دنبه به پوس��تكال آمدن معنی از چاله به چاه افتادن دارد. آنكه غلامبارگی را رها كرده و 
روی به زنان آورد خويشتن را از چاله به چاه افكنده است )به ظاهر دنبه و پوستكال نيز توجه گردد. )طغيانی/ 

)481
دری: پوستكال پوست بی موی كه زير دنبة گوسفند و زير مقعد گوسفند باشد. )دری/719(

بندة زن مشو حرام و حلال                  تا نگرداندت عيال عيال
عباسي: عيال بالكس��ر اولاد و زن و آن كه تكفل و تعهد حال ايشان و مؤنت ايشان بايد نمود و نفقه بايد داد. 

)عباسي، ج2، 828(
دری: به هيچ روی مطيع زن مش��و چه از وجه حلال و چه از وج��ه حرام تا تو را نيازمند ب��ی چيز نگرداند 

)عيان: زن و فرزند با عيال: نيازمند جناس دارد( )دری/ 719(
تو چو انگشت خويش از تشويش                     تو چو انگشت گشته از تشويش

تو چو ناخن كند به ناخن ريش                     زن چو ناخن كنان بناخن ريش   )مدرس/ 664(
دری: تو از تشويش و نگرانی لاغر شده¬ای و زن چون كسی كه با ناخن زخمی را می¬خراشد زخم و رنج 

را عميق تر می سازد. )دری/719(
آن جوانی به درد می¬ناليد                     كز چه می¬نالی ای جوان نبيل

گفت پيری چو آن چنانش ديد                  گفت كز جور دبهّ و زنبيل
عباسي: نبيل: دانا )عباسي، ج2، 829(

مدرس رضوی: نبيل: بزرگ و دانا و فربه. دبه )به فتح و تش��ديد( آوندی كه از پوست خام راست كنند برای 
برداش��تن روغن و جز آن )مويد الفضلا( زنبيل ظرفی باش��د كه از حصير بافند و چيزها در آن نهند و از جايی 
به جايی برند )برهان قاطع( انبان چرم و چيزيس��ت مانند توبره كه از چرم راست كنند و بر آن خاك بردارند 

)مؤيد الفضلا(
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دبه و زنبيل در اين بيت كنايه از قبل و دبر و پس و پيش مردم اس��ت چنان كه حكيم خود پس از چند بيت 
گويد:  

پوزة زشت با دل ناشاد                                      زنگ شوخ بر ازارش دريد                       
 دو درم داد و آن زنك را كاد                               او دبة پر ز روغنش دزديد

و باز در يكی از غزليات گويد: ديوان سنايی چاپ كتابفروشی ابن سينا ص 796
ای سنايی كز هوای خوبرويان می كنی           از نخستت ساخت بايد دبه و زنبيل را

و انوری گويد:  
عيبم اين بيش نه كه كم بوده است          دخلم از خرج دبه و زنبيل    )تعليقات مدرس/ 684(

دری: دبه و زنبيل مراد هزينة لوازم و اس��باب خانه يا خود وس��ايل زندگی اس��ت مرادف تقريبی )كاسه و 
كوزه( در تداول امروزه عامه نيز دبه و زنبي��ل در تعليقات و لغت نامه با ذكر همين بي��ت كنايه از دبر و قبل و 
پس و پيش مردم آمده است ولی در شواهد شعری نقل شده هيچ كدام دلالت آشكار بر آن معنی ندارد. بلكه 
معنی اول ارجح و مقدم است بيتی از انوری كه در تعليقات آمده است و در لغت نامه نيز به نقل از آنتدراج ذكر 
و به معنی آن نيز پرداخته شده است بيت مذكور با معنی ارائه ش��ده هيچ تناسب ندارد در ديوان انوری بيت 
مذكور جزء قصيده¬ای اس��ت كه در مدح جلال الوزراء خواجه نورالدين اسعد اسماعيل سروده شده است و 

طبق شيوة مرسوم انوری از بی چيزی شكايت دارد و می گويد: 
گرچه در هر هنر نهد فلكم                نيست سنگم به نزد كس كه مرا 

عيب زين بيش نی كه كم بوده است           بر جهان و جهانيان تفضيل
سنگها زد زمانه در قنديل                         دخلم از خرج دبه و زنبيل

 )تنها عيبم اين است كه خرج و هزينه و لوازم زندگی¬ام از درآمد بيشتر است(.
گفته بودم كه كديه ای فكنم                            كرمت گفت: زان چه عيب آيد                    

اندرين خدمت از كثير و قليل                           شعر چون بكر بود و مرد معيل
و در بيت موردنظر مرحوم مدرس در حديقه »زنك ش��وم بر ازارش ريد/ او دبه پر روغنش دزديد ص 665 

ب 17(
و نيز دبه در مفهوم ظرف چرمين كه روغن در آن ريزند موردنظر اس��ت هرچند در مفهوم كنايی به »دبر« 

ايهام داشته باشد كه بيت 12 از ص 669 می تواندشاهدی در اين باب باشد. )دری/ 721(
برهی گر كنی به فردی خوی                       برهی  گر كنی به فردی خوی

از تن ناخوش و زننگ تنوی                         از خوشی خوشو و ننگ ننوی     )مدرس/ 665(
خوشو مادرزن و ننو با نونين معجمتين مضمومتين خواهر ش��وهر و به آخر مهموز در عربی، رسيده شدن 

دختر، من صراح. اينجا به معنی آخر اولی است. )عباسي، ج2،829 (
طغيانی: خوشی: ناز و عشوه، پرخاش                      خشو: مادرزن           ننوی: گهواره

اگر مجرد باش��ی و به تنهايی عادت كنی از پرخاش مادرزن و ننگ بچه¬داری رها می¬گردی. )طغيانی/ 
)482

دری: خشو: مادرزن كه خوش و خوش دامن نيز گويندش )لغت نامه(. فردی: فرد بودن، تنهايی.
ننوی: قس��متی كه از گهواره كه از پارچه يا چرم دوزند و از دو طرف آن را به دو درخت يا ديوار متصل كنند 

)فرهنگ معين( 
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ننگ ننوی: كنايه از ننگ و رنج داشتن كودك )دری/ 721(
»در شرع و شعر گويد«:  

هر كجا شرع انبياء باشد                      شعرت اندوه برَِ كيا باشد
عباسي: كيا به كسر اول و ثانی به الف كشيده به معنی كی است كه پادشاه بزرگ جبار باشد و مرزبان را نيز 
گويند كه زمين¬دار باشد يعنی پادش��اه كوچك و پهلوان را هم گويند و به معنی صاحب و خداوند نيز آمده 
است و به معنی دهقان نيز هم هس��ت و طبايع را نيز گويند كه برودت و حرارت و رطوبت و يبوست باشد و به 

معنی پاكيزه و لطيف هم گفته¬اند و به معنی دهان هم به نظر آمده است. )عباسي. ج2،  830(
سخن شاعران همه غمز است                         نكتة انبياء همه رمز است

عباس��ي: غمز بالفتح به چشم و ابرو و مژگان اش��ارت كردن و غمازی كس��ی كردن و عيب كسی را آشكار 
كردن و انگشت به چيزی فرو بردن و شمردن )منتخب( )عباسي، ج2،  830(

دردمندی به گرد عيسی گرد                  داروی ره نشين چه خواهی كرد
عباسي ره نشين: گدايی كه بر سر راه نشسته و كديه كند. )عباسي، ج2،  831(

آن روز كه سی روزه را ماه بود                 شرع را زان فلك چه جاه بود
طغيانی: شرع از فلك كه ماه درسی روز آن را در می نوردد، چه سودی می تواند برگيرد. )طغيانی/ 511(

مكن از ظن به سوی علم شتاب            زان كه در ظن بود خطا و صواب
عباسي: يعنی از راه يقين به علم شتاب كن نه از راه ظن. )عباسي، ج2،  831(

»در حق كسی گويد از بزرگان غزنين«
چون تو از خوان شرع بی قوتی                   تو و سالوس و كبر و سنبوتی

عباسي: سنبوت به معنی سنبات باشد يعنی نمود بی بود. )عباسي، ج2،  783(
هر سخن كان تو را كند فربه                        هذيان بر سمت نه از وی به

طغيانی: فربه كردن: چاق كردن كنايه از باد كردن و مغرور شدن است.
از تو سوال می كنم آيا هذيان و ياوه گويی از سخنی كه ترا مغرور می¬نمايد بهتر نيست؟ )طغيانی/ 489(

دری: از خودت می¬پرس��م آيا هذيان گفتن بهتر از س��خنی نيس��ت كه ماية كبر و غرور ش��ود؟ سخنان 
درست و ارزشمند تو برای تو فايده¬ای جز غرور ندارد. )دری/ 733(

خويشتن كشته ای ز بی باكی                           كه بی اصلاح خوردی انطاكی
دری: انطاكی: يكی از انواع سه گانه¬ای سقمونيا )محموده( است و انطاكی بهترين آن است. انطاكی را به 
تخم كرفس و دو قو و اينسون بياميزند تا ضررش بازگيرد و اسهال سفرا كند و به معده و جگر و رودگانی و مغز 
زيان كند و اگر كسی چهار دانگ از وی بخورد اس��هال آورد او را عظيم چنان كه اندر آن هلاك شود و آن چيز 
كه بايد آميختن با او ضرر او را دفع كند نشاس��ته و اينسون اس��ت. مصراع دوم تمثيل برای مصراع اول است. 

)ئری 733(
هر كه دارو ستاند از معتوه                            زو گيرد همه جهان در كوه

عباسي: معتوه: ناقص العقل. )عباسي، ج2،  783(
دری: معتوه: دلشده و بی عقل و سبك خرد.

در مصرع دوم با توجه به بيت پيش��ين و تأثير انطاكی )گوه: سرگين( درست اس��ت زيرا از »جهان در كوه 
گرفتن« هيچ معنايی به ذهن خطور نمی كند. )دری/ 733(
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تو چو مردان قوت و قوتی                           مرد سنبيدنی و سنبوتی
طغيانی: سنبيدن: سوارخ كردن و سفتن 

سنبوت: مرد خشمناك
تو مرد كار و تلاش و معاش نيستی بلكه مرد خشم و شهوت و غضبی. )طغيانی/488(

»در حق شعرای غزنين گويد:  «
يك رمه ناشيان شعر پراش                            خويشتن كرده اند شعر تراش  )مدرس/ 682(

دری: پراش: بن مضارع پراشيدن: پريشان كردن، پراكندن )دری/ 736(
قالب و قلبشان سليم و سقيم                 خاطر و طبعشان لئيم و عقيم

عبدالطليف: سليم: مارگزيده اين جا به معنی زهرآلود است. )عباسي، ج2،  801(
زدرون جاهل است عالمشان                      زان يكی هست بكر و كالمشان

طغيانی: كالمُ: ضد باكره يعنی زنی كه بكارت او رفته باشد.
اين شاعران، عالمِشان جهل باطنی دارد و خوب و بدشان يكی است )سروته يك كرباسند(

دری: كالم: زنی را گويند كه شوهرش مرده يا طلاق گرفته باشد )برهان( زن شوی كرده در بيت بكر و كالم 
استعاره از تركيبات و معانی بكر و ابداعی و تقليدی و تكراری ديگر شاعران است، كه هر دو نوع را فاقد ارزش 
شاعری می داند. زيرا سنايی معتقد است هر دوی آن تصاوير و تركيبات زاييده ی جهل آنهاست و با هم فرقی 

ندارد. )دری/738(
شمع وار ار چه دلبری كردند

تن و جان در سر سری كردند   
دری: كردنی به گردنی تصحيح شد.

گردنی كردن: تكبر و سركش، سرافرازی.
گرچه چون شمع هر چه می¬توانس��تند انجام دادند گردنی برافراختند ولی عاقبت سر و جان خويش را 

نيز برای سروری فدا كردند. )دری/ 738(
»در هجو مردی گويد از شعرای غزنين«

هنر او سعير صورت هوش
سخنش، زمهرير شه ره گوش   

عباسي: سعير: آتش افروخته و زبانة آتش سوزان و زمهرير سختی سرما.
شه ره: مخفف شاهراه. )عباسي، ج2،  833(

بتر از كوپيازه بلخی                      سخنش در خوشی نه در تلخی
عباس��ي: در اصل كوه پيازه به كاف تازی يعنی پيازی كه در كوه به هم می¬رس��د و آن به غايت تلخ و تند 

است در عوام به جهت عدم اطلاع بر لغت به نوعی ديگر مشهور شده است. )عباسي، ج2،  833(
تازی و پارسيش در گفتار                       بغل زاولی ست در كردار

عباسي: بغل: استر. )عباسي، ج2،  834(
طغيانی: بغل در عربی استر را گويند كه از جملة دواب مشهور اس��ت )ب(، بدنژاد گردانيدن اولاد كسی را 

)ن(. بغل زاولی: شايد منظور پولی باشد كه شخصی يهودی ضرب كرد. )طغيانی/ 490(
در ذم حكيم طالعی گويد: آنچه به زبان فارسی يا عربی بر زبان او جاری می¬شود در عمل اصالت ندارد.
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دری: بغل: اس��تر. قاطر. قاطر به سركش��ی و بدرگی و ناهمواری رفتار مش��هور اس��ت و ظاهراً استر زاولی 
سركش¬تر است. س��خنان و اشعاری وی چه به تازی باش��د و چه به فارس��ی، چون كردار استر ناخوشايند 

است. )دری/ 739(
صنعت و ضيعتش كنيف و كثيف                    وقت و ذوقش به دل ركيك و ضعيف

عباسي: كنيف: ادبخانه )عباسي، ج2، 934(
به يكی در درآورد گوشش                            دل عاقل چو گشت هزل نيوش
به دگر برون كند هوشش                              دل دو انگشت در كند در گوش

    مدرس رضوی: اين مضمون را حكيم از اين مثل گرفته است »قد جعل احدی اذنيه بستانا و الاخر ميدانا 
يضرب لمن لا يسمع الوعظ )مجمع الامثال ميدانی ص 490(. اين مثل را وقتی گويند كه كسی وعظ و پند را 

گوش نكند و نظير اين مثل فارسی است از يك گوش می¬گيرد و از يك گوش در می¬كند. 
هست مامانت اسب و بابا خر                                     تو مشو تر چو خوانمت استر

مدرس: ماما: به معنی مادر 
و تر شدن از جای شدن و برآشفتن است. )تعليقات مدرس/ 692(

رو كه دين را به شعرك و ناموس                       نيك پی كور كردی از سالوس
طغيانی: شعرك هزل و بی مايه

ناموس: مكر و حيلة نهانی
پی كور كردن: كنايه از بی نشان كردن، محو كردن.

از ساحت پاك دين دور شو كه با اشعار و افكار فرومايه آن را بی نشان  بی اعتبار نمودی. )طغيانی/ 491(
دری: پی كور كردن، محو كردن و رد پای تا كس��ی بدان پی نتواند برد »نيك« همراه با طنز و تمس��خر به 
كار رفته است و »ك« شعرك برای تحقير اس��ت. می¬گويد: برو، تو با مكرو سالوسی كه در شعر بی¬مايه و 

شريعت و آيين زندگيت به كار بسته¬ای ديگر نشانی از شعر و دين جا نگذاشته ای )دری/ 740(
از پی شوخ چشمی ای ناكس                                  ديده صيقل زنی بسان مگس

عباسي: ناكس در اين مصراع فاعل واقع شده است.
مدرس: شوخ چش��می كنايه از بی ش��رمی و بی حيايی و ناكس به معنی فرومايه و پس��ت در اين مصراع 

ناكس فاعل است. )تعليقات مدرس/ 693(
عقل من چون حديث تو شنود                               كان چو طبع خلاف شور انگيز

گويد ار چه سر توش نبود                                      وان چو دست بهار رنگ آميز
طغيانی: سر توش نبود: تو را با آن كاری نيست.

طبع خلاف: سرشت ناپاك.
عقل من وقتی س��خنان ياوه¬ای را می¬ش��نود، با وجود بی توجهی تو می¬گويد: آن س��خنان بيهوده 

همانند سرشت ناپاك، فتنه انگيز و چون بهار فريبنده و ناپايدار است. )طغيانی/ 491(
زان همی گل خورد چو آبستن                                   شوی دارد ز شاه و خواجه چون زن

طغيانی: گِل خوردن: از جمله خواسته¬های زن حامله اس��ت به وقف تاسه كردن، و تاسه ميل به خوردن 
و خواهش به چيزی را گويند و اين حالت بيشتر زنان آبس��تن و مردان ترياكی را دست دهد. كنايه از هوايی و 

هوس داشتن است.
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)آن كه از روی هوس، هوای تقرب درگاه س��لطان كن��د( ازا ين جهت هوس گل دارد كه از ش��اه و وزيرش 
آبستن شده است. )طغيانی/ 491(.

نوحه¬گر كز پی تسو گريد                                              آن نه از چشم كز گلو گريد
مدرس: نظير اين مثل است در زبان تازی كه گفته¬اند )النائحه الثكلی ليست كالميتأجره( مولوی هم در 

اين معنی گويد: 
نوحه گر گويد حديث سوزناك                      ليك كو سوز دل و دامان چاك

تسو: ربع دانك است كه مقدار دو حبه باشد معرب آن طسوج است. )تعليقات مدرس/ 694(
دری: تسو: واحد پول

در امثال اس��ت كه »جگر جگر اس��ت و دگر دگر« مس��لماً گريه صاحب عزا با آن كس كه خود را به گريه 
می¬زند و از بهر درم و دينار نوحه خوانی می¬كند تفاوت دارد آن اش��ك در چشم دارد و اين گره در گلو كه 

صدا را محزون می نماياند. )دری/ 741(
»در هجو می گويد:  «

نه بدََل بر نهد جهان پليد                              بر سر ديو، چتر مرواريد )مدرس/ 651(
طغيانی: نه بدل بر نهد جهان پليد: ديو: در اينجا كنايه است از اغنيا و سلاطين روزگار كه دنيا ظاهراً به آنها 
روی خوش نشان داده است. دنيای پليد كه بر س��ر اغنيای ديو صفت چتر مرواريد گشوده و آنها را غرق ناز و 
نعمت كرده است. كارش با ميل باطنی و خواس��ت قلبی همراه نيست. )به زودی به آنها نيز پشت می¬كند و 

به حسابشان خواهد رسيد.( )طغيانی/ 473(
ز آفت نيش يك جهان كژدم                           چشم من بی مژه¬ست چون گندم

دری: خوشة گندم دارای الياف تيز و نازك بسياری است كه شاعر از آنها به »مژه گندم تعبير كرده است.
می¬گويد: چشم من نيز از آفت نيش مردمان كژدهم صفت، كه عادت به گزيدن دارند پر از تير نيش شده 

است همانند خوشة گندم. )دری/ 708(
ای منيّر نموده مهتابت                                            بس بود سايه ريسمان تابت

طغيانی: ريسمان تابيدن: كنايه است از فكر برای تخريب يا هلاك كسی كردن 
ای كه می¬توانی چون مهتاب نورانی و مثمر باش��ی چرا همانند زنان در سايه نشس��ته در فكر تخريب و 

تباهی ديگرانی )چرا از غفلت و تاريكی رها نشوی(. )طغيانی/ 475(
نشود هيچ مردم مصلح                                             هرگز از دست ديو لايفلح

طغيانی: لا يفلح: مأخوذ از قرآن »انه لا يفلح الظالمون«.
انسان صالح از دست شيطان به سعادت نمی¬رسد. )طغيانی/ 475(
روی چون ابر از آن دژم دارند                                   كه چو ابر آب در شكم دارند

دری: آب در شكم داشتن: كنايه از غلبة شهوت و اميال نفسانی است )در بيت حسن تعليل است(. )دری/ 
)708

چون فدی زان سزای قربانند                           چون خره زان سزای قربانند
كه خُره وار مغ مسلمانند                              كه خره وار مغ مسلمانند  )مدرس/ 651(

دری: خره: خروس، بنياد كلمه خروس از مصدر خرئوس Khraos در اوس��تا به معنی خروشيدن با واژة 
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»خروش« و »خروشيدن« در زبان فارس��ی هم ريشه است. خروس در فرهنگ مزديس��نا از مرغان مقدس 
به شمار می¬رود به فرش��تة بهمن اختصاص دارد به روايت بلعمی كيومرث س��فارش كرده كه سيامك را با 
ماكيان و خروس س��فيد دارند تا ديوان او را گزند نكنند و بخصوص خروس س��فيد را به فال خجسته دانند و 
در فرهنگ اسلامی نيز بسياری از همان ويژگيها به خروس نقل شده بخصوص در شب معراج وصف خروس 
سپيد عرشی اس��ت كه هر گاه دو بال خويش باز كند و بانگ زند جملة خروس��های زمين نيز بانگ كنند و در 
انديشه عوام است كه خروس سفيد را نبايد كشت زيرا او فرشته است و خروس را كه بی وقت می¬خواند بايد 
كشت يا بخشيد و گرنه صاحبش می¬ميرد به همين س��بب كه در خروس در هر دو فرهنگ قبل از اسلام و 
بعد از اسلام مقدس بوده شاعر وی را مغ مسلمان می¬خواند و عوام را نيز از اين حيث كه حزب بادند و عقيدة 

ثابتی ندارند به خروس تشبيه كرده است كه اهل نفاقند و بديمن، پس بايد كشته شوند. )دری/ 709(
چون مگس روی بهر نان شويند

در چو گربه برای خوان جويند   
دری: مگس اغلب دو پای جلويش را بر سر و روی می¬مالند. سنايی با حسن تعليلی شاعرانه از آن به روی 

شستن تعبير كرده است. در جای ديگر می¬گويد: 
از پی شوخ چشمی ای ناكس                             ديده صيقل زنی به سان مگس

مردمان روزگار اگر سر و روی می¬شويند به سان مگس از برای نان است و اگر درگاه كسی را می¬جويند 
چون گربه طبق غذا و طعام طلب می¬كنند. )دری/ 709(

بهر پيوند جان مهمان را                               روزه فرموده سال و مه خوان را

طغيانی: به خاطر اين كه جانش با جان مهمان يكی گردد به آن فرمان داده اس��ت كه همواره روزه باش��د 
)تنها رابطه¬ای كه می¬تواند با مهمان داشته باشد از اين طريق است(

گر يكی ميهمان به خوان رسدش                          كارد گويی به استخوان رسدش
كارد به استخوان رس��يدن مرادف كارد از استخوان گذش��تن، كنايه از نهايت سختی و بد حالی. )عباسي، 

ج2، 837(
گر دهند اين گره به كوه آوا                              نكند كه بزرگشان به صدا

عباسي: آوا مخفف آواز است. )عباسي، ج2،  837(
آن نه ترس خدای ترس خود است                    تن كه در طمع نيك و ترس بد است

طغيانی: آن كه در طمع و طلب خوبی ها، از بديها می¬ترس��د، ترسش از خدا نيس��ت بلكه از خود است. 
)طغيانی/ 475(

هر كه ای مردگوی و بی باك است                      مردكان هرزه گوی و بی¬باكست
راز باوی چو گرگ با كاك است                           راز با وی چو كوك با كاكست

 )مدرس/ 653(
عباسي: راز با وی چو كرك با كاك است.

كرك با واو مجه��ول پنج معنی دارد. اينجا به معنی تره باش��د كه آن را كاهو نيز می¬گويند. كاك ش��ش 
معنی دارد. اينجا به معنی قاق است كه معرب كاك باشد. )عباسي، ج2، 838(

به شماری بريدن از كه و مه                               گر زمن پرسی از بدان همه به
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عباسي: به شماری: به حساب )عباسي، ج2، 838(
اين كسی در جهان خاموشی                             نشنود جز به گوش بی گوشی

جهان خاموش��ی: عالم غفلت )دش��من بی خ��رد( در عالم غفلت و ب��ی خبری خود، قادر نيس��ت به هيچ 
نصيحتی گوش فرا دهد.

هوس دخلشان چون دوزخ شان                           دفتر خرجشان چو مطبخ شان
دری: اين��ان در هوس كس��ب دخل = درآم��د چون دوزخ س��يری ناپذيرن��د. ولی دفتر خ��رج آنها چون 

آشپرخانه¬شان خالی است. از ديگران توقع بسيار دارند ولی خود بخيل¬اند. )دری/ 710(
از پی دخل و خرج عقل و هنر                              دفترش بينواتر از دف تر

طغيانی: دف تر: دفی كه در آب مانده باشد و آنگاه آواز از آن برنخيزد و به كار نيايد.
انسان سفله در برابر عقل و هنر حساب و كتاب ندارد و نسبت به آنا بی تعهد است. )طغيانی/476(

پوست باشد كه مغز دارد نغز                           سخن زيركان همه رمز است
غمز هرگز نيابی اندر مغز                              هر كه او غمركار او غمز است

سخن زيركان همه رمزست                           پوست باشد كه غمز دارد نغز
هر كه غمرست كار او غمزست                       غمز هرگز نيابی اندر مغز

غمر: نادان و احمق
غمز: غامی و سخن چينی

زيرك انديشان عاقل سخنانشان سراس��ر رمز و معنی است برخلاف جاهلان احمق كه حرفی جز بدگويی 
و ياوه سرايی ندارند آنكه قشری و بی محتواس��ت غماز و نمام خوبی است در حالی كه پر مغز پر محتوا مبرا از 

اين گونه امور است. )مدرس/654(
رويشان روز و شب به بردن چيز                                   سال و مه مانده بر گذرگه تيز

 )مدرس/652(
ريششان سال و مه به بردن چيز                                     از شره ماند بر گذرگه تير

دری = در توضيح مصرع دوم شاهد ذيل كفايت می¬كند.
»گفت خود ريش اين شخص ليف حمام بوده است. اگر تواضع¬ها با همه يكسان باشد آن را )ريش( ليف 

حمام خوانند.« بهاءالدين ولد )نقل از لغت نامه ذيل ليف( )دری/710(
حاصل سفله چيست جز غم و رنج                             قفس تيز چيست جز قولنج

طغيانی: قفص: قفس
تيز: ضراط

قولنج: مرضی اس��ت دردناك معده را كه با آن، خروج فضولات بدن و باد، س��خت و مشكل می¬شود. به 
همان س��ان كه قولنج حاصلی خبر باد دردآورد ندارد زندگی انس��ان فرومايه نيز بی حاصل و دردآور است. 

)طغيانی/474(
 يك دم از تخته در بغل گيرند                                   خاية خويش در تبل گيرند

 )مدرس/652(
عباسي: تبل: با اول و ثانی مفتوح چين و شكنجه ابرو. )عباسي، ج2، 838(

طغيانی: تخته: منظور تخته نرد است. تخته در بغل گرفتن: بازی كردن، مجازاً فرصت يافتن
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تبل: نيست كردن  
)اين فرومايگان بی سيرت( اگر مجال يابند هستی خويش را نيز نابود می¬كنند. )طغيانی/ 474(

دری: تخته در بغل گرفتن: كنايه از درس آموزی و به مكتب رفتن.
تبل: چين و شكن و آجيده را گويند مانند چين و شكنج و ناهمواری چوست بادام.

تبل در عربی در مفهوم تباهی و ويرانی نيز آمده است كه رد اين معنی مناسب¬تر است. 
در وصف كم ظرفيتی طبقة عامه می¬گويد اگر تخته علم آموزی در بغل گيرند به سبب كبر خانه را زير و 

رو می¬كنند. )دری، 710(
ذكرش بر دروغ ريش گو است                                ريش مادر غرش بكن كه سزاست
ذكرش بر هجاش شير گو است                              ريش مادر غرش بكن كه رواست 

 )مدرس، 652(
دری: ذكر: نرينه، شرم مرد

هجاش: در فرهنگها نيافتم ولی در منتهی الارب، ناظم الاطبا و آنندراج آمده است
هجاس: شير بيشه ای كه گوش كند آواز را كه در اين مفهوم كلمة متناسب با بيت است.

غر: زن فاحشه و قحبه مفهوم بيت معلوم است. )دری، 710(
»در تازی و پارسی گويد:  «

هست محتاج كارسازی ملك                               چه كند پارسی و تازی ملك
دری: پادشاهی نيازمند انسان لايق و كاردان است، فارس بودن يا از عرب بودن در كار ملك داری تأثيری 

ندارد. بدين وسيله شاعر به تبين و توجيه حكومت تركان غزنوی در ايران می¬پردازد. )دری،  477(
تا عمر شمع تازيان نفروخت                              كسری اندر عجم همی پر سوخت

تا عمر شمع تازيان بفروخت                              كسری اندر عجم چو هيمه بسوخت
 )مدرس، 403(

طغيانی: ت��ازی: عرب در باب وجه اش��تقاق اين لغت نظ��رات متفاوتی وجود دارد از جمل��ه اين كه: تازی 
منسوب به تاز است و »تاز« پسرزادة سيامك بن ميشی بن كيومرث بوده و پدر جملة عرب است و نسب تمام 
اعراب به تاز می¬رسد »آ« تازی منسوب به تاز اس��ت و تاز يعنی تازنده و چون در اوائل اسلام عربان تاخت و 
تاراج بسيار درا يران كرده¬اند بدين جهت تازی ناميده ش��ده¬اند. )غ(. مرحوم بهار می¬گويد: ايرانيان از 
قديم به مردم اجنبی »تاجيك يا »تاژيك« می گفته اند. چنان كه يونانيان »بربر« و اعراب »عجم« گويند اين 
لفظ در زبان دری »تازی« تلفظ ش��د و رفته رفته خاص اعراب گرديد. همچنين گفته¬اند: تازی يعنی عرب 
و گويا آن شكل فارسی كلمة »طائی« يعنی منسوب به قبيله طی می¬باشد و به موجب شهرت اين قبيله، از 

بابت تسميه كل به جزء، طائی به تمام عرب گفته می¬شود. 
كس��ری: لقب پادش��اهان ايران قديم از زمانی كه عمر )با فتح ايران( موجبات ش��هرت اع��راب را فراهم 
نمود، عنوان شاهنش��اهی از ايران رخت بربس��ت )با توجه به ابيات قبل يعنی: عمر با آوردن اسلام قوميت و 

نژادپرستی و افتخارات كاذب را از ميان برداشت(. )طغيانی/ 332(
گر، به تازی كسی ملك بودی                                  بوالحكم خواجة فلك بودی

طغيانی: بوالحكم: كنيت ابوجهل باشد.
اگر به واس��طة عرب بودن كس��ی می¬توانس��ت به س��روری برس��د بايد ابوجهل را س��لطان روزگار نام 
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می¬نهادند. )طغيانی/ 333(
دری: بوالحكم: عمر و بن حش��ان بن مغيره كه با اس��لام مخالفت ورزيد و پيامبر و مسلمانان نخستين بدو 
لقب ابوجهل دادند. اگر با اصل تازی بودن می¬بايس��ت كس��ی فرش��ته ش��ود و به كمال رسد می¬بايست 

ابوالحكم سرور آسمان¬ها می¬شد در حالی كه وی بوجهل بود. )دری/ 477(
اين چنين جلف و بی ادبی زانی                 كه تو تازی همه ادب خوانی

عباس��ي: جلف: جفا كننده و خم تهی و حيوان پوست كنده شده و ش��كم دريده و هر چه ميان تهی باشد. 
)عباسي ج1،  496(

علم خوان تات جان قبول كند                               كه تو را فضل بوالفضول كند 
دری: بوالفضول كنايه از ياوه¬گو

علمی بياموز كه در دل و جانت ق��رار گيرد چنين علمی تو را برتر از هر ياوه گوي��ی قرار خواهد داد. )دری/ 
)478

علم كز بهر خود كنی بر دست                              آب خواهد زتشنگی پيوست
دری: تشنگی پيوست: كس��ی كه هيچگاه از آب سير نشود و مبتلا به استس��قا باشد. بيت محتمل دو معنا 

است. 
1� طالب علمی كه علم را برای كمال وجودی خود كس��ب می¬نمايد چون تش��نه¬ای است كه هيچگاه 

سيراب نگردد. 
مصرع دوم ناظر بر سخن »منهومان لا يشبعان: طالب العلم و طالب الدنيا« است دو گرسنه¬اند كه سيری 

نپذيرند خواهند علم و خواهندة دنيا. )نهج البلاغه كلمات قصار457 ص 442(
2� طالب علمی كه علم را برای منفعت خويش می¬خواهند علم او نيازمند آب اس��ت و لايق شسته شدن 

و از بين رفتن است. )دری/ 478(
كی رساند به حكمت و ادبت                         ظن و تخييل و حيلت و ادبت

عباسي: مصرع دوم: ظن تخيل و حيلت و شغبت
شغب بالفتح و به فتحين: برانگيختن فتنه و فساد و تباهی. )عباسي، ج1،  497(

چون ترا جز هوا اميد نكرد
پس درين راه با سلاش و غل                              دل سيه كرد و جان سپيد نكرد

چار قل حرز تو ز ديو سه كل
طغيانی: سلاسل و غل كنايه از سختی راه است. 

چار قل: چهار سوره )ناس، فلق، توحيد و كافرون( كه با قل شروع می¬ش��وند و جهت دوری از شر و بدی 
قرائت می¬گردند.

حرز: تعويذ و دعا 
كل: كجی و ناهمواری

در برابر سختی¬ها و ناهمواری¬ها راه تكامل چهار قل )توكل به خدا( حافظ تست. )طغيانی/333(
دری: از آنجا كه فقط هوا و آرزوی بيهوده تو را اميدوار ساخته اس��ت و همين ماية تيرگی دل و جانت شده 
است پس در اين راه دشواری كه به بند و زنجير اميال گرفتار شده¬ای چهار قل بخوان تا در گذر از پل صراط 

يا پل دنيا حرز راه تو باشد. )دری/ 479(
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نيست جز نبوت ره نبوی                         نقل نحوی و شبهت لغوی
نيست جز نبوت ره نبوی                             نقل نحوی و شبهت ثنوی

 )مدرس/ 404(
عباسي: نبوت به فتح: برآمدن و بلند شدن از زمين بلند. )عباسي، ج1، 497(

طغيانی: نحوی: دانشمند علم نحو
ثنوی: دوگانه پرست

س��خن بيهوده نحوی )اهل ظاهر( و ش��بهه كفر آلود ثنوی نمی¬تواند از مقولة رس��الت و پيامبری باشد. 
)طغيانی/ 333(

دری: نبوت: نفرت كردن، دوری و اعراض كردن
نقل نحوی و شبهت ثنوی: مراد بحث و چند و چون نحويون در باب قرآن كريم و شبهاتی كه ثنوی مذهبان 
گاه بر قرآن كريم وارد می¬س��اختند می¬گويد: بحث و مجادلة نحويون و ش��بهات ثنوی مذهبان از سنت 

رسول الله روی گردان است. )دری/479(
كی شد از بهر پارسی مهجور                           تاج ايمان ز فرق سلمان دور
كی شدی بهر پارسی مهجور                              تاج منّا زفرق سلمان دور 

مدرس: اشاره به حديث نبوی است كه دربارة س��لمان فرمود: س��لمان منا اهل البيت. سيوطی در جامع 
الصغير ج2 ص 32. از طبرانی و حاكم اين خبر را نقل می¬كن��د و همچنين مناوی در كتاب كنوز الحقيق ج 
1 ص 143 از طبرانی آنرا روايت كند و ميبدی در كشف الاس��رار ج 2 ص 164 و ج 8 ص 17. سبب فرمايش 
رس��ول را چنين ذكر كرده كه در روز خندق كه گرد بر گرد مدينه خندقی می¬س��اختند. دفع دشمن را و 
اين به اشاره سلمان بود مهاجر و انصار در س��لمان اختلاف كردند مهاجران گفتند سلمان منا و انصار گفتند 

سلمان منا رسول خدا گفت نه آن و نه اين   سلمان منا اهل البيت. )تعليقات مدرس/ 520(
آخر آن آب من ز پاك بری                    خاك سردی ببرد و بادتری

 )مدرس، 718(
طغيانی: آب: آبرو، اعتبار

پاك بر: سودمند
خاك و باد: دو عنصر از چهار عنصر و كنايه از روزگار.

سردی: خوبی و خوشی 
تری: طراوت و تازگی   

عاقبت روزگار پليد به خاطر مثمر و سودمند بودنم، خوشی و طراوت جوانی را از من گرفت.  )طغيانی، 50(
مرد را عارض سياه نكوست                             كاندوه دشمن است و شادی دوست

دری: عارض: چهره، در اينجا موی دو سوی پيش��انی و چهره موردنظر است كه اگر س��ياه باشد دلالت بر 
جوانی و شادابی دارد و اين ماية غم دشمنان و شادی دوستان است. )دری، 758(

پنبه از گوش كرد بيرون مرگ                      كه بساز از برای رفتن برگ
عباسي: برگ به فتح اول و سكون ثانی و كاف فارسی: برگ درخت باشد كه به عربی ورق خوانند و به معنی 
ساز و نوا و اسباب جمعيت و دس��تگاه و سامان و سرانجام باشد. عموماً و س��امان و سرانجام مهمانی را گويند 

خصوصاً و به معنی قصد و عزم و پروا هم هست. كسوت قلندران را هم گويند. )عباسي، ج2، 835(
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شب برناييم به نيمه رسيد                            صبح پيريم در زمان بدميد
دری: بيت گويای زودرسی ايام پيری است چه صبح پيری وی در نيمه شب سياه جوانی طلوع كرده است. 

در امثال عرب است كه رنگ جوانی سياه است و كشاجم می¬گويد:  
كسيت من اديمها الحلل                               مشبها صبغه الشباب و آما

ن غشاء احسن به من غشاء                             ق الغداری و لبسه الخلفاء
بنمرديم تا به بوالعجبی                         بنديديم صبح نيم شبی

طغيانی: بوالعجب: مكر و نيرنگ
با مكر و حيله روزگار از پای درآمديم و در زندگی شب گونه خويش، صبحی نديديم. )طغيانی/ 501(

دری: در توصيف موی سپيد پيری در نيمه شب سياه جوانی )پيری زودهنگام( گويد:  
نمرديم و يكی از شگفت كارهای روزگار را ديديم و آن صبح نيم شب بود كه هيچ وقت نديده بوديم. صبح 
نيمه شبی سنايی را می¬توان با نيم ش��بان را در صبح ديدن )بوم حليمه( كه از ايام عرب است مقايسه كرد 
كه در آن روز از كثرت گرد و غبار ميدان جنگ چشمه خورشيد پنهان شده بود و ستارگان پديدار شده بودند 

و اين از عجايب است. )رك مجتمع الامثال( و آن جنگ بين پادشاه شام و پادشاه ميره بود. )دری، 760(
موی دل شد چو شير و چون قطران                                 زين دو مرغ سيه سپيد زمان

دری: قطران: شيره¬ای كه از درخت ابهل و صنوبر و مانند آن چكد، روغنی سياه كه از سر كوهی گيرند.     
دو مرغ سيه سپيد زمان كنايه از شب و روز )دری/ 760(

بهر آن عيش بينواست مرا                           كآب در پيش آسياست مرا
طغيانی: آب در پيش آسيا بودن: ظاهراً كنايه است از نچرخيدن آسياب و بازماندن گردونة آن از چرخش، 

مجازاً فرتوت و بی حركت بودن در پايان عمر.
به خاطر آن از عيش زندگی بی بهره¬ام كه احس��اس می¬كنم عمرم به س��ر آمده است و در شرف اتمام 

است. )طغيانی/ 502(
دری: آب آسيا از پس می¬رسد تا با نيروی آب به چرخش درآيد و ياور آس��يا و آسيابان باشد و هرگاه آب 
در پيش آسيا باشد ماية بی چيزی و خسارت بود )مصرع دوم تمثيل و حسن تعليلی است بر بی نوايی شاعر(. 

)دری، 760(
آدمی چون جوان، زبون باشد                                 مه فتاد عمود بشكسته
خيمة عمر پير چون باشد                                        ميخ سوده طناب بگسته

طغيانی: مه: ماه، كماج فلكه و پادريسه خيمه )ل( ماه، عمود، ميخ و طناب از لوازم برپائی خيمه است. 
خيمة عمر من فرو افتاده است. )طغيانی/ 502(

دری: )مه، عمود، ميخ و طناب( همه اجزای خيمه است كه كنايه از اعضای آدمی است كه به هنگام پيری 
فرسوده و ناتوان می¬گردد و در نتيجه خيمة وجود آدمی می¬ريزد. )دری/ 761(

مانده همچون معانی باريك                            بی خطر سوی خاطر تاريك
طغيانی: من همانند معانی ظريف و ش��اعرانة بی ارزش كه تنها در اذهان س��ياه و تاريك يافت می¬شود، 

تنها و مهجور و مطرود مانده¬ام. )طغيان/ 502(
گاهی افزون و گاه كم گردد                        گه بخندد گهی دژم گردد

عباسي: دژم به كسر اول و فتح ثانی و سكون ميم: به معنی غمگين و افسرده و اندوهناك و رنجور و بيمار و 
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آشفته و مخمور و فروافكنده و انديشه¬مند باشد و اين معنی را بر غير آدمی هم اطلاق كنند به معنی سياه و 
تيره و تاريك هم آمده است. )عباسي، ج2، 623(

پير در دست طفل باشد اسير                         پشه گير و چو پاشه گردد پير
مدرس: معنی اين بيت نظر بيت نظامی است كه گويد: س��گ تازی كه آهوگير گردد / بگيرد آهويش چون 

پير گردد )تعليقات مدرس/ 756(
مرد پير از بقای جانان شد                           با چنين عمر پير نتوان شد

عباسي: پير در اينجا از پيری مراد كمال است.
خوشتر از روز جهل وقت زيير                          زارتر نالد از ضعيفی پير
عباسي: زئير: غريدن شير و بانگ كردن او. )عباسي، ج2، 625(

زار اينجا مراد مطلق ناليدن است.
چون به دست زمن زَمِن باشی               تو نگردی مَسَن مُسِن باشی

عباسي: مسن به كسر اول و نون مشود: سنگی كه بدان كارد و شمش��ير و امثال آن تيز كند و مسن به ضم 
اول و كسر سين پير سالخورده را گويند. )عباسي، ج2، 626(

طغيانی: زَمَن: زمانه، روزگار 
زَمِن: بر جای مانده و زمين گير

مُسِن: بی باكی، دلاوری
مسن: كلان سال مجازاً ضعيف و ناتوان. 

وقتی به دست روزگار ضعيف و زمين¬گير شدی نمی¬توانی ادعای دلاوری و شجاعت بنمايی. )طغيانی/ 
)502

دری: زمن: زمان، روزگار
مَسَن: سال ديده، پير

زَمِن: زمين گير
مَسَن: جن زده

مَسَن الرجل: جن زده گرديد مرد، جنی زده شد )فرهنگ بزرگ جامع نوين، سياح( )دری/761(
همچو آدم، جوان كهل روان                   نه چو ابليس، تنش پير و جوان  )مدرس/ 722(

طغيانی: كهل: ميانه سال )ل( مجازاً پخته و كارآمد.
جوان: جوانی آدم از اين جهت اس��ت كه ابليس قبل از خلق و ششصد هزار س��ال عبادت كرده بود »زاهد 

ششصد هزاران ساله را     پوزبندی ساخت آن گوساله را«
كهل روان: كهن روح كنايه از روح و نفخة كهن و ازلی حق كه در كالبد آدم دميده شد. 

جوانی ابليس: از خامی و نپختگی او در مقام سجده نكردنش بر آدم حكايت دارد.
بايد چون آدم )ع( جوان و پخته بود نه مانند ابليس كهنسال و خام. )طغيانی/ 503(

دری: نظامی در اين ب��اره می¬گويد »طفل چه��ل روزه كژ مژ زبان   پير كهن س��اله ب��ر او درس خوان« 
)مخزن، وحيد، 71(

در بارگاه خداوند آدم نو آفريده¬ای بود كه به كمال روحی و عقلی رسيده بود پس »ربنا ظلمنا انفسنا« سر 
داد و ابليس پير سبك مغزی )جوان( بود كه »انا خيرٌ منه« گفت، و به بيراهه غرور گرفتار شد. )دری/ 761(



31
8

همچو نيلوفر به، جان و به دست                  آسمان رنگ و آفتاب پرست
مدرس: همچو نيلوفرم به جان پيوست يعنی چنان كه نيلوفر آسمان رنگ و آفتاب پرست است و به آسمان 
و آفتاب پيوس��تگی دارد من هم به جان پيوستگی دارم چه اگر اين پيوس��تگی نمی¬بود از جان گسستگی 
جسم و قطع حيات می¬نمودم. اما چون روز مرگ نرسيده قدرت از جان دس��ت برداشتن ندارم. )تعليقات 

مدرس/ 756(
دری: من نيلوفری هستم كه دستم )جسمم( كبود رنگ شد است ولی جانم آفتاب پرست است و از آفتاب 

عشق روشنی می¬گيرد. )دری/ 761(
»در مرگ گويد«:  

مرگ هديه¬ست نزد داننده                         هديه دان ميهمان ناخوانده
مدرس: مضمون بيت مأخوذ از حديث اس��ت كه در كشف الاس��رار ج 4 ص 73 از ابن عمر روايت شده كه 

پيغمبر فرمود: تحفه المومن الموت عطای مومن مرگ است.
جامه¬ت ای آنكه بخت تو خرد است                   ز آتش و آب و خاك بدُست 

 )مدرس/ 426(
عباسي: جامه از خرد، به است و جامة غير خرد به كار نمی¬آيد و بد است. )عباسي، ج2، 627(

دری: ای كس��ی كه بر تخت عقل تكيه زده¬ای و از جملة خردمندانی حيف اس��ت كه جامة دست بافت 
عناصر مادی، جسم، جامة تو باشد از جامة جسم بيرون آی.

همچو ايمان برای نور و سروش                           جامهای برهنگی در پوش
 )مدرس/ 426(

عباسي: سروش: به خم اول بر وزن خروش نام جبرئيل است خصوصاً و هر فرشتة كه پيغام آور باشد عموماً 
و مطلق فرشته را نيز گويند كه به عربی ملك خوانند )برهان قاطع( )عباسي، ج2،  627(

دری: جامه¬های برهنگ��ی: جامه¬هايی كه از عالم مجردات باش��د نه از آب و آت��ش و خاك و باد، چون 
جامة ايمان، تقوی، عقل و... )دری/ 506(

رقص كن پيش دل بچاره خويش                     خرقه كن دلق چار پارة خويش
 )مدرس/ 723(

طغيانی: رقص: س��ماع صوفيانه )رك، ص 175 ب 11(، صوفيان به هنگام رقص و س��ماع و به وقت وجد و 
شوق خرقه خويش پاره می¬كردند و پا می¬سوزانيدند. 

خرقه: »جام��ه¬ای بوده اس��ت آس��تين¬دار و پيش بس��ته كه از س��ر می¬پوش��يدند و از س��ر به در 
می¬اورده¬اند و شعار صوفيان بوده است و علت اشتهار آن به خرقه اين است كه پاره¬های مختلف و گاهی 

نيز رنگارنگ به هم آورده و از آنها خرقه می¬ساخته¬اند در اصل پاره وصله و پينه است« 
خرقه كردن: پاره كردن دلق: جامة خشن يا پوستين يا پشمين صوفيان است كه به جای و به معنی خرقه 
و مرادف آن به كار رفته است اگر اين جامه رنگارنگ بوده است به آن دلق ملمع می¬گفته¬اند معنی كنايی 
دلق كالبد خاكی و ب��دن عنصری و نفس بهيمی و طبيعی اس��ت. پس دلق چار پاره: كنايه از جس��م يا نفس 

انسان كه گرفتار چهار عنصر يا چهار طبع است.
برای نجات خويش از دنيای خاكی مادون به رقص و س��ماع بپرداز و در اين مقام جس��م و نفس خويش را 

چون خرقه و دلق پاره پاره نمای و از ميان برگير.
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در پوشيدگی و برهنگی گويد
2497        جامه ازبهرعورت عامه ست                    خاصگان را برهنگی جامه ست 

عباسي: قوله جامه از بهر الی آخرالابيات الثلاثه؛مراد از ديده اينجا حقيقت خواص انسان است كه به منزله 
انسان العين است مرحق راسبحانه و تعالی؛كماورد فی الفصوص فی فص حكمه الهيه فی كلمه آدميه فسمی 
هذاالمذكور انساناوً خليفه فامّا انس��انية فلمعلوم نس��يانه حضرةَ الحقايق كلهّاوهوللحق بمنزلة انسان العين 
من العين الذی يكون به النظروهوالمعبّر عنه بالبصرفلهذا سمّی انس��اناً فانهّ به نظرالحق الی خلقه فرحمهم.

يعنی ناميده شده اس��ن اين كون جامع را كه سابق ذكريافت انس��ان وخليفه.فاما انسانيت از دو وجه است يا 
به واسطه اشتمال نسيان او حضرات خمس��ه حقايق رابتمامه يا بنابر آن كه به مقتضی كل يوم هو فی شان به 
جهت توجه به شأنی ازشوون ذاهل و غافل ميشود از شأن سابق يا به واسطه آنكه او مر حق رابه منزله مردمك 
چشم است از عينی كه به سبب او حاصل ميش��ود نظر و ابصار و آن نظری است كه تعبير كرده ميشود از او به 
بصر.واين مرتبه اشارت است به سوی نتيجه قرب فرايض كه عبارت است از بودن عبد سمع و بصرو يدورجل 
مرحق راو اين مرتبه حاصل است مر انسان كامل را نزد فنای ذات و بقای اوبه بقای حق  سبحانه در مقام فرق 
بعد از جمع.و اين مرتبه اعلی است از نتيجه قرب اعلی اس��ت از نتيجه قرب نوافل كه كنايه از بودن حق است 
سمع و بصر عبد.چه حصول اين مرتبه نزد فنای صفات است.پس ازين جهت ناميده شد آن حقيقت جامعه را 
انسان.پس تحقيق به سبب او ميبيند حق سبحانه وتعالی سوی خلق خود.پس افاضه فيض رحمت رحمانی 
ميكند بر ايش��ان؛چه وجود انس��ان كامل درهر مرتبه خواه علم و خواه عين و خواه به حسب كمالات واسطه 
است ميان حق و ما سوی.اما در مرتبه علم به جهت آنكه حق سبحانه وتعالی هنگامی كه متجلی شد به ذات 
خود بر ذات خود مش��اهده كردجميع صفات كم��ال را در ذات خود اجمالاً،واراده كرد اينكه مش��اهده كند 
اين كمالات را در حقيقتی كهاو مانند مرآت باش��د مرآتن كمالات را.پس ايجاد كرد حقيقت محمدی عليه 
من الصلوة اتمها و اكملها كه آن حقيقت به منزله حقيقت نوع انس��انی اس��ت در حضرت علم.و به توسط آن 
ايجاد كرد حقايق عالم را به تمام بر وجه تفصيل در مرتبه علم.و گرديدند آنها اعيان ثابته چنانچه در محلش 
مقرر و معين شده فاما در عين به واس��طه آنكه اول ما خلق الّله نوری وبعد از آن به توسط آن نور جميع اعيان 
خارجيه.و اما به حسب كمالات بنابراين كه گردانيده است قلب انسان كامل را محل تجليات ذاتيه و اسمائيه.

اولابًعد از آن به توس��ط او عالميان مثل انعكاس نور از مرآتی كه مقابل ش��عاع آفتاب است به سوی ما يقابل 
او.حاصل معنی بيت آنكه چون بنا بر وجوه مذكوره مش��خص شد كه انس��ان كامل به منزله ديده حق است 
كه مراد از المومن مرآة المومن همان تواند بود.ديبه ديده كه پوش��ش او باشد آفت ديده است.پسخاصگان را 

برهنگی به منزله جامه باشد و پوشيدگی جامه در خور ايشان نيست.)451-450(
دري:حديث از رسول خدا نقل شده است كه:»شرار امّتی الذين غزّوا بانعيم يأكلون الوان الطعام و يلبسون 
الوان الثياب و يتشرّقون فی الكلام«بتران امت من آن كس��ان اند كه به نعمت پرورده شوند،طعام های لذيذ 

خورند و جامه های فاخرپوشند ودر سخن برای فصاحت زبان را بپيچانند)ترجمه احيا252()درّی430(
 2502  نيست زن رابه جامه خانه هوش                     به ز عريانی،ايچ صورت پوش

طغيانی:جامه خانه:اطاقی مختصر بوده در دربار پادشاهان و هر كسی را كه به سمتی منصوب ميكردند به 
آن اطاق ميبردند و طی تشريفات خاصی لباس مخصوص ان شغل را به او می پوشانيدند.

عورت پوش:انچه با ان خود را می پوشانند. 
اگر عقل بخواهد خلعت و جامه ای به زن هديه نمايد،در جامه خانه خ��ود زيباتر و بهتر از عريانی جامه ای 



32
0

برايش پيدا نخواهد كرد.)طغيانی(
2506  باقيی در قبای معنی كوش                              نقش ديبا بس است ديبا پوش

عباسي:خطاب به حقيقت انسانيست.
دري:مصرع دوم:پنبه رو بازده به پنبه فروش كه كنايه است:ظاهر را به ظاهر بين واگذار و در انديشه بقاء و 

          )431معنی و باطن كار باش.)دری
حك����������ايت

2513     ديد وقت�������ی يكی پراك�����نده                             زن��ده ای زير جامه ژنده
دري:زنده:زنده دل.اهل الّله.   ژنده:پاره پاره،كهنه،دلق جامه دريده و كهن گشته.)درّی426(

در رهايی جستن جان از تن گويد
        2519 چند باشد  به بند نان با تو                                 دو جوامرد عقل و جان با تو

                      چون شه آباد شد شهيدآباد                                آنگه از ملك داد ياب���ی داد
طغيانی:ش��ه آباد:كنايه اس��ت از تن و جس��م ادميكه در ظلّ قدرت و توجه نفس امّ��اره پروريده و آبادان 

ميشود.
ش��هيدآباد:وجود خراب و درهم كوبيده انس��انی اس��ت كه با عش��ق الهی هوای نفس را س��ركوب كرده 

است)جسم را شهيد كرده است تا بر خرابه های ان عمارتی نو بنياد نهد()طغيانی(
2521    آتش اندر زن از پی دين را                                ميخ خرپشته شياط�ين را

عباسي:خرپشته به ضمّ بای فارسی:پش��ته بزرگ ناهمواردراز كه ميان آن بلند و دو طرفش نشيب باشد و 
خيمه وطاق و ايوان و هر چيز كه مانند اينها باشد وآن را ماهی پش��ت هم گويند و نوعی از جوشن هم هست 

كه درروز جنگ پوشند)برهان قاطع()عباسي627(
طغيانی:خرپشته:خيمه    ميخ خرپشته شيطان:كنايه است از طبايع انس��ان كه حيات بدن بر آنها استوار 

است ومجازاً تن و جسم است كه تكيه گاه مطمئن نفس امّاره شيطانی است.
معنی دو بيت:تا تن شهيد و ويران نگردد از حقيقت عقل و شرع بهره مند نميشوی،بنابراين برای درك اين 

مهم بايد اين پايگاه پليد شيطانی)تن(را به آتش بكشی.)طغيانی(
     2522  چارطبع است در سرای رحيل                                  آلت چار ميخ عزراي���يل

            چار مرغ�����ند چار طبع بدن                                  بهر دين جمله را بزن گردن
مدرس: چار مرغند:اش��اره به آيه 262از س��وره بقره اس��ت»و اذ قال ابراهيم ربّ ارنی كيف تحی الموتی 
قال اولم تومن قال بلی و لكن ليطمئنّ قلبی قال فخذ اربعةً من الطي��ز فصرهنّ اليك ثمّاجعل علی كل جبل 

منهنب جزء ثمّ ادعنّ يأتينك سعياً واعلم انّ الّله عزيزٌ حكيم«
مقصود حكيم از ابيات اين اس��ت كه برای دين و تحصيل يقين آراميدن دل چهار عنصر تن را به مانند ان 
چهار مرغ گردن بزن و از قفس تن بيرون ای تا جان تو به معدن خويش پيوندد و روح قدس��ی و نفس ملكوتی 

گردی،و ابيات بعدی مويد اين معنی است.)مدرس رضوی757(
  2525  مرد را بودن اندرار كان است                              نه به صحرای عالم جان است

        رمه وا نيست از سرای فنا                                خلق را سوی كشت زار بقا
طغيانی: رمه راهيست از يرای فنا:رمه راه:راه عبور گوسفندان،راه باريك.   اركان:چهارعنصر،عالم ماده.
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معنی دو بيت:مرگ ك��ه در عالم مادی كون و فس��اد مفه��وم و اعتبار دارد،شايس��ته عال��م جاويد جان 
نيست،بلكه راهيست باريك و مختصر به جانب كشتزار بقا و جاودانگی آن عالم.
2527 جان نپرّد به سوی معدن خويش                           تا نگردد پياده از تن خويش

      تا نيايد برون ز حس حيوان                                          ره نيابد به مرتبه انسان
مدرس:در همين معنی مولانا دركتاب مثنوی می فرمايد:

     از جمادی مردم ونامی شدم                              وز نما مردم به حيوان سرزدم
     مردم از حيوان وآدم ش�دم                                پس چه ترسم كی زمردن كم شوم  

     حمله ديگربميرم از بشر                                 تابرآرم از ملايك بال و پر
     وزملك هم بايدم جستن ز جو                           كل شئ هالك الا وجهه
     بارديگر از ملك پرّان شوم                             آنچه اندر وهم نايدآن شوم

     پس عدم گردم عدم چون ارغنون                      گويدم كان اليه راجعون)مدرس رضوی758(        
          2531      اجل آمد كليد خانه راز                                     در دين بی اجل نگردد باز

عباسي:از اين اجل مراد فنای ذاتی است نه اجل مسمی و ابيات مابعد مويد اين معنی است.)عباسي94(
مدرس:همان)1(  )مدرس رضوی 149(

دري:به حكم آنكه كثرات عالم و تعينات هس��تی حجاب ديده ادراك می گردد،پس اجل كليدی است كه 
حقايق هستی را بر آدمی گش��وده می گرداند و پرده تخيلات و موجبات غفلت را از هم می درد و هر آنچه در 
احوال عالم پوشيده می نماياند آشكار خواهد س��اخت.امام علی )ع(:»الناس نيامٌ فاذا ماتوا انتبهوا«نيز»يوم 
تبلی السرائر«بيان همين مضمون است كه بيداری از خواب غفلت با مرگ ميسر می شود كه صوفيه عموماً از 
اين مرگ،مرگ ارادی را اختيار كرده اند و گويند:»من مات فقد قامت قيامته« و در صبح ح-شر  مرگ ارادی 
است كه موجبات غفلت از بين می رود وحقيقتد توحيد ظاهر ميشود.و سنايی نيز در ادامه بحث ،كلامش را 
از مرگ مقدر و قيامت موعود به مرگ ارادی كه عبارت از غلبه بر خواهش های نفس��انی است سوق ميدهد و 

ميگويد: خفته اند آدمی ز حرص و غلو         مرگ چون رخ نمود فانتبهوا)درّی84(
            2532  سابقه نامه به مهر آورد                                   وز پی تو به خاتمه بسپرد

مدرس:سابقت:مراد از نامه به مهر آوردن واردات احوال انسانی است كه پس از مرگ گشاده شود و روشن و 
اعلام گردد كه از سقاوت و شقاوت چه برده است.)مدرس رضوی149(

        2534     سحی نامه خدای عزّوجل                                   برنگيرد مگر دست  اجل
عباسي: سحی به فتح سين وسكون حای مهمله:رشته هی كه بر س��ر نامه پيچند)لط(سحاية و سحاءة ما 

سُحی منه ای أخذ)قاموس(  )عباسي94(
طغيانی: سحی به فتح سين و س��كون حای مهمله:رشته ای كه بر س��ر نامه پيچند جهت مهرو موو كردن 
آن نامه.   سحی بر گرفتن:باز كردن نامه  »ترا كه رش��ته ايمان گسست امروز     سحاء خط امان از چه می كنی 

فردا«
تنها مرگ اس��ت كه ميتواند مهر نامه خدای عزّوجلّ را برگيرد)فقط مرگ آدمی را از اس��رار دين آگاه می 

كند(  
     2535     تا دم آدم��ی ز تو نرم���د                                     صبح دينت ز شرق جان ندمد

طغيانی:دم آدمی كنايه از حيات انس��انی اس��ت.     دين:با توجه به ابيات قبل به معنی جهان آخرت و عالم 
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بقاست.
با توجه به ابيات قبل تا مرگ به س��راغ تو نيايد به بقا نمی رس��ی و از اس��رار جهان ديگر مطلع نميگردی.

)طغيانی
   2542      پس درين منزل فريب و هوس                              گر كنی مشورت برو كن و بس

دري: مرجع ضمير »او« مرگ در بيت پيش��ين است كه ش��اعر وی را پير با تجربه ای می داند كه بايد با او 
به شور پرداخت و تسلسم وی ش��د چه تا به كمال»موتوا قبل ان تموتوا« نرسيد و جان داروی  مرگ ننوشيد 

جانتان آگاه نخواهد شد و اين نكته اساسی در تعاليم صوفيانه سنايی است.
ش��مس الدين محمد لاهيجی در مفاتيح الاعجاز در بيان انواع ممات و حيات گويد:  »يكی از آن سه گونه 
مرگ آن است كه...هر لحظه و هر س��اعتدتر هر طرفة العينی به حسب اقتضای ذاتی ممكن كه لازم امكانبت 
است،انسان را واقع اس��ت كه به حكم"كلّ ش��ئ هالك"...و به مقتضای "بل هم فی لبس من خلق جديد"به 
تجلی نفس رحمانی به حس��ب خلق و لبس، در هر لحظه هست می ش��ود  و از غايت سرعت تجلی وجودی، 
ادراك انعدام نمی كنند... مرگ دوم از آن ممات س��ه گانه مرگ اختياری اس��ت كه مخصوص نوع انس��انی 
اس��ت.و آن موت عبارت از قمع هواس نفس و اعراض از لذّات جس��مانی و مشتهيات نفس��انی  و مقتضيات 
طبيعت و ش��هوات اس��ت و امام جعفر صادق ميفرمايند كه »الموت هوالتوبة قوله تعال��ی:  فتوبوا الی بارئكم 
فاقتلوا انفس��كم« ودر اصطلاح صوفيه مخالفت نفس را "موت احمر"گفته اند.و موتوا قبل ان تموتوا اش��ارت 
به موت اختياری است...و نوع سيوم از آن انواع ممات س��ه گانه "مرگ اضطراری " است كه انسان را واقع می 
شود كه عبارت از مفارقت روح اس��ت از بدن و تجرد و از تعلّق به بدن.و اين موت شامل جميع حيوانات است.

)مفاتيح الاعجاز فی شرح گلشن راز،426(  )ص 766(
در دنيا نا بودن به كه بودن

2547- يك جهانند زير اين افلاك                                  كام پر زهرو خانه پر ترياك    
عبدالطيف:  كام پرزهر و خانه پر ترياك،اگر مراد از عالمان بی عمل گرفته آيد هم مناس��ب است،چه خانه 
وجودشان اگرچه واقف و عالم حق و باطل و مخزن علوم دينی است و ليكن بهره شان از ان ترياك كه علم فقه 
و حديث باشد هيچ نيست،چرا كه مسلك حق نميگيرند و بدين وجه كامشان كه مراد او نجات و علوّ درجات 

آخرت است تلخ.)ص338(
2551- آدم��ی زير طبع كی ش����ايد                                 چار حمّ����ال مرده را باي�����د        

دري: چهار حمّال كنايه از طبايع:  گرمی،سردی،خشكی،تری.  چگونه شايسته است كه آدمی مطيع طبع 
شود،آدمی كه منقاد طبيعت خويش است مرده ای را ميماند كه چهار)عناصر(حمال طبيعت،اورا حمل می 
كنند و زندگی اش به عناصر است در حاليكه زنده حقيقی خود راه كمال را می پيمايد و نيازی به چار حمبال 

ندارد،زيرا  زنده به جانی است كه از مجردات است.)ص588(
طغياني: چهار حمّال كنايه از چهار طبع است.   –شأن آدمی نيس��ت كه متكی به چهار ركن طبع)جسم(

باشد چون اتكا به ديگران مقام مرده است.
2554- تا به زير زمانه كهن است                                  نفش در آرزو مراغه كن است        

عبدالطيف:  مراغه:  غلتيدن
2559- آن خوش از نفس شهوت و شره است                    ورنه جای بشخشم و تبه است            

عبدالطيف:  ورنه جای تجشم و تبه است:  تجشم:  تكلف كردن چيزی بر مشقّت)ص830(
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2571- ج���ام زرّين و دست پر نگار                               وندر آن جام زهر جان اوبار     
عبدالطيف:  اوباريدن:  ناچاويده فرو بردن چيزی را)ص447(

وندرين مغكده چو ابله مست                              پای بازی گرفته اندر دست
2575- زاده چار پست و هفت بلند                                 بر تو همشيره اند و خويشاوند      

پس چو آدم تو بر دل و جان                               آيه »حرّمت عليكم« خ�����وان
عبدالطيف:  پای بازی گرفتن كه درين بيت مذكور شده اس��ت افاده آن می كند كه تو در رنگ ابله و مست 
كه با وجود بی شعوری در سكر گمان شعور به خود می برند تصور می كنی كه پای بازی در اصطلاح قماربازان 
مصطلح است وهركس پای بازی كه عبارت از سر خانه باش��د  در نرد گرفت اميدوار برد ميشود؛گرفته يعنی 
اصل كار به دس��ت آورده.و اين خلاف واقع اس��ت و بد فهميده.و نيز در اصط��لاح قماربازان،پای بازی به اين 
معنی مصطلح است كه در بازيهايی كه در عالم نه س��يزده چنانچه بايد بی سه كس منعقد نمی شودو بعضی 
اوقات كه دو حريف صاحب ثروت ميخواهند بازی كنند و ثالثی قرينه آنها در آن  صحبت نمی باشد.نامرادی 
را با آنكه  در دادو ستد دخلی نمی باشد حريف گرفته می گويند پای بازی نگه دار.و معنی های ديگر هم برای 
پای بازی از قماربازان مسموع شده  كه تفصيل ان در اين محل تطويل كلام است.و از چهار پست و هفت بلند 
كه در بيت دوم واقع شده مراد چهار عنصر و هفت سياره است و همشيره و خويشاوند محض به اعتبار قرابت 
و پيوندهای صوری و معنوی فرموده اند كه به حسب تأثير و تأثر محقق است.حاصل معنی اين بيت با دو بيت 
ما قبل،آنكه بر تن و دل و جان كه از موثرات عناصر و سبعه سياره اند اين آيه را بخوان و اينجا از جان،مراد روح 

حيوانی است  و از دل مضغه صنوبری،يعنی دست از همه اينها بشوی.)ص449( 
 2580- مرده ای زان شدی اسير هوس                          ديده از مردگان كشد كركس 

دري: كسی كه اسير هوی و هوس شد مرده ای بيش نيس��ت،همانطور كه كركس چشم مردگان را در می 
آورد كشته هوس نيز چشم بينش ندارد و به سرچشمه بقا نمی رسد و نابود می گردد)ص431(

2582- نيست مهر زمانه بی كينه                                سير دارد ميان لوزينه              
دري: لوزينه:  لوزينج،شكر،بادام،قس��می ش��يرينی. حل��وا كه با كوفته مغزبادام وعس��ل يا ش��كر كنند.

)دری431(   

                                        حك�������������������ايت
2583- گفت بهلول را يكی داهی                                 جبّه ای برد بخشمت خواهی 

عبدالطيف:  داهی:  زيرك و درست رأی)ص454(
مدرس:نظير اين گفته مزبد اس��ت آنچه كه اب��ن قتيبه در كتاب عيون الاخبار)163(آورده اس��ت:  »قيل 
لمزبد ايسّ��رك ان هذه الجبّة لك؟قال واضرب عش��رين س��وطاً و لم تق��ول هذاوقال لانهّ لا يكون ش��ئٌ ال 

بشئ«)ص484(
2595- كم نشين با مقامر و غمّاز                              كه برهنه ت كنند هم���چو راز 

طغياني: كس نديدی چنو يكی غمّاز    كه برهنه ت كنند همچو راز:  هيچ پديده ای چون دل قدرت سخن 
چينی و غمّازی ندارد)در مقام انحراف و توجه به خود(هرچند علی الظاهر راز را همانند زر در اندرون خويش 

مخفی دارد.)طغيانی(
2597- معطيان زفت و دل زحير زده                         دايه بيمار و بچه ش������يرزده 
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عبدالطيف:  زفت به فتح اول سطبر بوده و به ضمّ اول بخيل و ممسك)ص454(
دري: معطيان:  بخش��ندگان،مراد عالم عقول و افلاك اس��ت كه عالم مادون قمر از آنها كس��ب فيض می 

نمايند.
زفت:  بخيل،ترشروی.         زحير زده:  آنكه مبتلا به اسهال است،آنكه دل پيچه دارد.

بخشندگان اغلاك،بخش��ندگان دنياوی بخيل اند و دل مبتلا به زحير،بی توشه و گرفتار درد و رنج است.
افلاك خود درين دور سرگردان و بيمارند و فرزندان نيز ش��ير زدهاند و از كسب فيض سرباز می زنند.صائب 

گويد:  »هرشب كواكبم كم كنند از روزی ما پاره ای       
                                                 هر روز گردد تنگ ترسوراخ اين غربال ها«)ص433(

                                         در ب���خل گ���و يد     
2599- گفت روزی به جعفر صادق                           حيله جويی ربا دهی فاس�����ق     

مدرس:  مأخذ آن خبری اس��ت كه ابونعيم اصفهانی را در جلد س��وم حلية الاوليا)194(بدين عبارت نقل 
كرده اس��ت»قال بعض اصحاب جعفر)ع( يس��ئل جعفربن محمّد لمَ حرّم الّله الربا؟قال لئلا يتماتضع الناس 
المعروف«يكی از اصحاب جعفربن محمد الادق)ع( گفت كه از آن حضرت سوال شد خداوند چرا ربا را حرام 

كرد؟فرمودند تا مردم خودداری از جود و بخشش خود نكنند.)مدرس زضوی484(

                                       در خ���وردن ش�������راب گويد       
2603- مدد ع���قل دي���ده و داد است                          غذی روح باده و باد است 

دري: در نوروز نامه آمده است:  »ش��راب انگوری تلخ و صافی و خاصيتش آن اس��ت كه غم را ببرد و دل را 
خرّم كند و تن را فربه كند و طعام های غليظ را بگذارد و گونه را س��رخ كند و پوست تن را تازه و روشن كند و 
فهم و خاطر تيز كند و بخيل را سخی و بد دل را دلير كند و خورنده شراب را بيماری كم كند  و اغلب تندرست 
باشد...گروهی زيركان ش��راب را محك خود خوانده اند  و گروهی ناقد عقل و گروهی صراف دانش و گروهی 
معيار هنر و بزرگان ش��راب را صابون الهم خوانده اند و گروهی مفرّح الغم وهر كه پنج قدح شراب ناب بخورد 
آنچه اندروست از نيك و بد از سر و س��رآيد و گوهر خويش پديد كند و بيگانه را دوست گرداند و اندر دوستی 

بيفزايد.نوروزنامه101«)ص480( 
2604- عقل را گر سوی تو هست شكوه                     باده عق��ل دوس�����ت را م���نكوه 

عبدالطيف:  منكوه به كسر ثانی و با كاف تازی، منع از نكوهيدن است،يعنی بدگويی و عيب نكن)ص498(
2607- از تری تف نشان صفرا اوست                        وز نفس نقش سوز سودا اوست 

عبدالطيف:  تف به فتح اول و سكون ثانی،بخار و حرارت و گرمی را گويند و روشنی و پرتو را نيز گفته اند به 
معنی عفونت هم هست و به ضمّ اول آب دهن انداختن باشد)ص498(

دري: به جهت آنكه شراب طبيعت تری دارد حرارت صفرا را فرو مينشاند و به جهت گرمی كه دارد بر سودا 
كه سرد و خشك است غلبه می كند.زيرا شراب در خاصيت گرم و تر است)ص480(
2611- تا تو او راخوری عزيزش دار                        چون تو را او خورد بمانش خوار       

عبدالطيف:  بمان يعنی بگذار)ص499(
2612- هر دو چون ره بگيردت به صراط                    پس چه او را خوری چه وقف رباط
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دري: وقتی كه باده نوشی و مال وقف كاروانسرا  را خوردن هر دو مانع گذر تو از پل صراط است چه تفاوتی 
با هم دارند)ص481(

2613- ديده ای كان ز طمع باشد پر                          گرده داند نش���ان پای ش��تر 
عبدالطيف: گرده به كسر اول و فتح ثالث،نوعی از نان غير تنك باشد)ص499(

دري: گرده:  قرص نان    -انس��ان طمع كار اثر پای ش��تر را كه گرد اس��ت قرصی از نان می پندارد.سعدی 
گويد: 

 سگی را گر كلوخی بر سر آيد                      ز شادی بر جهد كاين استخوانی است
وگر نعشی دو كس بر دوش گيرند                   لئيم الطبع پندارد كه خوانی است       )ص481(

2614- آبت از روی رفت و ع��قل از رای                   تو سوی نان هنوزی آتش پای       
دري: آتش پای:  كنايه از بيقرار و مضطرب.شاعر در ادامه ترجيح باده نوشی بر مال وقف خوردن می گويد:  
فكر نكن كه فقط شراب خوردن آب روی را می برد و عقل را از انديشيدن باز می دارد،اينگونه كه تو در كسب 

نان بيقرار و مضطربی،هم آبرويت می رود و هم عقلت.)ص481(

                             در معنی آن گويد كه الانسان ك���ان ظلوماً جهولا 
2621- آدمی با گنه شكسته پر است                        پای طاووس چشم زخم بر است 

دري: آدمی با گنه شكسته تر است      پای طاووس چشم زخم بر است     -مصرع دوم تمثيل است كه نشأت 
گرفته از زيبايی پر طاووس و زش��تی پای اوس��ت كه موجب خيال پردازيهای شاعرانه ش��ده است.-ظلوم و 
جهول بودن و ارتكاب گناه آدمی را شكسته دل تر می س��ازد،وی را با معبود نزديكتر زيرا خداوند فرمود من 
در ميان دلهای شكسته ام.پس گناه آدمی چشم زخمی اس��ت برای كمال قرب آدمی تا آدمی دچار عصيان 

نگردد همان طور كه پای زشت طاووس دافع بلا از پر زيبای اوست.)ص457(
طغياني: شكسته بودن:  كنايه از خاضع بودن و دل شكستگی در مقابل خداوند است آنچنان كه در حديث 

نيز آمده است:  »انا عند المنكسرة قلوبهم من اجلی« پس هر كه شكسته تر به دوستی او سزاوارتر.
چشم زخم:  آزار و نقصانيست كه به سبب ديدن بعضی از مردم و تعريف كردن ايشان كسی را و چيزی را به 

هم رسد و معنی تعويذ و دافع چشم بر نيز دارد.در اينجا معنی دوم مورد نظر است.)طغيانی( 
2624- گرچه كژدم ز نيش بگزايد                          دارويی را هم���ت بكار آي������د 

عبدالطيف:  خاصيت كژدم آن است كه اگر كژدم را سوخته و خاكس��ترش به كسی دهند كه سنگ مثانه 
داشته باشد نافع اس��ت و اگر در جايی كه كژدم بسيار داشته باشد كژدمی را س��وخته دود كنند كژدمان می 

گريزند و اگر كژدم سياه را خشك كرده بسايند لكه برص را دفع كند.)ص460(
دري: كژدم:  عقرب.  –يكی از ش��يوه های طبابت در دوره های گذشته درمان درد با سبب همان درد بوده 
اس��ت از جمله می زده را با می درمان كردن،زهر مار با مهره مار،زهر با زهر و ني��ش عقرب با عقرب   »زان كه 

زنقش كژدمست و هركه را كژدم گزيد     مرهم آن زخم را كژدم نهد كزدم فسای
)ص439(

2625 - مار اگرچه به خاصيت بدخوست                    پاسبان درخت صندل اوست     
مدرس: مارنيز كه از خواص او بدخوئی و تندی است باز خالی از نفعی نيس��ت و او را قائده هاست،از جمله 

آنكه گويند درخت صندل را پاسبانی ونگهبانی كند.)ص494(
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طغياني: صندل به معنی چندن)چندل(باش��د كه به صندل مشهور است و چوبی است رنگين و خوشيوی 
و گويند مار بدان درخت مايل است و بدان پيچد.-آنكه چون مور آز انباشتن دارد نمی تواند از ننگ احتكار و 

حرص ورزيدن به كنار باشد.)طغيانی   (
2630- چون تورا گشت خون ز حدت بيش                 بده آن نوش را به حدّت نيش       

عبدالطيف:  می فرمايند چون رتبه تو در سلوك به جايی رسيده كه وحدت نيش و نوش،نوش تو شد يعنی 
رنج و راحت نزد تو مس��اوات پيدا كرد،آن نوش فهميدگی وحدت را به ح��دت نيش بده و نيش بخر چه نوش 

ونيش معشوق از اين حيث كه از محبوب است در نظر عاشق يك رنگ دارد.كما قال المولوی:  
ای جفای تو ز دولت خوبتر                        وانتقام تو ز جان محبوب تر
از حلاوت ها كه دارد جور تو                     وز لطافت كس نيابد غور تو

فی المثل گر جور تو عريان شود                  عالم ار گريان بود خندان شود
نالم و ترس����م كه او باور كند                      وز ترحّم جور را كمتر كند

عاشقم بر لطف و بر قهرش به جد                بوالعجب من عاشق اين هر دو ضد
عشق من برمصدر اين هر دو شد              چون نباشدعشق كز وی نيست بد)ص ج1.461(

مدرس:  همان توضيحات شماره يك)مدرس 495(
دري: وقتی كه به مقام توحيد رسيدی و از نوش وحدت فيض برگفتی آن نوش را تاوان تحمل سختی های 

سلوك و نيش سفلگان بدان بقيه توضيحات همانند توضيح مدرس است.)ص440( 
در ترك دنيا گويد و رياضت نفس

2639- نبود چون تو ابله ايچ بخيل                        كآب ليسی هميشه بر لب نيل          
عبدالطيف:  ليس��ی صيغه مضارع واحد حاضر است از مصدر ليس��يدن كه معنی اش حاجت شرح و بيان 

ندارد و معروف است چون خاك ليس و كاسه ليس)ص ج1. 462(
2640- خانه ات از هرچه نعمت است پراست          ليك در دست موش سفره بر است    

عبدالطيف:  سفره بالضم:  توشه دان و زاد مسافر و سفره چرمين)ص ج1. 462(
2641- زهد اصلی رساندت در وصل                   زاهد مشتری ندارد اصل                

دري: »مشتری كوكب اشراف و علما و قضاوت و امرای با عدل و انصاف و وزرای جليل القدرو اهل مناصب 
و زهاد ارباب نواميس و ترس��ايان اس��ت)فرهنگ اصطلاحات نجومی 736(«-زهد حقيقی س��الك را به سر 
منزل وصال ميرس��اند نه زهدی كه از زهد مشتری تأثير پذيرفته باش��د و عاريتی است چه آنچه در اثر سعی 

طبايع و افلاك به وجود آمده است به تو تعلق ندارد و فنا پذير است)ص 442(
طغياني: زهد:  در تعليمات اس��لامی  زهد فرار از دنيا نيس��ت و با بهره برداری مش��روع از نعم دنيا منافات 
ندارد و در حقيقت يك امر قلبی اس��ت كه هدف از آن عدم علاقه به دنياس��ت چرا كه»ح��بّ الدنيا رأس كل 

خطيئة«دنيا در نزد عارفان چيزی جز غفلت از خداوند نيست آنچنان كه مولوی گويد:  
چيست دنيا از خدا غافل شدن                  نی قماش و نقره و ميزان زدن

بنابر اين زهد و پارسايی دست افشاندن از غير دوست و سبكبار ش��دن برای سفر به سوی اوست.عزالدين 
كاش��ی در اين مورد گويد:  »بدانكه زهد از جمله مقامات نس��يّه و مراتب عليّه است چنانكه در خبر است من 
اعطیّ الزهد فی الذنيا فقداوت��ی خيراكًثيراً«و مراد از زهد صرف رغبت اس��ت از متاع دني��ا و اعراض قلب از 
اغراض آن و مقام زهد ثالث مقام توبت و ورع است.مش��تری:  خريدار.خواهنده،متوقع. –زهد واقعی موجب 
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وصال حق می گردد نه زهد زاهدی كه در تمنای بهشت است.
2642- هرچه از سعی طبعی و فلكی است                   نيست ملك تو ملكت ملكی است          

عبدالطيف:  ملكت به ضم اول و سكون ثانی به معنی پادشاهی)ص ج 1 462(
طغياني: طبعی:  منسوب به طبع.آنچه از انسان سر می زند.   فلكی:  منسوب به فلك،آنچه روزگار به انسان 
می دهد.   هرآنچه خود كس��ب كرده ای و هرآنچه روزگار به تو بخشيده اس��ت، تماماً در تملك حضرت حق 

است.)طغيانی  (
2643- هرچه را فرش او نوردنده است                     همچنو كارهاش گردنده است               

طغياني: چرخ را فرش او نورديده است           همچون او كارهاش گرديده است  
چرخ:  آس��مان  فرش:  مقابل عرش.زمين مقابل مادون   -عارفی كه آس��مان را زير پا نهاده،همانند روزگار 

كارش به سامان و بر وفق مراد است)العرش تحت الاقدام العرفا(  )طغيانی( 

                                          در انسانيت گويد
2649- آدمی را ميان عقل و هوا                            اختيار است شرح كرّمنا                     

عبدالطيف:  به موجب حديث نبوی كه در جای ديگر قيديافته مقررش��ده كه مركب گردانيده اس��ت الّله 
تعالی در بنيآدم عقل و شهوت را.ميفرمايند آدمی را ميان اين دو ضد شرح معنی و لقد كرمنا بنی آدم همين 
صفت اختيار است.چه آدمی اگر فاعل و مختار نمی بود و ش��رف اختيار خير و شر نمی داشت خلعت كرامت 
و لقد كرمنا در بر او پوش��يده نميشد.از همين جهت خواص انس��ان را بر خواص ملك شرف است؛چه مركب 
گردانيده اس��ت الله تعالی عقل را بلا ش��هوت در ملك و آدمی هر دو.پس با وجود غلبه  شهوت كه او متابعت 
هوای نفس نكند و ترك متمنيات نفس��لنی نموده مطاوعت عقل اختيار كند كمال عبوديت و فرمانبرداری 
است.اگرچه به حسب استعداد و حقيقت  جميع افراد انس��ان را بر افراد ملك می يابد شرف باشد؛چه هريك 
از عوام انسان كه تهذيب اخلاق ذميمه نموده خود را به مرتبه خواص رساند بر ملك شرف خواهد داشت ودر 
اين كسی را جای سخن نيست.و اين هم مش��خص اس��ت كه تبديل ماهيت آن كس به تهذيب اخلاق نمی 
تواند ش��د بلكه تبديل صفات او باعث شرف شده و به جهت عارضی كه استيلای ش��هوت بر عقل است ازاين 
درجه و رتبه بازمانده بود.پس محقق گشت كه اس��تعداد جميع افراد انسان بر استعداد ملك شرف دارد؛چه 
هيچيك از افراد ملك را اين اس��تعداد نيس��ت كه به كثرت عبارت يا صواب بر هيچ يك از خواص افراد انسان 
شرف حاصل تواند نمود و عوام انسان را اين استعداد حاصل است كه به رفع عارض اخلاق ذميمه از حضيض 
پستی خود را به درجه اعلی ملكی تواند رسانيد.غايتش چون استيلای عقل بر شهوت در خواص بيشتر ظهور 
دارد  عقيده به اين متعلق گشته كهخواص انسان بر خواص ملايك ش��رف دارد و عوام ملك بر انسان.و الا به 
مقتضی اين دليل كه در صدر مذكور شد حقيقت انس��انی عموماً بر حقيقت ملكی می بايد شرف داشته باشد 
و اين در اين جای سخن نيست.اين نكته لطفی اس��ت كه اقل العباد يافته و در جايی به نظر در نيامده و گمان 

اين است كه بكر باشد.)ص  ج  1    463( 
مدرس:  مصرع اول اشاره به اين اس��ت كه بعضی از پيغمبر)ص(روايت كرده اند كه فرمود:  انّ الّله ركّب فی 
الملائكة عقلًا بلا ش��هوةٍ و ركب فی بنی آدم كليهما فمن غلب عقله ش��هوته فهو خيرٌ من الملائكة و من غلب 
شهوته عقله فهو شرّ من ابهام.و مولانا در كتاب فيه ما فيه )ص77(نظر به اين مفاد همين حديث گويد:  خلق 
س��ه صف اند ملائكة و بهائم و آدمی كه مركبست از عقل و ش��هوت و..و در كتاب مثنوی هم به همين حديث 
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اشاره كرده و گفته:  
در حديث آمد كه يزدان مجيد   خلق عالم را سه گونه آفريد   استاد فروزانفر در كتاب احاديث مثنوی مأخذ 
اين حديث را در كتاب وسائل اشيعه شبخ حرعاملی)چاپ طهران ج 2 ص447( نشان داده اند كه اول روايت 
چنين است.)عن عبدالله بن سنان قال سألت ابا عبدالله جعفربن محمد صادق فقلت الملائكة افضل ام بنوآدم 
قال امير المومنين علی بن ابی طالب ان الله الخ( و بعد افزوده اند ك��ه اين حديث را غزالی با تفاوتی در تعبير و 
بی آنكه به كسی نسبت دهند در كتاب احيا ء العلوم ج 1  ص 169   آورده و در كلام خود مندرج ساخته است. 
و نظر اين معنی است آنچه صاحب كش��ف المحجوب )ص200( از ابوالقاسم  ابراهيم نصر آبادی نقل كند كه 
گفت: تو اندر ميان دو نسبتی، نس��بتی به آدم و نسبتی به حق تعالی.چون به آدم نس��بتی كردی  اندر ميان 
شهوتها و مواضع آفت ها و زلت ها افتادی كه نس��بت طبيعت بی قيمت بود. و چون به حق نسبت كردی اندر 
مقامات كشف و برهان و عصمت ولايت افتادی.آن يك نسبت به آفت بش��ريت بود و اين ديگر نسبت تحقق 

عبوديت،نسبت آدم اندر قيامت منقطع شود و نسبت عبوديت هميشه قائم بود تغير بدان راه نيابد.
و اما كرمنا  در مصراع دوم اشاره است به آيه)ولقد كرمنا بنی آدم و حملناهم فی البر و البحر و رزقناهم من 
الطيبات»همانا گرامی گردانيديم فرزندان آدم را و برداش��تيم ايش��ان را در بيابان  و دريا و روزی داديمشان 
از چيزهای پاكيزه آيه 72 از سوره اس��راء(«می فرمايد آدمی را ميان اين دو ضد كه عقل و شهوت باشد شرح 
معنی »و لقد كرّمنا بنی آدم «همين صفت اختيار اس��ت چه آدمی اگر فاعل مختار نمی بود و ش��رف اختيار 
خير و شر نميداشت خلعت كرامت بدو ارزانی نمی شد و لقد كرمنا برو پوشيده نمی شد و ازين دست روست 
كه خواص انس��ان را بر خواص ملك شرفس��ت.چه خدای تركيب ملائك را عقل بدون شهوت كرده و ملائكه 
هيچ گاه متابعت هوای نفس نكند و متمنيات نفس��انی را ترك نموده مطاوعت و فرمان بذداری عقل اختيار 

نمايد و آن كمال عبوديت و فرمان برداريست.)ص  497-496(
دري: مصرع اول اشاره به حديثی است كه از پيامبر)ص( روايت شده است:  »انّ الله ركب فی الملائكة عقلًا 
بلا شهوة و ركب فی بنی آدم كليهما.فمن غلب شهوته فهو خير من الملائكة و من غلب شهوته عقله و فهو شرّ 

من البهائم  احاديث مثوی  118«
و استاد زرين كوب آن را مأخوذ از فحوای سخن علی)ع( می داند)سرنی421(همين مفهوم را هجويزی در 
كشفالمحجوب از ابوالقاسم ابراهيم نصرآبادی نقل می كند كه گفت:  »انت بين نسبتين نسبةً الی الحق...«تو 
تندر ميان دو نس��بتی به آدم و نس��بتی با حق تعالی.چون به حق نس��بت كردی اندر ميان شهوتها و مواضع 
آفتها و زلتها افتادی...و چون به حق نسبت كردی اندر مقامات كشف و برهان و عصمت ولايت افتادی)كشف 

المحجوب،200(
و در مصرع دوم اش��اره اس��ت به آيه »و لقد كرمنا بن��ی آدم و حملناهم ف��ی البر و البح��ر و رزقناهم من 

اطيبات«)الاسراء 72(
شرح كرامت انس��انی و اين كه بر خلايق رجحان يافته اس��ت همان صاحب اختياری انس��ان بين عقل و 
شهوت است.زيرا اگر انسان فاعل مختار نمی بودو توان گزينش بين خير و شر و عقل و شهوت نداشت اعطای 

خلعت كرامت ناموجه می نمود.مولوی می گويد:  
زانكه كرمنا شد آدم زاختيار                 نيم زنبور عسل شد نيم مار    )3291/3()ص 442(

2650- از عبيدان تو راه برده چرا                   اختيار اختيار كرده تو را           
عبدالطيف:  م��ی فر مايند اگر نه غيب جوهری ش��ده ميان رش��ته عيب آدمی، آدم��ی را از بندگان  ورای 
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پرده يعنی از پس پرده غيب اختي��ار حق چرا اختيار كرده و ب��ه خلعت و لقد كرمنا بن��ی آدم چرا اصطفی و 
اجتبی بخشيد و اگر گوييم همان صفت اختيار تو را به جهت اختيار،اختيار كرده هم وجهی دارد و اگر فاعل 

اختيار،اختيار حق قرار داده شود هم ميتواند بود.)ص،ج1،464(
دري: عبيدان ورای پرده:  ساكنان حرم ستر و عفاف و ملكوت،فرشتگان.)دری 443( 

2651- تا تو از راه خشم و قلاشی                  يا ددی يا بهيمه ای باشی          
عبدالطيف:  به طريق طنز می ف��ر مايند:  برای اين،اختيار حق تو را اختيار كرده كه تو را از راه خش��م و بی 

مايگی سعادت، يا ددی يا بهيمه ای باشی كه عبارت از نفس سبعی و بهيمی است.)ص،ج1،464(
مدرس:  آيا تو را برای اين اختيار،خداوند اختيار كرد كه تو از راه خشم و بی نام و ننگی  و بی مايگی مانند دد 

يا بهيمه ای باشی و نفس سبعی و بهيمی بر تو غالب گردد و بر تو حكومت كند چنين نيست.)مدرس 499(
دري: آيا خداوند برای آن اختيار را برای تو برگزيد كه تو از راه خش��م و بی نام و ننگی مانند دد و بهيمه ای 

باشی؟)ص،444(

                               در حرص و شهوت و خشم گويد
2652- بر سه نوع از ستور و ديو ودد است          سر يكی گردن و دو پای و دو دست         

عبدالطيف:  می فرمايند در عالم از سه نوع س��تور و ديو و دد است كه در سر و گردن و دو پا و دو دست يكی 
است.از اين عبارت مراد نه اعضای ظاهری اس��ت بلكه اتحاد و مس��اوات خلقت انواع  ثلاثه مذكوره را به اين 

عبارت بيان می كنند.)ص،464(
مدرس:  يعنی چنانكه از راه خش��م و غضب كه صفت ددان و بهايم اس��ت از مرتبه انس��انی دور شوی و به 
حيوانات نزديك گردی نظير سه نوع حيوان ستور و دد و ديو ش��وی كه همه از حيث صورت ظاهر يكی و هم 
دارای يك سر و گردن و دو دست و دو پا اند.و از سر و گردن. پا. دس��ت اعضای ظاهر مراد نيست بلكه اتحاد و 

مساوات در خلقت است و حقيقت انواع ثلاثه مذكوره را با اين عبارت بيان كرده است.)مدرس،499(
2653- سگ و اسب است با تو در مسكن            آن گزنده ست و اين دگر توسن           

آن مروض كن اينم معلم كن                    پس درآی و ح���ديث آدم كن
عبدالطيف:  می فرمايند از اين انواع ثلاثه س��گ و اس��ب با تو در مس��كن اس��ت كه يكی گزنده و ديگری 
سركش است.آن يعنی اسب را مروّض كن و اين يعنی س��گ را معلم كن و به مجاهد و رياضت تهذيب اين دو 

صفت سبعی و بهيمی كرده و بعد از آن در وادی سلوك درآی و حرف آدميت بزن.)ص،464(
مدرس:  از اين انواع سه گانه سگ و اسب با تو در يك مسكنست يعنی خوی آن دو در توست كه يكی از آن 
دو گزنده ست و ديگری توسن و سركش است.)مدرس،499( مروض به ضم ميم  و فتح را و واو مشدد مفتوح 
رياضت داده ش��ده   و معلم به فتح لام:  تعليم داده و ادب آموزاننده و اكثر اس��تعمال آن در حيواناتست چون 

سگ معلم و بوزنه معلم....)مدرس،500(
دري: مروض:  رياضت داده ش��ده. معلم:  تعليم داده شده.س��گ و اس��بی نيز در تو خانه دارد كه آن نفس 
غضبيه وبهيمی توس��ت كه يكی گزنده و ديگری سركش است.اسب ش��هوت رت رياضت ده و تربيت كن و 

سگ را نيز آموزش ده.نفس سبعی و بهيمی را رام كن و آنگاه سخن از انسان بودن  به ميان آور)ص،444(
2255- عمر دادی به مكر و شهوت وزور           تو چه مردم چه ديو چه دد چه ستور      

عبدالطيف:  هرگاه تو در تهذيب اخلاق ذميمه نكنی و عمر را به مكر و شهوت و زور كه نتايج آثار صفات ديو 
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و ددی و ستوری است بگذرانی چه تو و چه ديو و چه دد و چه ستور)ص،464(
مدرس:  همان توضيحات ص.)مدرس،500(

2656- بر سه ديو ار از آدمی يك دم               تو همان كن كه ديو با آدم                  
دري: اگر آدمی هس��تی به همان گونه كه ش��يطان به آدم غلبه كرد و وی را فريفت يكبار تو هم با سلطان 
عقل خويش كه بيانگر آدميت توست بر ديو خشم و ش��هوت و مكر و حيله فائق آی»و آدمی را فرموده اند كه 
به نور عقل، كه از آثار انوار فرش��تگان اس��ت تلبيس و مكر شيطان كش��ف می كند تا وی رسوا شود...و وی را 
فرموده اند كه اين خنزير حرص و ش��هوت را و كلب غضب را به ادب دارد و زير دست عقل دارد تا جز به فرمان 

وی نخيزد و ننشيند.كيميای سعادت،ج1()ص،445(
2657- آن كه بی رنگ زد تو را نيرنگ            در تو بنهاد حرص و شهوت و جنگ        

عبدالطيف:  بيرنگ نقش��ی را گويند كه اول مرتبه نقاش��ان، صورتی را س��اده طرح كنند و بعد از درست 
س��اختن انگاره تركيب رنگ بس��ازند. معنی:  آن كس��ی كه بی رنگ يعنی بی ماده عالم خلق در عالم امر كه 
مجرد باشد روح انسانی را انگاره كرد و خلق نمود همان حرص و شهوت و جنگ در تو نهادالا له الخلق و الامر.

2664- زانكه داند كسی كه رايض خوست        كان كه در سگ نكو در اسب نكوست       
عبدالطيف:  يعنی رياضت و تعليم؛چه هم اسب بايد مروض باشد و هم سگ معلم و اگر تيز دويدن كه هر دو 

مطلوب است گفته شود هم وجهی دارد.)ص،465(
2667- آدمی شد به ميز ع��������قل عزيز      نبود پ������ای ميز را تميز                         

عبدالطيف:  در مصرع اول ميز به معنی تميز است و در مصرع ثانی به معنی كرسی.)ص؛466(
دري: ميّز:  امتياز،تشخيص.     ميز:  بن مضارع از مصدر ميزيدن،بول كردن.

پای ميز:  ايستاده بول كننده كه كنهيه از حيوان است.آدمی كه به امتياز عقل عزت يافت با حيوان كه بر پا 
بول می كند و قدرت تشخيص ندارد تفاوت دترد.)ص،446(

                                    در معنی آنكه عاقلان بی غم  نباشند
2675- غم تو را ميخورد ز بی خطری      تو چنان كس نه ای كه غم تو خوری          

دري: غم های دنيوی به جهت حقارت )بی خطری(تو را نابود می سازند و تو آنچنان نيستی كه بر غم های 
دنيوی غلبه كنی.انسان بزرگ می تواند بر غم دنيا چيره شود.)ص 446(

                               در متابعت نفس و هوا نا كردن گويد
2680- آنكه ازو عقل كل بود كاليو                            چه كند نقش نفس و سايه ديو              

عبدالطيف:  كاليو:  سرگشته و گيج)ص،467(
دري: كاليو:  كودن،احمق.آدمی كه عقل كل در نهاد وی حيران مانده است طرح و نقش نفسانی و سر مايه 

شيطانی به چه كارش می آيد؟)ص،446(
2681- شو بپرداز خانه از خاين             در ببند و ز دزد باش ايمن                 

عبدالطيف: چرا ك��ه دزد نفس از خانه اس��ت و به محض دربس��تن از دزد خانگی ايمن نمی توان باش��د.
)ص،467(

دري( خانه جان از خائن بپرداز و در را بس��ته بدار و با اين حال از دزد ايمن مباش چرا كه دزد خانگی نفس 
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است به بستن در از آن ايمن نتوان شد.)ص502(
2682- نفس حسّيت پنج در دارد                              روح عقلی يكی گذر دارد                     

عبدالطيف:  يكی يعنی قلب)ص،467(
2686- عيسی دين گرسنه چو زاغ                            خر او می كند ز كنجد كاغ                    

عبداللطيف عباسی: كاغ س��ه معنی دارد اينجا به معنی نش��خوار اس��ت و به معنی آواز هم درست است.
)ص،467(

دري: عيسی جان،اضافه تشبيهی.   عيسی:  اس��تعاره از نفس ناطقه،روح انسانی.   خر:  استعاره از تن.   كاغ:  
نشخوار حيوانات نشخوار كننده مانند ش��تر و گوسفند)فرهنگ مثنويهای س��نايی(كه حيوان بع از سيری 

كامل بدان می پردازد.مضمون بيت معادل شعر مشهور سنايی است كه:  
همی ميردت عيسی از لاغری     تو در بند آنی كه خرپروری  

2689- مردم از نور جان شود جاويد      گل شود زر ز تابش خورشيد               
دري: انس��ان از پرتو جان)نفس ناطقه(جاودانه می گردد،همان طور كه از پرتو خورشيد سنگ و گل به زر 

تبديل ميشود.)ص،447(
2691- خوان جان ذروه فلك باشد                               مگس خوان او ملك باشد                  

دري: ذروه:  به ضم و كسر اول:  سر كوه،تارك،بالای هر چيز.جان پاك س��فره مهمانی و نعم روحانی را در 
اوج فلك گسترده و فرشتگان مگس اين س��فره و ريزه خواران اويند و تناول كنندگان حقيقی اش از ملائك 

نيز برترند.)ص،447(
2692- جان تن هست و جان دين هردو         زنده اين از هوا وآن از هو                 

دري: س��نايی درين ابيات به دو نوع جان می پردازد:  جان تن و جان دين كه اين از هوا زنده اس��ت و آن از 
»هو«)ذات حق( مدد ميگيرد)ص447(

2694- جان پاكان غذی پاك خورد                 مار باشد كه باد و خاك خورد               
دري:»به اعتقاد قدما غذای مار خاك است و در تفاسير دينی آمده اس��ت كه چون با ابليس در اغوای آدم 
همكاری كرد و او را به داخل بهشت نفوذ داد،خداوند به عقوبت اين كار او را از بهشت اخراج كرد و به اصفهان 

انداخت و او را به خاك خوردن و به شكم خزيدن عقوبت كرد«)ص448(  

                                        » در لقمه ی حرام گويد« 
2702- تو به گوهر خليفه ای ز خدای                              برخری و سگی فرود ميای

دری: مصراع اول اش��اره به خليفه اللهی انس��ان دارد.خر نماد نفس بهيمی و سگ نماد نفس سبعی است. 
)ص448(

2708-اين مقيم ازدو ديو ديوانه                    شهوت حيز و خشم مردانه
     )ای مقيم از دو ديو ديوانه                     شهوت چير و خشم مردانه(

دری:  مقيم:  هميشه)قيد(                       دو ديوانه:  كنايه از خشم و شهوت  
حيز:  مخنث  )ص449(

2711-نا شنوده ز فاعل گردون                   ايت"الرجال قوامون"
-عباسي:  اشاره به سوره ی نساء –آيه 34
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اين آيه كه مذكور شد از منهی گردون ناشنيده و نفهميده كه رجال را كه قوام نسا فرموده اند به كمال علم 
و عقل و طاعت وجهاد است نه شهوت و رجوليت ظاهری. )ص470(

مدرس:  اشاره به ايه ی "الرجال قوامون علی النسا بما فضل الله بعضهم علی بعض وبما انفقوا من اموالهم"
مردان فرمانروايان و سرپرس��تانند بر زنان به انچه افزونی داد خدا بعضی از ايش��ان را ب��ر بعضی و به انچه 

داده اند از اموال خويش)38/نسا(
مفسران نوشته اند اين ايه در شان سعد ابن الربيع الانصاری فرو امد.زن وی حبيبه دختر زيد ابن ابی زهير 

انصاری نافرمانی كرد،سعد لطمه به وی زد حبيبه به خشم به خانه ی پدر شد.
پدرش پيش پيامبر شد و ش��كايت كرد از س��عد.پيامبر فرمود او را بر شوهر قصاص اس��ت.حبيبه رفت تا 
قصاص خواهد،رس��ول او را باز خواند و گفت توقف كن تا جبرئيل فرود ايد واز اس��مان حكم ارد ان س��اعت 

جبرئيل فرود امد واين ايت اورد.
مقصود از اين ايت اين است كه مردان بر زنان مسلط اند و بر سر ايشان بداش��ته تا ايشان را تاديب و تعليم 

می كنند وانچه صلاح ايشان است به ايشان مينمايند.
حاصل معنی بيت انست كه اين ايت كه ياد شد از منهی گردون ناش��نيده كه فرمانروايی مردان بر زنان به 

واسطه ی كمال علم و عقل وطاعت انهاست نه به واسطه ی شهوت ومردی ظاهری.
دری:  منهی:  خبر دهنده                       منهی گردون:  كنايه از قران كريم

مصراع دوم اشاره به ايه ی 38 نسا دارد. 
بيت تمثيلی اس��ت برای بيان جايگاه عقل وخشم وش��هوت در وجود ادمی.مگر از قران اين ايه را نخوانده، 
اينكه مردان بر زنان سرپرس��ت هس��تند به دليل برتريهای انهاس��ت.عقل نيز به دلايلی بر خش��م و شهوت 

رجحان داده شده وخشم و شهوت خدمتگزاران عقل در وجود ادمی هستند.
                 »  الناس كما يعيشون يموتون وكما يموتون يحشرون«   )ص449(

مدرس:  اين خبر به اين صورت سندش در كتب احاديث يافت نشده.                                     
  دركتاب بها ولد "ص105"چاپ فرهنگ خبری به اين صورت آمده:  قال النبی عليه السلام كما تعيشون 

فكذلك تموتون فكذلك تحشرون"
دركتاب كشف الاس��رار "ج اول صفحه ی 586"خبر بدينگونه روايت شده"قال النبی:  يموت الرجال علی 

ما عاش"
وتمام حديث در مجموعه ی ورام "ص331"بدين صورت امده "قال النبی يموت الرجال علی ما عاش عليه 

ويحشر علی ما مات عليه"  )ص504(
دری:  متن روايت در احاديث مثن��وی بدين صورت امده:  "الناس كما تعيش��ون تموت��ون وكما تموتون 

تبعثون وكما تبعثون تحشرون"  )ص450(
2713-تاتو زين خاك آدمی نروی                       دانكه تو در گو سقر گروی

      )تا تو زين منزل آدمی نشوی                       دانكه اندر دم سقر گروی(
دری: گو:  گودال                             _ سقر:  دوزخ

-با توجه به اين اعتقاد كه حش��ر ادميان به هيئت باطن انهاس��ت وبه همانگونه بر انگيخته ميشوند كه در 
دنيا ان صفت را داش��ته اند وتاكيد س��نايی بر اين كه "تاتو زين منزل ادمی نروی"يعنی تا به مرحله ی نهايی 
كمال روح كه ادميت حقيقی در درون و برون است نرس��ی در گودال گودال جهنم گرفتار خواهی بود گويی 
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بيانگر گوشه ای از اعتقاد اهل تناسخ در باب تكامل روح است."تناس��خيان گويند نفوس ناطقه پس از مرگ 
هنگامی مجرد از ابدان خواهد بود كه جميع كمالات نفسانی را در مرحله ی فعليت حائز شده باشد و چيزی 
از كمالات بالقوه برای او نمانده باش��د.اما نفوس��ی كه از كمالات بالقوه ی انها چيزی باقی اس��ت در بدنهای 
انسانی ميگردد تا به غايت كمال از علوم واخلاق برسند كه انگاه مجرد و پاك از تعلق به بدنها باقی ماند و اين 
انتقال را نسخ نامندو گويند پاره ای از نفوس ناطقه از بدن انسان به بدن حيوان كه مناسب با اوصاف انان است 
نزول كند وبعضی از نفوس به اجس��ام گياهی و بعضی به جماد منتقل شود.)كشاف اصطلاحات فنون نقل از 

لغت نامه(
2722_بدونيك تو بر تو باشد مه                         ازبد و نيك كس،كسی را چه

مدرس:  مضمون اين بيت مقتبس از اين ايت است"كل امر بما كسبت رهين"هر مردی گرد نهاد انست كه 
كرده باشد.)21/طور(

  واين آيه مصرح است به عدل خدای تعالی وانكه هر كسی انچه كرده باشد پاداش او بدهند بر وفق كرده ی 
او او را بگناه خود گيرند وبه گناه ديگری نگيرند و ثواب او بدو بدهند وثواب ديگران باو ندهند.

در اين بيت سنايی،ها زائده را روی س��اخته و ها "چه"را كه هائ زائده است با هائ به كه اصلی است قافيه 
كرده است. )ص505(

2724_روز دين،دست دسترس نبود                       نسب كس،شفيع كس نبود
دری:  روز دين:  روز قيامت،برگرفته از مالك يوم الدين)حمد/4(

 مفهوم بيت به ايه ی 101 س��وره ی مومنون اش��اره دارد:  "فاذا نفخ فی الصور فلا انساب بينهم يومئذ ولا 
يتسائلون "                        

نقد توچون تو رابرانگيزد                        همه در گردن تو اويزد   )ص453(
عباسي:  اشاره اس��ت به آيه ی:  »و كل انس��ان الزمناه طائرة ف��ی عنقه و نخرج له يوم القيامة كتابا يلقيه 

منشورا« برای اطلاعات بيشتر رجوع شود به سوره ی بنی اسرائيل،آيه ی 13 )ص372(
مدرس: اش��ارت به اين ايه اس��ت)كل انس��ان الزمناه طائره فی عنقه ونخرج له يوم القيام��ت كتابا يلقيه 

منشورا(ايه14/بنی اسرائيل
هر آدمی افكندي��م نامه ی عملش را در گردنش وبي��رون اوريم برايش روز رس��تاخيز نامه ای كه بيابدش 

گشوده.
عبدالله عباس گويد معنی انست كه هر ادمی را عمل وكردارش در گردنش كنند تااز او جدا نشود.

وبعضی ديگر گفتند انچه تقدير كرده اند او را."وطئره اعنی خيره و شره" نيك وبدش با باشد واز او مفارقت 
نكند تا حساب او براورند.

در تبيان امده است كه چون ادمی در سكرات موت افتد نامه ی عمل او را در پيچند وچون مبعوث گردد باز 
گشاده به دست وی بدهند. )ص506(

2726_بوته خود گويدت چو پالودی                        كه زری يا مس زراندودی
مدرس:  مولوی در كتاب فيه ما فيه )ص150س15(در همين معنی فرمايد:  زرگر كه به سنگ ميزند زر را 

سوال است.زرجواب ميگويد كه اينم خالصم يا آميخه ام. )ص506(
دری:  بوته:  ظرفی كه زرگران سيم و زر در آن گدازند.



33
4

پالودن:  صاف كردن، از صافی گذرانيدن.
روز قيامت بوته ای است كه ميزان ناخالصی و خلوص افراد را مشخص ميكند در ان روز مشخص ميكند در 

ان روز مشخص ميشود كه زر خالص كيست ومس زراندود كيست.  )ص453(                          
2731_آدمی گرچه برزمانه مهست                             زادمی خام ديو پخته به است

مدرس: انسان اگرچه مخلوق ش��ريفی اس��ت وبر ديگر مخلوقات برتری دارد وليكن ديو پخته و مجرب بر 
ادمی خام برتری دارد واز او برتر است. وحكيم باز در بيت ديگر در همين معنی سروده است:  

»در زمانه ز هرچه جانور است                                   تانشد پخته آدمی بتر است«  )ص507(
2733_هست تركيب نفس انسانی                              نفسی و عقلی و هيولايی

عباسي:  در حديث به نظر درآمده كه مركب گردانيده است الله تعالی در او عقل را بلا شهوت و تركيب كرده 
است در بهايم ش��هوت را بلا عقل و مركب ساخته در بنی آدم هردو را.كس��ی كه غالب شود عقل او شهوت او 
را، او بهتر است از ملائكه.وكسی را كه غلبه كند ش��هوت او عقل او را او بدتر است از بهايم.پس به موجب دليل 
عقلی و نقلی مشخص شد كه تركيب شخص انسانی، عقلی و نفسی و هيولايی است.عقلی يعنی امور منسوب 
به عقل كه عبارتست از ادراك كليات باشد.و نفس��ی اعنی كيفيات نفسانيه از عالم فضايل اربعه كه حكمت و 
شجاعت و عفت و عدالت باشد و هيولانی يعنی منسوب به هيولی كه كنايت از كيفيات جسمانی باشد مانند 

صور و اشكال و الوان. )ص473(
مدرس:  هيولايی منس��وب به هيولی است ودر حالت نس��ت نونی در ان افزايند چنانكه در حقانی،ربانی و 

روحانی كه الف و نون زائد است.
هيولی ماده هر شئ واصل هر شئ اس��ت و حكما در تعريف ان گفته اند جوهريست كه محل باشد صورت 

جسمی را، كنايه از كيفيات جسمی است مانند صورت و اشكال والوان.
عقلی يعنی امر منسوب به عقل كه عبارتست از ادراك كليات ونفسی يعنی منسوب به كيفيات نفسانی كه 

فضائل اربعه است وآن عبارتست از حكمت، شجاعت،عفت و عدالت.
در حديث آمده اس��ت كه خدا ملائكه را از عقل بلا ش��هوت وبهايم را از ش��هوت بدون عقل وبنی ادم را از 
شهوت و عقل با هم مركب ساخت.پس كسی كه غالب ش��ود عقلش برشهوتش او از ملائكه بهتر است وكسی 
كه شهوت او بر عقل او غلبه كند او از بهايم بدتر است.پس به موجب اين حديث معين است كه تركيب انسان 

عقلی،نفسی وهيولايی است. )ص507(
دری:  نفس انسانی از سه جز نفسی، عقلی و هيولايی تركيب يافته است.نفسی:  عبارت از كيفيات نفسانی 
كه انسان با ديگر حيوانات مشترك است.)قوه ی غضبيه شهوات بدنی كه حواس و قوای جسمانی به ان توجه 

دارد مثل خوردن، نوشيدن،ازدواج و...(
عقلی:  ويژگی كه ب��دان ادمی از حيوانات ممتاز اس��ت و او را به س��بب ان ناطق گوين��د وان قدرت درك 
معقولات وتشخيص خيرو شر،زش��ت و زيبا از يكديگر است.به اعتبار همين قوه اس��ت كه انسان به سعادت 

وشقاوت وصف می شود.
هيولانی:  منس��وب به هيولانی ماده ی اوليه ی عالم كه همواره صور گوناگون می پذيرد.ابن رش��د گويد:  
"هيولی عبارت اس��ت از تنها امری كه علت كون و فس��اد اس��ت و هر موجودی كه ع��اری از ان طبيعت از ان 

طبيعت يا هيولی باشد كون و فساد نتواند داشت. )ص454(
2734_ازدل و جان و نيروی فايت                        حد او حی ناطق مايت
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عباسي:  مراد از دل و جان در اين مقام به مناس��بت نيروی فايت و تعريف كه در مصرع ثانی كرده اند مضغه 
ی صنوبری و جان حيوانی توان داشت.در اين صورت مراد از ناطق،نطق ظاهری خواهد بود و اگر دل و جان را 
از عالم امر گفته شود حی ناطق متعلق به دل خواهد بود. درآن شق مراد از ناطق،مدرك كليات نيروی فايت 

مايت.مايت يعنی ميرنده. )ص473(    
مدرس: فائت:  به كسر همزه نيست شونده.

ناطق:  صفت از نطق ظاهر يا نطق به معنی ادراك كليات.
مائت:  ميرنده.

مراد از دل و جان در اين مقام به مناس��بت نيروی فائت و تعريفی كه در مصراع دوم نموده مضغه صنوبری 
وجان حيوانی است و مراد از ناطق نطق ظاهری است. )ص508(

دری:  حد:  تعريف، سخنی كه دلالت بر ماهيت شئ كند.
بيت توضيح "نفس و عقلی هيولانی"در بيت پيشين  است.به اعتبار نفس انسان را حی تعريف كرده اندچه 

زندگی به سبب سريان نيروی انسانی در كالبد انسانی برقرار ميشود.
به اعتبار عقل انسان ناطق تعريف ش��ده اس��ت وبه اعتبار هيولی كه از عالم ماده است، ميراست.به سبب 
اينكه انس��ان از دل وجان ونيروی از بين رونده ی جسمانی خلق شده اس��ت علما منطق انسان را حی ناطق 

مائت تعريف كرده اند. )455(
2737_بوالعجب دان كه روح انسانی                                كه در اين سبز خانه زندانی است

        )بوالعجب روح روح انسانيست                              كه در اين ديو خانه زندانی است(
عباس��ي: روح اگرچه مجرد اس��ت و تعلق تدبيری و تصرفی به جس��م دارد به همان اعتب��ار تعلق زندانی 

فرموده اند.مراد از ديوخنگی اينجا نفس اماره است. )ص473(
 مدرس: روح "بالضم"بمعنی جان ونزد اطبا بخاری اس��ت لطيف كه در دل متولد ميش��ود و باعث حيات و 

حس وحركت ميگردد.
حكما روح را مجرد دانند و بنا بر تجرد گويند تعلق تدبيری و تصرفی به جسم دارد و به همين اعتبار كه به 

بدن علاقه دارد حكيم گويد زندانی است و مرد از ديو خانه ممكنست اينجا نفس اماره باشد. )ص508(  
2739_فلكی زير دست او پيوست                               او خود از دست خويش باد به دست

        )ملكی زير دست او پيوست                              او خود از دست خويش هفت پرست(     
عباس��ي:  ملكی كه پيوس��ته زير دس��ت روح باش��د قلب خواهد بود كه برزخ ميان عالم امر و خلق است. 

)ص474(
مدرس:  قلب كه هميشه زير دست روح است از دست خود كه بعضی اوقات متوجه عالم خلق ميشود هفت 
چر است يعنی هفت پر ميخواهد كه پرواز كند و از تعلق جسمانی برهد و بيت بعدی مويد همين مطلب است. 

)ص509(
دری: در مصراع دوم نسخه "س""باد به دست"و نسخه بدل "ب""هفت پرست"به ترتيب بر متن ارجحيت 
دارند.)متن فخری نامه تصحيح خانم دكتر مريم حسينی نيز مويد همين است(معنی انست كه با آنكه فلك 
زير دست انسان است و پای بر س��ر افلاك ميگذارد ولی باز خود را دس��ت تهی ميداند زيرا به كمال مطلوب 
خود نرسيده است و اگر هفت پرست را ملاك معنی قرار دهيم آن است كه:  با آنكه افلاك رام اوست ولی خود 

از شوق درونی بيقرار است واشتياق پرواز به عالم امر را دارد برلی پرواز هفت پر دارد. )ص455(
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2740_تابی اندر تن و گره در جان                              متحير بمانده چون مرجان
        )پائی اندر تن و يكی در جان                            متحير بمانده چون مرجان(

عباسي: مرجان برزخ است ميانه ی نبات و جما.چون قلب هم برزخ اس��ت ميانه ی عالم امر و عالم خلق.به 
همان مناسبت برزخيت به مرجان تشبيه فرموده اند. )ص474(

مدرس:  مرجان جوهر س��رخ رنگی اس��ت كه در درياها مثل نبات ميرويد.چون از آب بي��رون آرند مانند 
سنگ شود واز اين رو آنرا برزخ ميانه ی نبات و جماد دانند.وقلب را كه برزخ ميان عالم امر و عالم خلق است به 

مناسبت برزخ ميان عالم خلق و عالم امر است، به مناسبت برزخی بودن به مرجان تشبيه ميكند. )ص509(
دری: مرجان:  جانوری اس��ت دريا زی از رده يمرجان ها كه دارای پايه ی آهكی اس��ت و در درياهای گرم 
ميزيد و دارای انواع و گونه های بسيار اس��ت،پايه ی اهكی مرجان قرمز جزو احجار كريمه است و در جواهر 
سازی مورد اس��تعمال دارد.)فرهنگ معين(به سبب ش��كل ظاهری مرجان ها كه به گياه شباهت دارند و به 

سبب كاربرد مرجانها در جواهر سازی قدما آن را برزخ ميان گياه و جماد دانسته اند.
خواجه نصير ميگويد:  "آنچه به افق جمادات نزديك باشد مانند مرجان بود كه به معادن بهتر ماند.")اخلاق 

ناصری،59(
می گويد ادمی يك پا در عالم جسمانی و يك پا در عالم جان دارد و وجود او برزخی است بين عالم امر وعالم 
خلق چون مرجان كه برزخ جمادو نبات است.)امروز مرجان حد فاصل بين گياه و حيوان محسوب ميشود.( 

)ص455(
2741_دل و جان آدمی چو نخجير است                      هم زبون است و هم زبون گير است

         )گل و دل آدمی چو نخجير است                       هم زبون است و هم زبون گير(
دری: نخجي��ر:  ش��كار،صيد،هر جان��ور ش��كاری، ش��كار كننده،ه��ر حيوانی كه ش��كار كرده ميش��ود 

عموما)برگرفته از لغت نامه ذيل نخچير(
به اعتبار گل،جسم انسان خوار و ذليل است ولی به اعتبار دل كه لطيفه ی غيبی در ان به امانت نهاده شده 

است برهر چه زبئن غالب آيد،چون نخجير كه هم شكار كننده است و هم شكار شونده. )ص456(
2751-27 50_آدمی زاده نازنين جان است                            قهرو لطفش به واسطه ی انست     

                 گه به بانگی ضعيف كام شود                             گه به دانگی خدای نام شود
عبد اللطيف: بيت دوم:  اشارت اس��ت به مضمون:  »انّ الانسانَ خُلق هلوعاٌ اذا مس��هُ الشرُّ جزوعا و اذا مسه 

الخيرُ منوعا«.برای آگاهی بيشتر رجوع شود به  سوره ی معارج آيه ی 20_19.  )ص475(
مدرس:  بيت دوم اشترت به مضمون آيه )ان الانسان خلق هلوعا،اذا مسه الخير منوعا("20-19/المعارج"

همانا آدمی زاد ازمند افريده شده است گاهی كه او را گزندی رس��د بی قراری كننده است و گاهی كه اورا 
نيكوئی رسد منع كننده است.

در معنی هلوع گفته اندكسی است كه به شهوات مس��تعجل باش��د واز آنچه نخواهد گريزان بود.ابن عطا 
گفت هلوع آن بود كه چون مرادش حاصل شود راضی شود وچون حاصل نبود خشم گيرد.

ابوالحسن وراق گفت:  آن باشد كه در نعمت خدای را فراموش كند و در شدت خدای را بخواند.
سهل گويد:  آن باشد كه در نعمت مانع بود ودر درويشی جازع.

ابوعبيده گويد:  آنكه در نعمت شكوه كند و بر بلا صبر نكند)تفسير ابوالفتوح(
مقصود انس��ت كه ادمی زاده چون ضرری برس��د مانند فقرو مرض جزع كند و چون او را نيكی برسد مثل 
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توانگری وصحت نفس خ��ود را از طاعت منع كند ومال را از نفقه ی درراه ح��ق وهمه ی ادميان بر اين منوال 
خلق شده اند. )ص510(

                                    در دوستی درم گانه گويد
55-2753_مرد،كوعاشق دوگانه بود                          مرگ با وی،درون خانه بود
            پشه باشد به وقت جنگ ذليل                        باشه گردد به وقت خوردن پيل

          چون شترمرغ،نه چون مردم حر                    بار را مرغ وخورد را اشتر
عباس��ي:  دو گانه:  معروف و ت��وام ودو ركعت نم��از و در اصطلاح،زنان هند همش��يره خوان��ده را گويند. 

)ص478(
دری: عشق دوگانگی را نمی پسندند كسی كه حب دين و دنيا را به دل دارد مرگ باوی هم خانه است وی 
چون پشه ايست كه هنگام جنگ خوارو زبون است و باشه ايس��ت كه توان خوردن پيل را ندارد،كم ظرفيت 
است ويا شتر مرغی است كه نه بار ميبرد و نه تخم ميگذارد وی شايسته ی هيچ يك از دو ميدان دين و دنيا را 

نخواهد بود.
اينكه به ش��تر مرغ ميگويند بار ببر ميگويد مرغم وميگويند تخم بگذار ميگويد شترم.گويی نطفه ی اوليه 

ی ضرب المثل در جايی ودر زمانی بسته شده است كه نميدانستند شترمرغ تخم می گذارد. )ص458(
2757_كار دل جنگ و كار تن حذر است                     كار شه زور و كار زن سمر است

عباسي:  سمر بر وزن قمر دست افزاری است جولاهگان را كه با آن آهار بر تاره ی جامه می مالند ودر عربی 
به معنای افسانه گفتن است.  )ص478(

دری: مراد از دل،لطيفه ی ربانی است كه در نهاد بشر وديعه نهاده شده است و او را از پستی باز ميدارد.
مراد از جان،حقيقت نفس اس��ت كه به تنهايی همه ی قوا را از ناطقيه و ش��هويه و عصبيه شامل ميشود و 
منشا خشم و ترس،شهوت و بغض اس��ت.به عبارت ديگر نفس در مرحله ی امارگی و لوامگی است به همين 
سبب شاعر حذر را بدو نسبت داده است.دل شاه تن اس��ت و حاكم و نفس،زن است.به افسانه )هوی و هوس(

ميپردازد. )ص458(
2766_تا برو ميوه سست شاخ بود                           راه زادن برو فراخ شود

دری: مصراع اول:  تا فرزند به آسانی به دنيا بيايد. )ص459(:
2768_پس به بی بی بگوی كز ره درد                    باچنين كون هليله نتوان خورد

دری:  بی بی:  خاتون،كدبانو.
مصراع دوم به نظر ميرس��د كه مقابل ضرب المثل "هركه خربزه خورد پای لرزش مينشيند"است در اين 
مفهوم كه تو طاقت لرزيدن ن��داری چرا خربزه م��ی خوری؟توضيح آنكه هليله از گياهان دارويی اس��ت كه 

موجب روانی شكم می شود. )ص459(
طغيانی:  هليله سه جنس است:  يكی زرد و ان سرد و خشك اس��ت و تلخ چنانكه تلخی ان اندكی حرارت 
آرد و صفرا را براند و دوم هليله كابلی كه مزاجش سرد اس��ت و خشك و خاصيتش اسهال سودا و بلغم است و 
رطوبت از معده برچيند و نيز صفرا را اسهال كند سومين هليله سياه است كه قوتش نزديك به كابلی است و 

فعلش همانند آن ليكن بر سودا بيشتر كند.در اينجا مراد نوع دوم و سوم است كه اسهال آور است.
به بی بی بگو با اين شرايط نامناسب توان و ظرفيت هليله خوردن را نداری. )ص328(
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2782_مثل اين است كه در عذاب كده                         حد زده به بود،كه بيم زده
دری:  عذاب كده:  جايی كه شكنجه می كنند.

-حد:  مجازات شرعی كه مقدار ان مشخص باشد.
مصراع دوم هم مفهوم ضرب المثلی اس��ت كه گفته می ش��ود: "همه يك بار می ميرند ادم ترسو هر بار كه 
بترسد."به همين سبب حال كس��ی كه به جزای كار خويش ميرس��د و حد درباره ی او اجرا می شود بهتر از 

حال كسی است كه دچار ترس حد است. )ص460(
2783_مرد را از اجل كند تاسه                                         مرگ با بددل است هم كاسه

مدرس:  نظير ضرب المثل »هر كه ترسيد مرد« )ص513(
دری:  تاسه:  اضطراب و بی قراری،تيره شدن روی را كه از غم و الم به هم رسيده باشد)برهان(

هم كاسه بودن با چيزی:  ملازم و همراه چيزی بودن.
مرگ مرد را يك بار به اضطراب و غم مبتلا ميكند و آن كس كه از مرگ می ترسد مرگ با او هميشه همراه 

است.نظير اين ضرب المثل فارسی"هر كه ترسيد مرد." )ص460(
2788_مرد بی دست و پای جوشن دار                     همچو ماهی بود به دشت و به غار

دری: مرد عاجزی كه لباس رزم به تن داش��ته باش��د به ماهيی می ماند كه در غار و خش��كی گرفتار آمده 
باشد نه تنها لباس رزم ياريگرش نيست بلكه مايه ی س��ختی و گرفتاری است.)پولك ماهی جوشن اوست( 

)ص460(
2791_درق جز با جبان مسلم نيست                       تيغ را جز شجاع محرم نيست

عباسي: درق:  سپر.
دری:  درقه:  سپر

جبان:  ترسو
مسلما جنگ جويی سپر بر می گيرد كه ترس داش��ته باشد و در حالت دفاع از س��پر استفاده ميكند ولی 

شمشير را شجاعانی برميدارند كه بی ترس حمله كنند وحق شمشير را ادا كنند. )ص460(
2792_مرد را اهنين زره گر هست                         اجل نامده قوی زره است

مدرس:  گره در اينجا به معنی دل است )آنندراج(
مضمون مصراع دوم از فرمايش علی)ع(گرفته شده كه فرموده »نعم المجن اجل مستاخر«اجل نامده نكو 

سپر است. )ص513(
دری: گره:  دل)آنندراج،نقل از تع(مجازا جرات

مصراع دوم مقتبس از كلام علی)ع(اس��ت:  »نعم المجن اجل مستاخر«اجل نا مده نكو سپر است.)مجمع 
الامثال ميدانی،ج2،677(

جس��ارت ودليری برای مرد جنگجو زره محكم و پشتوانة او در جنگيدن اس��ت وفرا نرسيدن زمان موعود 
مرگ خود زرهی محكم است و انگاه كه اجل فرارسد هيچ زرهی نمی تواند مانع مرگ شد.  )ص461(

2794-2793_اززره بود پشت حيدر فرد                   كرد خصمش سوال، گفتا مرد 
                  تا بود روی با زره باشد                      چون دهد پشت كشته به باشد

عباسي:  چه آن حضرت در جنگ زره پيش روی می بستند. )ص480(
مدرس:  در صفحه ی368 اين كتاب نقل ش��د كه علی)ع(را زرهی بود كه پش��ت نداش��ت و زرهش فقط 
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جلوی سينه ی ايشان را می پوشانيد.
حسين ابن علی)ع(به ايشان گفتند»ليس هذا زی المحاربين«

علی)ع(گفت »ما يبالی ابوك اس��قط علی الموت ام س��قط الموت عليه«)كشف الاس��رار،ج9،ص298( 
)ص513(

  دری: فرد: جدا
-درخصايص علی )ع(نوشته اند كه در جنگ ها هيچگاه پشت به جنگ نمی كردندو كسی در ميدان كارزار 
پشت ايشان را نديد و زره ايشان پشت نداشت بلكه فقط سينه را می پوشانيد.به همين سبب در پاسخ مردی 
كه از وی پرس��يد چرا زره ات پش��ت ندارد می فرمايد:  جنگ جوی تا زمانی كه روی ب��ه ميدان جنگ دارد و 

حمله می كند زره خوب است ولی اگر از جنگ بگريزد كشته شدنش بهتر است.  )ص461(     
  2797_اولين بند در ره آدم                                  بود نای گلو و طبل شكم

          مهمترين بند هست نای گلو                         كندت طبل بند شش پهلو
دری:  در احيا امده است:  »بدان كه همانا بزرگترين مهلكات فرزند ادم را شهوت شكم است وادم و حوا را به 
سبب ان از بهشت بيرون اوردند وبه سرای مذلت و افتقار فرستاده...وشكم به حقيقت ينبوع شهوتها و متبوع 
آفتهاست چه شهوت فرج وشدت حرص در مباشرت تابع ش��هوت شكم است و قوت رغبت در مال و جاه تابع 
ش��هوت بطن و فرج، چه در مطعوم و منكوح به واسطه ی مال و جاه توس��ع توان نمود و انواع رعونت و فنون 
حسد و منافس��ت تابع بس��ياری مال و جاه واز ان افت ريا و غايله ی تفاخر و تكاثر و كبريا متولد شود و ان به 
بدخواهی و كينه دری و دشمنايگی كشد پس به اقتحام بغی و منكر و فحشا انجامد و آن همه ثمره ی اهمال 
معده است واگر بنده نفس خود را گرسنگی مذلل كند و مجاری ش��يطان را بدان تنگ گرداند هر اينه فرمان 

خدای را به جای آرد وبدان نكشد كه دنيا را بر  گزيند و آخرت بگذارد.«)ترجمه احيا،ج3،ص165 به بعد(
سعدی گويد:  »شكم بند دست است و زنجير پای                   شكم بنده كمتر پرستد خدای«   )ص463(

طغيانی:  بيت دوم:  بند:  مانع.
نای گلو:  مجازا خورد و خوراك،شكم.

طبل:  كنايه از بی مايگی و تو خالی بودن است.
مهمترين مانع راه تكامل آدمی خوردن است كه جز شكم بزرگ طبل گونه حاصلی ندارد.
 2801_ كم خورش تخم ضرط و بطنت نيست                    هركجا بطنت است،فطنت نيست

       )كم خورش تخم وشر و بطنت نيست                        هر كجا بطنت است فطنت نيست(  
عباسي:  ضرط:  به كسر تيز دان.

بطنت به كسر:  سيری وپری شكم از طعام. )ص481(
مدرس: مضمون مصراع دوم از اين عب��ارت )البطن��ت تذهب الفطنه(ك��ه در ج1 ص148 كتاب الامتاع 

والموانسه می باشد ماخوذ است. )ص512(
دری:  بطنت:  سيری وپری شكم است.

مضمون بيت متناسب است با حديثی كه در احيا نقل شده.پيامبر فرمودند:  »من اجاع بطنه عظمت فكرته 
و فطن قلبه«هر كه شكم خود را گرس��نه دارد فكرت او بزرگ ش��ود و دل او زيرك.ونيز با عباراتی در الامتاع 

والموانسه امده است:  »البطنه تذهب الفطنه«ونظير»البطنت تمنع الفطنه« )ص464(
2802_بهر كم خوردنست و بی آبی                            ذهن هندو و نطق اعرابی
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مدرس:  ابن قتبيه در كتاب عيون الاخب��ار »ج3،ص218«در باب كم خوری و فوائد ان اثری از عمر چنين 
روايت كند:  »يا بنی لامر ما طالت اعمار الهند و صحت الابدان الاعراب فلله در الحارث ابن كلده الحرث حيث 

يزعم انلادوا هو الازم )الا تدخل طعاما علی طعام(و ان الداء ادخال الطعام اثر الطعام« )ص515(
2806_خفت زاد راهب اندر دير                          داردش در صفا و خاطر خير

دری:  خفت زاد:  كمی توشه
راهبان به صفا ضمير،حدت ذهن و اگاهی از گذشته وآينده مشهورند كه از نظر سنايی يكی از علل 

آن كمی طعام است.
غزالی برای گرسنگی 10 فايده برميشمارد:  1-صفای دل و افروختگی خاطرونفاذ بصيرت،

مدرس:رقت دل،3-شكس��تگی و خواری، 4-عذاب خدا فراموش نكند، 5-شكس��تن ش��هوت وهمه ی 
معصيتها،  6-دفع خواب، 7-اسان شدن مواظبت بر عبادت،8-صحت تن، 9-سبكی موونت،  10-توان ايثار 

و صدقه )ترجمه احيا،ج3(  )ص464(
2809_سخنت كی شود به علم قريب                    تا تو باشی سوی رغيف رغيب

عباسي: رغيب:  صاحب رغبت، گرسنه. )ص482(
دری: منتجب:  پسنديده،گزيده.

قلب رقيب:  قلب مراقب،قلبی كه پاس حضور معشوق را در دل می دارد)فرهنگ معين(گرسنگی مايه ی 
صفای دل می شود و دريچه های حكمت را بر دل می گش��ايد. پيامبر فرمودند:  »نور الحكمه الجوع والتباعد 
من الله الش��بع...لا تش��بعوا فينطفئ نورالحكمه من قلوبكم«نور حكمت گرسنگی اس��ت و دوری از خدای 

سيری است سير مشويد كه نور معرفت از دلهای شما بميرد.
ظاهرا »عل��م غريب «كه نور معرفت و حكمت الهی اس��ت بر»عل��م غريب«كه علم دني��وی اولويت دارد. 

)ص465(  
طغيانی:  منتجب:  برگزيده.

بطن:  شكم.
رقيب:  مراقب. )ص329(

انسان متين ومتعالی تنها با قلبی كه مراقب حق تعالی است می تواند به علم و كمال نزديك شود.
2812_كی ببافد خود خردمندان                             جامه ی جان زخانه ی دندا

دری: رش��ته ی دندان:  آنچه به سعی دندان حاصل ش��ود كه گوشت تن اس��ت)خلاصه ی حديقه،دكتر 
كريمی151(

در كنز الحكمه امده است:  »ديو جانس مردی فربهی را ديد با رنگ بر افروخته گفت جامه ی تن اين مرد از 
بافت دندان اوست.«)كنز الحكه،155(  )ص465(

طغيانی: رشته ی دندان:  آنچه دندان می ريسد و به عمل می آورد كنايه از غذا و خوردنی است.
خردمندان با خورد و خوراك تن خود را پروار نمی كنند. )ص330(

2817_آب ونان خواستن ز سفلة زشت                    چون دميدن بود به خاك انگشت
عباسي: انگشت به خاك دميدن:  مراد كار بی فايده كردن،از عالم باد به مشت پيمودن وغيره. )ص483(

دری: انگشت:  زغال 
آب ونان خواس��تن از افراد فرو مايه چون دميدن در خاكستر زغال اس��ت كه نه تنها فايده و گرمايی از آن 
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حاصل نمی شود بلكه مايه ی زيان و پريشانی نيز می شود. )ص465(
   2818_ لقمه ای گر كنی زخوردن بيش                 هيضه آرد كليد گلخن پيش  

دری:  هيضه:  بيماری از جمله بيماری هايی كه طبيبان انرا امراض حاده گويند وبا خطر اس��ت و زير و زبر 
بگشايد يعنی هم باقی بود هم با اسهال و اصل اين بيماری ناگواريدن طعام باشد.

-گلخن:  اتشكده حمام را گويند و مجازا مزبله ی تون گرمابه باشد و جای انداختن خس وخاشاك.
اگر بيش از نياز بدن بخوری دچار ناگواری طعام )هيضه (خواهی ش��د و راه گلخن پيش روی تو باز خواهد 

شد تا قی كنی.  )ص466(     
2828_همچو ماه و دوپيكر از شب و روز                         دربه در دوان و روی به روی

مدرس:  مانند ماه كه هرگاه از نور ممتلی وپر شود به كمال بدری رسد به كاهش شروع كند و در بدر بروج 
رود و از راه امتلا ور سبك برمی خيزد و اما دو پيكر چون در پرهيز است و از نور هيچ ستاره ممتلی نمی گردد 

تندرست و روبروست.
دری: ضمن توضيحات ب��الا اضافه ميكند ظن غالب آن اس��ت كه اين بيت توضيح بي��ت »مرد و زن را كه 
حرص...«باش��د و معنی آن است.مرد و زنی كه ش��هوت فرج و شكم بر آن ها غالب اس��ت چون ماه و دو پيكر 
هس��تند كه دائما برای قضای حاجات از اين سو بدان س��و دربدرند و در عين حال چون دو پيكر روبروی هم 

ايستاده اند. )ص466(
2841_چه كنی در ميان رنج خمار                            كاری آن آب،كه اتش آرد بار

مدرس:  گويند عبدالملك مروان با خطل شاعر گفت)صف الی الخمر(می را برای من وصف كن.
اخطل گفت )اولها صداع و آخرها خمار()قال فما يعجبك بينهما(قال بينهما ضربت لا يعدلها ملكك.

اخطل می را چنين وصف كرد كه اولش دردسر و آخرش خمار است.
عبدالملك گفت بين اين دو حالت چه خوشی باش��د تورا و چه حالتی است كه موجب مسرت و اعجاب تو 

گردد.گفت بين اين دو حالت حالتی پيدا شود كه سلطنت تو با آن برابری نكند.
ونيز گويند چند نف��ر در جاهليت می را بر خويش ح��رام كردند از جمله يكی علقمه اب��ن فضله و ديگری 
قيس ابن عاصم بود.و ش��خص اخير كه از بزرگان عرب بود در ابتدا اعتيادی به ش��رب خمر داش��ت شبی در 
حالت مستی دس��ت خويش به س��مت ماه دراز می كرد كه او را بگيرد و برای گرفتن آن اطوار گوناگونی از او 
سر ميزد كه موجب خنده ی حضار می شد.چون روز شد و حال شب دوش��ين را بدو بازگفتند كار خويش را 
زشت شمرد و گفت اين كار سفها و بی خردان است و از آن روز كار خمر را بر خويش حرام كرد و ديگر گرد باه 
گساری نگشت و گفت بسيار ناپسند اس��ت كه روز بزرگ قوم باشم و شب در زمره ی سفيهان ايشان به شمار 

آيم. )ص518(
2846_چون براقی ندارد اندر ده                            باری،اين لاشه ی خر زدست مده

عباسي:  لاشه بر وزن ماشه:  آدم واسب وخر لاغر و پيرو زبون را گويند. )ص488(
دری:  برت:  سند،حواله كتبی برای دريافت نقدی دنيوی و نيز دستاويز.

لاشه خر:  خر ضعيف و سست بنيه و در اينجا كنايه از عقل جزيی وناقص است و ميگويد:  وقتی حكم وسند 
قطعی نداری كه بهتر از عقل جزئی ياوری داشته باشی حداقل اين خر عاجز را با نوشيدن شراب ضايع مكن.

ولی در نسخه ی ل »براق «استكه به سبب تناس��ب با خر و ده ونيز رويی براق كه مركب شب معراج پيامبر 
بوده استاست،»براقی« بر »براتی«ارجحيت دارد كه در اين صورت براق استعاره از عقل كامل و كل ميشود.
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2849_كوی پر دزد و زو بعست و پری                    تو همی كوك و كوكنار خوری
عباسي:  به ضم اول با ثانی مجهول به معنی كاهو باش��د وآن تره ايست كه خوردن آن خواب آرد و به عربی 

خس گويندش. )ص488(
دری: زوبع:  زوبعه،طبق انچه در كشف الاسرار گفته شده امير جنيان است.)كشف الاسرار،ج7،ص226(

كوك:  به ثان��ی مجهول تره ايس��ت كه بخورند و خواب اور می باش��د،در فارس��ی كاهو و ب��ه عربی خس 
خوانند،كاهوی منوم.

كوكنار:  غلاف خشخشاش،غوزه ی خشخاش.
-نهايت بی خردی و حمق است كه كوی پراز دزد و جن وپری باشد وتو با خوردن كوك وكوكنار بيشتر در 

خواب جهل فرو روی واز سرمايه ی وجودت پاسداری نكنی.              
مقايس��ه ی كودك با گياه كوكا با توجه به خواص دارويی ان قابل ملاحظه اس��ت به خصوص اين كه قدما 
بر خواب آور بودن آن بس��يار تاكيد دارند و درذخيره ی اس��تعمال آب كودك را تجويز می كند كه در دهان 
نگاه دارد.هندوها در قديم الايام برگهای اين نبات را برای تخفيف گرسنگی و تحريك قوا می جويدند.پس از 
جويدن اين برگها برای تحمل كارهای سخت طاقت مخصوص پيدا می كنندو كوكائين يكی از داروهای بی 

حس كننده ی موضعی است.)با نقل وتصرف از لغت نامه(
2850_ ای كمی بوده نز كمی بودن                        دلت نگرفت زآدمی بودن

دری:  مصراع دوم:  ملول وش��رمنده نش��دی از اينكه نام آدمی را با خود داری؟تا ك��ی از خود كم مايه می 
گذاری و مطابق قوه و توان خويش عمل نمی كنی؟

2852_چه كنی باده كندرين فرسنگ                      بار شيشه ست و ره يخ و خرلنگ
دری:  مصراع دوم تمثيل وكنايه ايس��ت از نهايت خطر كه نهايت دقت را ميطلبد.بار شيشه،بار معرفت،بار 

عشق براساس آيه ی»انا عرضنا الامانت علی السماوات و الارض...انه كان ظلوما جهولا« 
راه يخ:  راه دشوار سير و سلوك

خر لنگ:  انسان عاجز.
2853_خانه تاری چراغ بی روغن                         باد صرصر،چراغ پايه شكن   

دری: راه تاری همان شب تاريك سيرو سلوك است كه عارف مقصود را نمی شناسد.
چراغ بی روغن:  عقل جزوی كه فروغ اندكی دارد.

باد صرصر:  باد سخت كنايه از اميال نفسانی.)در اين شرح بيت به اين صورت آمده:  
راه تاری چراغ بی روغن                                      باد صرصر تو باد خانه شكن(

در اين صورت معنای مصراع دوم به اين شكل اس��ت:  تو انسانی هس��تی كه بايد بربادهای مخالف،اميال 
نفسانی غالب آيی.

2857_آز را از درون دل پيوست                             خاك بر سر نگار و باد به دست
دری:  باد به دست:  بی نصيب.

پيوسته حرص را درون خويش خاك بر سر ره كن وی را تهی دست و بی نصيب بگذار.
2858_آز را مار دان كه در عالم                          نشود جز به خاك سير شكم

دری:  اين اعتقاد كه مار خاك می خورد در چند جای حديقه مش��هود اس��ت)رك377ب8(و مش��ابهت 
آزومار در همين است كه با خاك سير ميشوند.
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از رسول خدا روايت شده است:  »منهومان لا يش��بعان:  منهوم العلم ومنهوم المال«دو حريص اند كه سير 
نشوند:  حريص علم وحريص مال.»ولو كان لابن آدم وديان من ذهب لا يبتغی وراء هما ثالثا ولا يملع الجوف 
ابن آدم الا التراب ويتوب الّله علی من تاب«اگر فرزند آدم را دو وادی زر باشد ورای آن سوم طلبد و جوف فرزند 

آدم را جز خاك پر نگرداند وخدای قبول فرمايد توبه ی كسی كه توبه كند)ترجمه ی احيا،ج500-3،501(
وسعدی گويد:  گفت چشم تنگ دنيا دوست را               يا قناعت پركند يا خاك گور

2680_صورت بخل آنكه زر دارست                    كوی پركارو، گاو ناهار است 
دری:  هار:  سرگين آدميزادو ساير حيوانات.

ناهار:  گرسنه
بيت وصف ثروتمند بخيل است كه سعدی گويد:  چون ابر اذارند و بركسی نمی بارند، چشمه ی آفتابند وبر 

كسی نمی تابند...
2862_خشم در زير خامه ی نقاش                       سگ لاشه است و ديو آتش پاش

عباسي: مراد نقاش حقيقی است. )490(
دری:  در حاشيه ی حديقه دل نواز آمده:  

در علم حكمت صورت خشم را سگ لاغر و ديو آتش پاشنده نويسند.
طغيانی: لاشه:  مردار،جسم.

اگر نقاش خش��م را به تصوير دراورد آن تصوير چون مردار س��گ يا ش��يطان آتش انگيز پديدار می شود. 
)ص331(

2867_نقش اعجاب هست در سينه                       قبّه ی شش جهت ز آيينه
عباسي: نقش اعجاب در س��ينه ی صاحب عجب از عالم قبه ی شش جهت اس��ت در آيينه كه از هر جهت 
همانطور می نمايد كه در جهت ديگر و فی جميع الجهات مساوی اس��ت و بدان جهت صاحب عجب خود را 
كامل ميبيند و اگر قبه ی شش جهت را ظرف آيينه قرار داده به اعتبار تعاكس اضوا در مرايای متقابله كه بعد 
مساحت كثير الامتداد مرئی ومحس��وب می شود و در واقع نه چنان اس��ت و نمود بی بود بيش نيست تشابه 

داده شود هم وجهی دارد. )ص490(
مدرس: يعنی نقش اعجاب د ر درون صاحب عجب چون قبّه ی ش��ش جهت در آيينه است كه از هر جهت 

كه بدو بنگرند يكسان نمايد.
و از همه جهت شبيه يكديگر ومساوی در نظر آيد از اين اس��ت كه صاحب عجب خود را كامل می پندارد. 

)ص519(
_دری:  تصوير عجب و خود پسندی مردمان چون تصوير قبه شش جهت در آيينه است زيرا كه خودپسند 
جز خود كسی را نمی بيند وقبه ی شش جهت نيز در همه سو قبه اس��ت و در آيينه جز خود ديگری را نتواند 

ديد مولوی در تصوير آفرينی نزديك به همين بيت می گويد:  
»صاحب دل آيينه ی شش رو شود                      حق ازو در شش جهت ناظر بود«                                                        

2905_همچو بربط رفيق و صورت زشت                چشمتان هشت بهر هشت بهشت
دری: بربط:  كلمه ايست فارسی مركب از »بر«به معنی سينه و»بت«بط مرغابی چه هيات آن به سينه ی 
مرغابی و گردن آن ماند وآن مركب از چهار تار است نام زفت ترين آن چهار بم است و چهارمين را كه از همه 

باريكتر است زير گويند و عرب بربط را عود نام نهند.
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نسبت دادن هشت چشم به بط احتمالا مرتبط با تارهای بربط است دهخدا می گويد بربط در اول صاحب 
چهار تار بوده و اكنون چهارده تار دارد.خاقانی گويد:  

»بربط اعجمی صفت هشت زبانش در دهان                 از سر زخمه ترجمان كرده به تازی ودری
طغيانی: بربط: يكی از متداولترين سازهای دورهی گذش��ته ی تاريخ ايران وعرب است،در اينجا به خاطر 

هشت سوراخی كه بر كاسه دارد مشبه به واقع شده است.
هشت چشم بودن:  كنايه از شدت تحير است.هشت بهشت.

به واسطه ی فسق و فجورتان در اين دنيا در آخرت از نعمتهای بهشت محروم می شويد و چون بربط هشت 
چشم و حيران بر در آن فرو می مانيد. )ص346(

2909-2908 _گيرم اينجا چو ديو ازو زوشی                        عيب خود بر همه همی پوشی
                   چون رسی در جهان بی چونی                         عيب گويد من اينكم،چونی   

عباسي:  زوش:  زود خشم و تند و گرفته روی.
دری: زوش:  بنده ناكس ولئيم،خشمگين وتند خوی.

فرض آنكه در جهان به خاطر ديو صفتی وخوی زشت بتوانی عيب هايت را بپوشانی،روز قيامت و در جهانی 
كه چون و چرا نيست وقتی عيب تو خود را به تو بنماياند چه می كنی؟

2928_غافلان خفته،زيركان نالان                                    خر به نالش سزاتر از پالان
عباسي: قوله غافلان الخ؛اش��اره به مثل مش��هور اس��ت كه خر نمی نالد پالان می نالد.حاصل معنی آنكه 
هرچند غافلان كه عمر را به بطالت می گذرانند به نالش و زاری سزاوارترند زيركان كه از حقيقت امر آگاهند 
می نالند اين حكم آن دارد كه خر ننالد پالان بنالد.و اگر گوئيم كه زيركان كه عالم به ضرر غفلت اند به نالش 

سزاوارترند نه غافلان كه خبری از مبا و معاد ندارند هم وجهی دارد. )ص507(
 مدرس: مصراع دوم اشاره به غزل مشهوری است كه گويند:  »خر نمی نالد پالان می نالد«

حاصل معنی انكه غافلان كه عمر را به بطالت ميگذرانند آسوده اند و زيركان كه از حقيقت كار آگاهند می 
ناند.در صورتی كه غافلان به نالش و زاری سزاوارترند و اين مثل اين ماند كه خر ننالد و پالان بنالد.

و يا گوييم كه زيركان كه دانا و آگاهند به زيان غفلت، به نالش س��زاوارترند نه غافلان كه خبر از مبدا ومعاد 
ندارند وندانند كه برای چه آفريده شده اند. )ص527(

2930_ با تو صد درج درّ ناسفته                                   خانه پر دزد و تو خوشك خفته
عباسي: خانه:  مراد اين جهان است. )508(

دری: درج: صندوقچه و طبله كه زيور در آن نهند.
درّ ناسفته:  مرواريد سوراخ نشده،اس��تعاره از استعدادهای نشكفته ی انس��انی كه خداوند در نهاد بشر به 

وديعت نهاده شده است.
صاحب مرصاد گويد:  بدان كه چون روح انسان را از قربت و جواز رب العالمين به عالم غالب و ظلمت آشيان 
عناصر و وحشت سرای دنيا تعلق می س��اختند بر جملگی عوالم ملك و ملكوت عبور دادند و از هر آنچه زبده 
و خلاصه ی آن عالم بود با او يار كردند...مثال تعلق روح انس��انی به قالب و آفات آن چنان اس��ت كه شخصی 
تخمی دارد اگر بكارد و پرورش دهد يكی صد تا هفتصد می شود...وليكن چون تخم در زمين اندازد و پرورش 

ندهد خاصيت خاك ان است كه تخم را بپوساند.)مرصاد العباد104و101(   )ص490(
2931 _عمر چندان كه عمر مور و مگس                   املت باز عمر ده كركس
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دری: كركس در ادبيات فارس��ی و عربی به دراز عمری ش��هرت يافته در عجايب مخلوقات آمده است كه 
كركس هزار سال عمر می كند و بر اساس حديثی آن را »سيدالطير«ناميده اند. )ص491(

2933-2932-كی كند جلوه عزّاللهّی                      قدس لاهوت بر دل لاهی
                 بخرند ازبرای نرخ گران                    تب لرزه به نسيه،كفشگران

عباسي:  لاهی: لهوكننده. )ص334(
مدرس: كفشگران را برای دوختن كفش  رس��م چنين بوده اس��ت كه كمری بر ميان انداخته و زانو را بالا 
كرده و نشسته و يك سوزن را از راس��ت و يكی را از چپ كفش گذرانيده و بطوری دو سوزن را ميكشيدند كه 

چنين مينمود اعضا آنها می لرزد.
حاصل معنی بيت آنست كه كفشگران برای سود و زيان خويش تب لرزه را بنسيه نمی خرند بلكه به جهت 
طول امل اين رنج و زحمت را به خود می دهند كه اگر طول امل نباشد هيچكس به نسيه چنين رنجی بخود 

نمی پسندد.و كلمه ی بخرند در نسخه ی حديقه غلط و صحيح نخرند است. )ص527(
دری:  تمثيلی است بر آرزوهای دراز پروردن.

علاوه بر توضيحات ذكر شده در شرح مدرس، اضافه شده:  معنی انست كه، كفشگران با توجه به محاسبه 
ی سود و زيان خود هيچگاه تب لرزه كفاش��ی و سختی كار را به نس��يه بر خود هموار نمی كنند مزد نقد می 
س��تانند. چگونه اس��ت كه تو كوته انديش خود را گرفتار آرزوهای دور و دراز )نسيه( س��اخته ای و رنج اين 

آرزوهای نسيه را بر خود هموار می كنی؟
2935_داشت لقمان يكی كريجه ی تنگ                           چون گلوگاه نای و سينه ی چنگ

عباسي:  به ضم كاف تازی،خانه ی كوچكی كه از نی وعلف سازند. )ص509(
مدرس: شرح لقمان در تفسير ابئالفتوح بدين گونه آمده:  

محمد ابن اسحاق ابن يسار گفت او لقمان ابن باعور پسر خواهر ايوب بود.
مقاتل گفت پسرخاله ی ايوب بود.واقدی گفت قاضی بنی اس��رائيل بئد و علما اتفاق كردند بر حكمتش و 
كس نگفت پيغامبر بود الّا عكرمه كه او گفت پيغامبر بود.عبدالله عمر گفت از رسول اكرم شنيدم كه او گفت 
حق اس��ت اينكه من می گويم لقمان پيغمبر نبود وليكن بنده ای بود ماضی و در كارها بجد و اجتهاد بس��يار 
تفكر نيكو.خدای را دوست داشت و خدای او را دوست داش��ت.وخدا منت نهاد براو بحكمت.روزی خفته بود 
ندائی ش��نيد كه او را گفتند يا لقمان خواهی كه تو را خدای خليفه كند در زمين تا ميان مردمان حكم كنی 
بحق جواب داد كه اگ��ر خدای تعالی مرا مخير بكند م��ن اختيار عافيت كنم نه اختي��ار بلا.واگر مرا فرمايد و 

ايجاب كند بسمع و طاعت برابر كنم، چه دانم كه اگر با من اين بكند مرا معاونت كند و عصمت دهد.
بعضی گفته اند لقمان بنده ای بود حبش��ی، صنعت او درود گری بود سعيد ابن مسيب گفت درزی بود.اما 
آنچه روايت كرده اند از حكمت لقمان واز كلمات حكم او يكی آنس��ت كه گف��ت:  »ليس مال كصٌحه ولا نعيم 

كطيب النفس« هيچ مال چون تندرستی و هيچ نعمت چون دلخوشی نيست.
ابوهريره گفت روزی مردی بلقمان بگذش��ت و خلقی عظيم بروی جمع ش��ده بودند و او حكمت ميگفت 
از می ش��نيدند و می نوش��تند.گفت تو فلان بنده ای كه ش��بانی ما می كردی ؟گفت:  بلی.گفت:  بچه اينجا 
رسيدی؟گفت:  »بصدق الحديث وادا الامانة و ترك ما لا يعنينی.«براست گويی و ادای امانت و ترك آنچه مرا 

بكار نيايد )ابوالفتوح باختصار، ج4،ص270(     )ص530(
ابو نعيم اصفهانی در كتاب حليةالاوليا ج8 اين داس��تان را به نوح پيغمبر نس��بت داده و آنرا در صفحه ی 
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146 بدين صورت نقل كرده اس��ت:  »بنی نوح بيتا من فَصَب فقيل له لو بنَيتَ غير هذا لمن يموت كثير«نوح 
پيغامبر خانه ای از نی بساخت كسی گفتش كاش بنايی غير از اين و بزرگتر از اين كردی در جواب گفت اين 

خانه برای كسی كه ميميرد و گذرگاه است،است.
وباز همو در صفحه ی 160 بدين صورت نقل كرده است:  »حدث عبدالّله ابن مبارك عن عبدالوهاب مكی:  

قال اتخذ نوح عليه السلام بيت من قصب فقيل له لو اتخذت غير هذا؟قال هذا لمن يموت كثير.«
ودر هر دو جا گفتار را به نوح)ع( منسوب كرده.چنانكه غزالی هم در كتاب احياالعلوم آنرا به نوح)ع( نسبت 

داده وبنابراين اسناد آن به لقمان شايد درست نباشد.
دری: كريج:  خانه ی كوچك، خانه ی كوچكی كه از نی وعلف سازند مانند اتاقك دهقانان در كنار مزرعه و 

فاليز.
»لقمان )ع(به قول بعضی از مورخان عم زاده ی ابراهيم خليل اس��ت ثاعور و به قوليغلام سياه وبعضی او را 
پيغامبر شمارند نام او صريحا در قران آمده اما به حكمت منسوب است.گفته شده است كه خدای تعالی عمر 
هفت كركس بدو داد و كركس را به بعضی اقوال پانصد سال عمر باشد و برخی كمتر گويند.سخنان حكيمانه 
از لقمان بس��يار نقل كرده اند.«ديوجانس و افلاطون به خم نشينی ش��هرت دارند اما در باب لقمان و )كريج(

يا)سمج(او مطلبی ذكر نشده اس��ت.در حليةالاوليا و كيميای غزالی خانه ی نيين به حضرت نوح)ع(نسبت 
داده شده است.   )ص493(           

  :2927-2926
در رخِ ماهِ نو كسي خندد                             كه ازو سود و مزد بربندد

پس تو باري چرا نگريي خون                         كت ازو جان كم است و وام فزون
دري: » دام افزودن «-كسی با ديدن ماه نو می خنديد كه با آمدن هر ماه نو سودی نصيبش شود وازنوشدن 
ايام حاصلی به دست آورده باشد تويی كه با آمدن هرماه نوازعمرت  كاسته می شود وهرماه نو دامی بر سر راه 

توست چرا گريه نمی كنی؟
ابوالعتاهيه شاعر عرب می گويد: » يمر بی الهلال لهدم عمری      وافرح كلما طلع الهلال « 

ماه نو از برابرم برای ويرانی عمر من می گذرد وحال آنكه من هر گاه ماه نو بر می آيد ش��ادمان می ش��وم.) 
امثال وحكم،  محمد بن ابی بكر رازی، 44(  )دري – 489.490 (

2928: غافلان خفته، زيركان نالان               خر به نالش سزاتر از پالان
عباسي: قوله غافلان الخ: اشاره به مثل مشهور اس��ت كه خر نمی نالد پالان می نالد. حاصل معنی آنكه هر 
چند غافلان كه عمر را به بطالت می گذرانند به نالش وزاری سزاوارترند زيركان كه از حقيقت كار آگاهند می 
نالند؛اين حكم آن را دارد كه خر ننالد پالان بنالد واگر گوئيم زيركان كه عالم  ودانا به ضرر غفلت اند به نالش 

سزاوار ترند نه غافلان كه خبری از مبدا ومعاد ندارند هم وجهی دارد. )عبداللطيف عباسي -  507(
مدرس: مدرس رضوی درش��رح اين بيت درصفحه 527 كتابش س��خن عبدالطيف عباسی را تكرار كرده 

است.
 2930: با تو صد دُرج دُرِّ نا سُفته                   خانه پر دزد و، تو خوشك خفته

عباسي: خانه: مراد در جهان است )عبداللطيف عباسي - 508 (
دري: درج: صندوقچه وطبله كه زيور وجواهر در آن نهند.

در ناسفته: مرواريد سوراخ نشده. استعاره از استعدادهای نشكفته ی انسانی است كه خداوند در وجود بشر 
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به وديعت نهاده اس��ت. صاحب مرصاد می گويد: » بدان كه چون روح انسان را از قربت وجواز رب العالمين به 
عالم قالب وظلمت آشيان عناصر وحشت سرای دنيا تعلق می ساختند بر جملگی عوالم  ملك وملكوت عبور 
دارند واز هر آنچه زب��ده وخلاصه ی آن عالم بود با او يار كردند.... مثال تعليق روح انس��انی به قالب و آفات آن 
چنان است كه ش��خصی تخمی دارد اگر بكارد وپرورش دهد يكی تا هفتصد می شود.... وليكن چون تخم در 

زمين اندازد وپرورش ندهد خاصيت خاك آن است كه تخم را بپوساند. ) مرصاد العباد -101 و104 ( 
 )دري -  490.491(

2931:  عمر چندان كه عمرِ مور و مگس                         امََلت باز عمرِ ده كركس
دري: » عمر كوته چو عمر مور ومگس        اصل افزون زعمر ده كركس « كركس در ادبيات فارسی و عربی به 
دراز عمری شهرت يافته اس��ت. در عجايب مخلوقات آمده است كه كركس هزار سال عمر می كند وبراساس 

حديثی وی را » سيدالطير « ناميده است ) رك عجايب المخلوقات / 380 ( )دري -  490.491(
2932:  كِي كند جلوه عزِّ اللهّي                    قدسِ لاهوت بر دلِ لاهي

عباسي: لاهی: لهو كننده. )عبداللطيف عباسي - 334 (
2933 و 2934:  

كِي بوَُد غافل از قضاي اجل             كوته انديشه و دراز امََل
بخرند از براي نرخِ گران                تبِ لرزه به نسيه، كفشگران

» نخرند از برای سود وزيان       تب لرزه به نسيه كفشگران «
عباسي: كاف در بيت 2933 استفهاميه اس��ت – بيت 2934: قوله نخرند ازبرای الخ: به حاصل معنی اين 
بيت آن كه كفشگران را قاعده آن اس��ت كه در هنگام دوختن كفش،  كمری بر ميان انداخته دوزانوبالا كرده 
به طريق تورك می نشيند ويك س��وزن را از راس��ت ويكی را از چپ گذرانيده هرمرتبه به عنوانی دست می 
افشانند كه لرزه بر اندام آنها می نشيند.  بس خلاصه ی مقصود آن باشد كه  كفشگران از برای سود وزيان كه 
مناط سخن است درمحاورات تب لرزه را به نسيه نمی خرند بلكه به جهت طول امل اين محنت را به خود قرار 
می دهند؛ كه اگر طول امل باعث نباشد هيچ كس به  نس��يه اين قسم رنجی به خود نمی پسنند واگر به جای 
نخرند بخرند خوانده اين طور معنی گفته شود كه برای سود وزيان آينده كفشگران كه از ادانی واراذل اند به 

نسيه تب لرزه می خرند هم وجهی دارد.. )عبداللطيف عباسي -508   (
مدرس: كفشگران را برای دوختن رسم چنين بوده كه بر ميان انداخته وزانو بالا كرده ونشسته ويك سوزن 
را از راست و يكی را از چپ كفش گذرانيده وبه طوری دو س��وزن را می كشيدند كه چنين می نمود اعضا آنها 

می لرزد. 
حاصل معنی بيت آن اس��ت كه كفشگران برای س��ود وزيان خويش تب لرزه را به نس��يه نمی خرند. بلكه 
بجهت طول امل اين رنج وزحمت را بخود می دهند كه اگر طول امل نباش��د هيچ كس به نسيه چنين رنجی 

به خود نمی پسنند. وكلمه بخرند. در نسخه حديقه غلط وصحيح » نخرند« است. )مدرس رضوي – 527  (
دري: نخرند بر بخرند ارجحيت دارد زيرا بيت تمثيلی است در ذم آرزوهای دراز پروردن.

در تعليقات 527 آمده اس��ت: » كفش��گران را برای دوختن كفش رس��م چنين بوده ك��ه كمری بر ميان 
انداخته اند وزانو را بالا كرده ونشسته ويك س��وزن را از راست ويكی را از چپ كفش می گذرانيدند وبه طوری 
دو سوزن را می كش��يدند كه چنين مينمود اعضا آنها می لرزد " كه البته لرزش بدن امری تصنعی و مرسوم 
نبوده است بلكه در اثر سختی كار و فشار سوزن توام با دقت،  در موضعی خاص وجسمی سخت خود به خود 
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لرزه بر اندام می اندازد.
ومعنی آن است كه كفشگران با توجه به محاسبه سود وزيان خود هيچگاه تب لرزه كفاشی وسختی كار را 
به نسيه بر خود هموار نمی كنند مزد نقد می ستانند. چگونه است كه تو كوته انديش خود را گرفتار آرزوهای 

دور ودراز ) نسيه ( ساخته ای ورنج اين آرزوهای نسيه را بر خود هموار می كنی؟ )دري – 491  (
2935: داشت لقمان يكي كريجة تنگ                            چون گلوگاه ني و سينة چنگ

عباسي: كريج به صنم كاف تازی،  خانه كوچكی كه از نی و علف می سازند. )عبداللطيف عباسي - 509 (
مدرس: شرح حال لقمان در تفسير ابوالفتوح بدين گونه آمده است:  

      محمدبن اسحاق بن يس��ار گفت: او لقمان بن باعور پس��ر خواهر ايوب بود. مقاتل گفت پسر خاله ايوب 
بود.و اقدی گفت قاضی بنی اس��رائيل بود. و علما اتفاق كردند بر حكمتش. و كس نگفت پيامبر بود الّا عكرمه 
كه او گفت پيامبر بود.عبدالله عمر گفت از رسول اكرم شنيدم كه او گفت حق است اينكه من ميگويم لقمان 
پيغمبر نبود وليكن بنده ای بود ماضی در كارها بجد و اجتهاد بس��يار تفكر نيكو. خدای را دوس��ت داش��ت و 
خدای او را دوس��ت داش��ت. وخدای منت نهاد بر او بحكمت.روزی خفته بود ندائی ش��نيد كه او را گفتند يا 
لقمان خواهی تا ترا خدای خليفه كند در زمين تا ميان مردمان حكم كنی بحق جوابداد كه اگر خدای تعالی 
مرا مخير بكند من اختيار عافيت كنم نه اختيار بلا. و اگر مرا فرمايد و ايجاب كند بس��مع و طاعت برابر كنم، 

چه دانم كه اگر با من اين بكند مرا معاونت كند و عصمت دهد. 
بعضی گفتند لقمان بنده ای بود حبش��ی صنعت او درود گری بود سعيد بن مس��يب گفت درزی بود. اما 
آنچه روايت كرده اند از حكمت لقمان و از كلمات حكم او يكی اين است كه گفت »ليس مال كصّحة ولا نعيم 

كطيب نفس« هيچ مال چون تندرستی نيست و هيچ نعمت چون دلخوشی نيست.
ابوهريره گفت روزی مردی بلقمان بگذشت و خلقی عظيم بر وی جمع شده بودند و او حكمت ميگفت از او 
می شنيدند و می نوش��تند. گفت تو آن بنده ای كه فلان جای شبانی ما می كردی. گفت بلی گفت بچه اينجا 
رس��يدی گفت » بصدق الحديث و اداء الامانة و ترك ما لا يعنينی« براست گوئی و اداء امانت و ترك آنچه مرا 

بكار نبايد )از تفسير ابو الفتوح باختصار ج4ص270(.
ابو نعيم اصفهانی در كتاب حلية الاولياء ج8 اين داس��تان را بنوح پيغمبر نس��بت داده و آنرا در صفحه ی 

146 بدين صورت نقل كرده است.
» بنَی نوُحٌ بيَتاً مِن فَصِبٍ فَقيلَ لهَُ لوَ بنَيتَ غَير هذا فَقالَ هذا لمَِن يمَُوتُ كَثير«.

يعنی نوح پيغمبر )ع( خانه ای از نی بساخت كسی گفتش كاش بنائی غير از اين و بزرگتر از اين كردی در 
جواب گفت اين خانه برای كسی كه ميميرد و گذر گاهست است.

و باز همو در صفحه ی 160 بدين صورت نقل كرده:  
»حدث عبدالله بن المبارك ع��ن عبدالوهاب المكی قال اتخذ نوح عليه الس��لام بيتا م��ن قصب فقيل له 
لواتخذت غير هذا؟ قال هذا لمن يموت كثير« و در هر دو جا گفتار را منس��وب بنوح دانس��ته اس��ت چنانكه 

غزالی هم در كتاب احيا العلوم آن را به نوح نسبت داده بنابر اين اسناد آن بلقمان شايد درست نباشد.
 )مدرس رضوي – 530.531 (

 دري: لقمان عليه الس��لام به قول برخی مورخان عم زاده ابراهيم خليل اس��ت ناعور وبه قولی غلام سياه و 
بعضی او را پيغمبر شمارند  نام او صريحا در قرآن آمده است اما به حكمت منسوب است. گفته شده است كه 
خدای متعال عمر هفت كركس بدو داد وكركس را به بعضی اقوال پانصد سال عمر باشد وبرخی كمتر گويند 
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سخنان حكيمانه بس��يار از او نقل كرده اند: ) لغت نامه (. آنچه در لغت نامه آمده است آميزه ای از سر گذشت 
لقمان حكيم و لقمان صاحب سر است. ديو جانس��ن وافلاطون حكيم به خم نشينی شهره اند و در باب لقمان 
و"كريج"يا "سمج" او مطلبی يافت نشد. در حليه الاوليا خانه نيين؛ به حضرت نوح نسبت داده شده است كه 

به زعم استاد مدرس شايد منبع اين حكايت باشد.
ودر كيميا نيز آمده اس��ت » ونوح )ع ( خانه ای كرد از نی. گفتند: اگراز چوب وخشت كنی چه بود ؟ گفت: 

آن كس  را كه می ببايد مرد اين بسيار است « ) كيميای سعادت  ج 2 ص 447 ( 
ابو نعيم اصفهانی می نويس��د: » بنی نوح بيتا من قصب فقيل له: لو بيت غير ه��ذا ؟ فقال: هذا لمن يموت 

كثير. )حليه الاوليا ج8،  146 ( 
كريج: karic ،  خانه كوچك،  خانه كوچكی كه از نی و علف س��ازند مانند اطاقك دهقانان در كنار مزرعه 

وجاليز. ) فرهنگ معين ( )دري -  493(
2937: بوالفضولي سوال كرد از وي                           چيست اين خانه شش بدست و سه پي

طغياني: بو الفضول: كنايه از ياوه گوست،  سنايی در ديوان خويش می گويد: 
» اين ابلهان كه بی سببی دشمن منند       بس بو الفضول ويافه در رای وزنخ زنند « 

فضول: آنكه بی جهت در كار ديگران مداخله كنند. فضول بر وزن فعل حلول را معمولا به ياوه گو وفضولی 
را به معنی ياوهگويی استعمال كنند ولی در برخی از متون درس��ت بر خلاف اين است يعنی فضول به معنی 

ياوه گويی و فضولی به معنی ياوه گو است:  
» تو فضول از ميانه بيرون بر       گوش خر درخور است يا سر خر « 
»زدور انديشی عقل وفضولی        يكی شد فلسفی ديگر حلولی « 

بدست: وجب. پی: پا،  طولی معادل كف پا )جای پا (.
ياوه گويی لقمان را گفت:  اين چه خانه ايست كه طول وعرض آن برابر است با شش وجب وسه پی.

)طغياني -   337.338 (
2942: چه كنم خانة گِل آبادان                           دلِ من »اينما تكونوا« خوان

عباس��ي:قوله چه كنم خانه الخ:  اش��ارت اس��ت به آيه: اين ما تكونوا يدرككم الموت وك��و كنتم فی بروج 
مشيدة كه در سوره نسا آيه 78 درس��ی پاره ی المحصنات واقع شده:  هركجا كه باشيد خواه در مدينه وخواه 
در مكه،  دريابد شما را مرگ واگر چه باشيد در حصارهای محكم يا در كوشك های آراسته يا در بروج دوازده 

گانه فلك ؛يعنی به هر حال وبه هر جای كه باشد آدمی را از مرگ چاره نيست. )عبداللطيف عباسي - 509 (
مدرس: اش��اره به آيه 80 از س��وره ی چهارم » النس��اء « اس��ت كه فرمايد: ) اينما تكونوا يدرككم الموت 

ولوكنتم فی بروج مشيدة (
هركجا باشيد مرگ شما را درمی يابد واگرچه در برجهای استوار باشيد.

مقصود حكيم از اين بيت اين اس��ت كه چگونه  خانه از گل وسنگ برآدم وبرای خود منزل سازم باآنكه دل 
من متذكر آيه ) اينما تكونوا ( است وپيوسته مترصد مرگ وبياد آن می باشد.

" الموت باب و كل الناس داخله       والموت كاس وكل الناس شاربها "
هركه در زندگانی درآمد ناچار ازدر مرگ درآيد.

ودر امثال عرب آمده: الموت حوض مورود    ) مجمع المثال ص 665 ( )مدرس رضوي -531.532   (
2943:  گربة روده، چون زنم شانه                          بر رهِ رود، چون كنم خانه
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عباس��ي: قوله گربه روده الخ: يعنی گربه روده  دزد كه نفس خس��يس باش��د.   بيان تغ��در حال خود می 
فرمايند. غرض آن است كه اگر گربه ی راستين باشد كه پرموست شانه می توان زد. هرگاه گربه از روده باشد 
كه نشان موبرآن متصور نيست ش��انه چطور توان زد.ودر بعضی نس��خ گره روده به نظر در آمده ومعنی گره 
روده، خوددرشانه زدن برحسب تعذرظاهراس��ت وبر ره رود كه محل عبور سيل وجای خطر است خانه چون 
كنم.ديده ودانس��ته،  چون خودرادرتهلكه بيندازم. وابيات ما بعد مويد اين معنی. والله تعالی بحقايق الامور 

اعلم.
 )عبداللطيف عباسي -509.510   (

طغياني:)به ره سيل...(: گربه روده: گربه بدون مو، گربه شانه كردن: فريفتن،  كار بيهوده كردن وگربه روده 
شانه زدن،  كنايه از شدت فريبكاری يا بيهودگی كار است. خانه برراه سيل كردن: كاربيهوده انجام دادن »... 

وهركه بی تامل قدم در آن نهد،  برگذرسيل خوابگه كرده باشد،  ودر تيزآب خشت زده...«
چگونه می توانم به دنيا دلخوش باشم وبابيهودگی درمعبر فانی كننده ی آن به عمارت زندگی بپردازم.

)طغياني – 338  (
2944:  پيشِ صرصر، چراغ چه فروزم                 پوستين پيش شير، چون دوزم

دري: صرصر: باد تند.
پرداختن به نفس دردنيای فانی چون افروختن چراغ در برابر بادصرصروپوستين دوزی كردن دربرابر شير 

است كه بيهوده است واعتباری نخواهد داشت وروزگار آن را تباه خواهد ساخت. )دري – 494  (
2945:  خلق را زين سه نفس پرشر و شور                     چار ديوار گور بهتر گور

عباسي: مراد از اين سه: نفس حيوانی ونباتی وانسانی است.گور ثانی به جهت تاكيدواقع شده. 
)عبداللطيف عباسي -510   (

2946 و2947:  
»هلك المثقلون« بخوانده و پس        خانه و جفت سازم؟ اينت هوس!

فون« باد چه كنم جفت و زاده و بنياد              مونسِ من »نجاالمُخِّ
مدرس: هلك المثقلون بخوانده وپس     خانه و جاه سازم اينت هوس 

هلك المثقلون وهمچنين در بيت ديگر "نجا المخفون"  هر دو عبارت ازجمله اثر مردی ازس��لمان فارسی 
است كه فرمود )نجا المخفون و هلك المثقلون ( يعنی سكباران رستند وگرانباران خستند.

شيخ عطار درتذكرة الاوليا در شرح حال مالك دينار گويد: 
كه يك بار آتشی در بصره افتاد مالك عصاونعلين برداشت وبرسربالايی شد ونظاره می كرد مردمان دررنج 
وتعب در قماشه افتاده گروهی سوختند وگروهی می جس��تند وگروهی رخت می كشيدند ومالك می گفت 

)نجا المخفون و هلك المثقلون ( 
ودرهمان كتاب درجای ديگر شيخ اين گفته را بحسن بصری نسبت داده است.

بنابراين ممكن است اصل گفتار از سلمان فارسی باشد واين دو در موقع مناسب ان را به كار برده باشند.
ودر بيت دوم حكيم كلمه مخففون رابرای تخفيف بحذف يك فا ازروی ضرورت در شعر خود آورده است. 

)مدرس رضوي -532.533   (
دري: )خانه وجای سازم (

جفت وزاده وبنياد:  زن وفرزند،  خانه مراد است.
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دركشف المحجوب درباب تزويج آمده است:  "آنكه صحبت اختيار كند باخلق وراتزويچ شرط باشد وان كه 
عزلت جويد از خلق ورا تجريد زينت بود".لقوله عليه اسلام: سيرواسبق المفردون،  وحسن بن حسين بصری 

گويد: نجاالخففون وهلك المثقلون.)كشف المحجوب 472 ( 
» عطار در تذكرة الاوليا اين س��خن را از قول مالك دينار بيان می كند ان گاه كه آتشی دربصره افتاد ووی 

عصا و نعلين به دست به بالای كوه رفت وميگفت: نجا....« )تذكرةالاوليا، 54(
- استاد مدرس اين سخن را ازسلمان فارسی می داند وميگويد درتذكرةالاوليا ازقول حسن بصری نيزذكر 

شده ولی سندی ارا ئه نداده است )تعليقات، 532 ( )دري – 494  (
2948:  خانه كز بهر رنج و حيله بود              همچو زندان كِرم پيله بود

خانه كزراه رنج وحيله بود                           همچوزندان كرم وپيله بود 
طغياني: همانند آنچه امام صادق )ع( فرموده اند » مثل الحريص علی الدنيا مثل دودة القز كلما ارادت من 
القز علی لفا كان ابعد من الخروج حتی تموت غما" يعنی ش��خص حريص به دنيا مانند كرم ابريشم است كه 
هرچه بيشتر بر خود بپيچد راه بيرون شدنش دورتر وبسته تر می گردد تا اينكه از غم واندوه بميرد. )طغياني 

)   338-
دري: خانه ای كه ازراه مكر وحيله فراهم آمده باشد چون خانه ی كرم ابريشم است. وصف خانه ی دنيا نيز 

همين گونه است. )دري - 494 (
2949 و2950:  

خانه اينجا كه بهر قوت كنند                        مور و زنبور و عنكبوت كنند
قوتّ عيسي چو ز آسمان سازند                      هم بدان جاش خانه پردازند

دري:  خانه پرداختن: خانه مهياساختن. 
- هركسی كه قوت جانش آسمانی باشد خانه اش نيز در آسمان است چون حضرت عيسی وآن كسان كه 

دردنيا به ساختن خانه وطلب قوت می پردازند چون مور مگس وعنكبوت هستند.. )دري - 495 (
2952:  چه كند روح پاك خانة ريح                فلكِ پنجم است بام مسيح

طغياني: خانه ريح: مراددنيای فانی وپريشانی است.بام مسيح: آسمان پنجم وكنايه از اينكه مقام حضرت 
عيسی در آسمان چهارم است چون بعلت همراه داشتن اندك متاع مادی )سوزن( در آنجا متوقف وازرسيدن 

به مقامات بالاتر بازماند.
»من اينجا پای بست رشته ماندم    چوعيسی پای بند سوزن آنجا «   )خاقانی،  1338،  ص 24 (

- روح پاك در بند آن نيست كه خود را گرفتار دنيای مادی كند تا چون عيسی )ع( ازصعود به مراتب بالاتر 
بازماند. )طغياني -338.339   (

2953: خاك و باد و هوا آتش عهد                       كه نگه دارد ار تو سازي جهد 
طغياني: خاك وآب وهواوآتش به عهد      كی نگهدارد ارتوسازی جهد 

خاك وآب وهوا وآتش:  چهار عنصر،  كنايه ازعالم فانی وبی وفاست.
- هرچند تلاش كنی دنيا از بی وفايی اش دست بر نمی دارد. )طغياني -339.340   (

2954:  مرگ را چون شگرف و چالاك است              سويِ ناپاك و پاك، ره پاك است
طغياني: شگرف: قوی،  نيرومند. چالاك:  قوی. ره پاك است: مانعی در پيش ندارد.

- مرگ قدرنمندی اس��ت كه در به كام كش��يدن خوب وبد مانعی بر راه ندارد.» كل نفس ذائقة الموت  ثم 
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الينا ترجعون «)طغياني -340    (
2957: فرش عمرت نوشت در شومي              اين دو فرّاش زنگي و رومي

دري: نوشته: در نور ديده شده از مصور نوشتن. فراش زنگی ورومی: كنايه از روزوشب.
فرش عمركسی را در شومی نوشتن: نظير است با ناف كسی را با تيره بختی بريدن.

- فراش روزگار فرش عمرت را با شومی وتباهی در نورديده است،  تيره بختی. )دري - 495 (
2958:  كي كنف باشد از بلاي تبت                       كه كفن بافِ تست روز و شبت

طغياني: كنف: حمايت،  پناه.
وقتی شب وروز )روزگار ( در انديش��ه ی نابودی تو، كفن می بافد چگونه امكان دارد از تب بيماری نجاتت 

دهد. )طغياني – 340  (
دري: كنف: كرانه،  جانب،  مرز وحمايت وستر وپناه )لغت نامه ( 

روز وشبی كه با آمدن ورفتنشان كفن مرگ تو را فراهم می س��ازند وتو را به مرگ نزديك می كنند چگونه 
می توانند در بلا ها پناهگاه تو باشند ؟)دري -496   (

2959:  چندت اندوهِ پيرهن باشد              بوكت آن پيرهن، كفن باشد
عباسي: قوله ی نياموخته الخ. ملوان شب وروز،  مراد زمانه است وبه معنی ثقلان هم آمده.

 )عبداللطيف عباسي - 511 (
2960:  تو به درزي شده به پيرهنت                      گازران، دم بكوفته كفنت

دري: )گازر  آن دم...(
درديوان منسوب به حضرت علی می خوانيم:  

وكم من صحيح مات من غير علة       وكم من مريض عاش دهرا علی دهر
وكم من فتی يمسی ويصبح امنا        وقد نسجت اكفانه وهولايدری 

چه بسا تندرستی كه بدون داش��تن بيماری مرد وچه بس��ا بيماری كه روزكاران دراز زنده به سر برد. بسا 
جوانی كه با ايمنی خاطر صبح وش��ام بر او بگذرد درحالی كه كفنش بافته شده واو خود نمی داند.)مضامين 

مشترك در ادب فارسی وعربی،  252 ( )دري – 496.497  (
بيت 2963:  نيك تو روضه اي شود ز نعيم                       بدِ تو حفره اي شود ز جحيم

1. قوله نيك تو الخ ؛ مضمون اين حديث نبوی اس��ت: القبر اما روضة من رياض الجن��ان او حفرة من حفر 
الميزان. قبر يا باغی است از باغهای بهش��ت چون ميت از اهل مغفرت بود يا گوی است از گوهای های دوزخ 

چون ميت از اهل عقاب وسخط بود العياذ باالله من ذالك.
)عبداللطيف عباسي - 511 (

2. مأخوذ از معنی اين حديث است )انما القبر اما روضة من رياض الجنة او حفرة من حفرالنار(
بدرستی كه گور يا باغی است از باغهای بهشت يا مغاكی از مغاكهای دوزخ.

و ناصر خسرو هم در اين بيت:  
اين گور تو چنانكه رسول خدای گفت          يا روضه ی بهشت است يا كنده ی سعير

بمعنی اين حديث نظر داشته.
و ترم��دی در صحيح خ��ود »ص286« و بعضی ديگر آنرا حديث نبوی دانس��ته اند. و بميبدی در كش��ف 
الاسرار »ج 1ص 654« آنرا نيز به پيغمبر منسوب داش��ته و گويد مصطفی می گويد» القبر روضة من رياض 
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الجنة« وليكن در كتاب س��فينةالبحار »ج2 صفحه ی 395« باميرمؤمنان علی )ع( نس��بت داده ش��ده كه 
درذيل نامه ای كه آنحضرت بمحمدبن ابی بكر نوشته است بدين گونه آمده.

)يا عبادالله ما بعدالموت لمن لايغفر اشد من الموت القبر فاحذ رواضيقه و ضنكه و غربته.ان القبر يقول كل 
يوم انا بيت الغربة انا بيت الوحشة انا بيت الدود و القبر روضة من رياض الجنة او حفرالنار(.

و در كتاب معارف بهاولد چاپ فرهنگ در صفحات 285و302و422 از اين حديث مكرر ياد شده است. 
)و نيز رجوع شود بجامع الصغير ج1ص63( )مدرس رضوي -534   (

2966:  اي فكنده به جهل و خوي و سرشت                  رو به اندر رَز و، ملخ در كِشت
دري: )ای افكنده به جهل وسيرت زشت...(: تمثيل » رو به اندر رزوملخ در كشت « برای بيان تباهی اعمال 

صالحه ذكر شده است.
-نادانی وخلق وخوی زشت چون روبه وملخ در كشتزار مايه ی حبط اعمال است. )دري -   497(

2968: آنچه جِدّ چون همي لعب شمري؟              وانچه حق چون همي كذب شمري؟
عباسي: لعب: به فتح اول وسكون دوم ولعب به كسر اول وس��كون دوم ولعب به فتح اول وكسر دوم،  بازی 

وبازی كردن )صراح ( )عبداللطيف عباسي -  511(
 2970:  فارغ از مرگ و، ايمن از تخويف                  جرم حالي و، توبه در تسويف

عباسي: تسويف: كار واپس افكندن. )عبداللطيف عباسي - 512 (
دري: تخويف: ترسانيدن،  ) » انذار « پيامبران (.    حالی: فورا نقدا.   تسويف: تاخير كردن،  درنگ انداختن.

)دري -497   (
2972: مثلت هست در سراي غرور                   همچنان يخ فروش نيشابور

مدرس: مثل يخ فروش نيشابور از امثال سائره است.
غزالی در كتاب كيميای س��عادت بحكايت يخ فروش بی آنكه از اين داس��تان نام برد اشاره كرده و چنين 

گفته:  
»و مثال وی چون آن مرد است كه س��رمايه ی وی يخ بود در ميان تابستان می فروخت و منادی می كرد و 

می گفت ای مسلمانان رحمت كنيد بر كسی كه سرمايه ی وی می گدازد«.
و ابو الحسن فراهانی شارح ديوان انوری در شرح اين بيت انوری:  

حال من بنده در ممالك هست             حال آن يخ فروش نيشابور
نوشته است. 

گويند در نيش��ابور گدائی س��فيه بود كه هر چه از گدائی حاصل كردی به يخ دادی و در جوالی گذاشته بر 
دوش گرفته گرد كوچه و بازار گرديدی و هيچكس با او سودا نكردی تا آنكه يخ آب شده از جوال بيرون رفتی 

و با وجود اين وضع روز ديگر باز بهمان شغل مشغول  بودی.
و بعضی گفته اند كه يخ فروش نيشابور شخصی بود كه هر روز يخ ببازار آوردی و هر كس بتكلف پاره ای از 

آن بردی و از هيچ يك نفعی بدو نرسيده و پاره ی آب شدی.
و مويدّی قول اوّلست آنچه ايوب ابو البركات كه يكی از ظرفای خراسانست گفته: 

بر دوش يكی جوال يخ ميگرديد          تا بفروشد كس از وی آنرا نخريد
يخ آب شد از كون جوالش بچكيد         با كون تر و دست تهی وا گرديد

و مطابق قول ثانی است اين دو بيت كه در خديقه حكيم سنائی واقع شده:  



35
4

  مثل تست در سرای غرور         مثل يخ فروش نيشابور- الخ.
و بعضی گفته اند كه از يخ فروش نيش��ابور خصوص شخصی مراد نيس��ت بلكه اين صفت مراد است هر كه 
باشد. چه در نيشابور بواسطه ی خوبی آب و هوا كسی محتاج يخ نيست تا آنكه از يخ فروشی طرفی توان بست 

و ابيات حديقه تأييد اين قول بر وجه احسن تواند كرد. )مدرس رضوي -535.536   (
دري:)... مثل يخ فروش نيشابور (

تمثيل يخ فروش نيشابور جز امثال سائره محسوب می شده است چه بر مبنای حقيقت ساخته شده باشد 
ويا برمبنای تخيل فرقی ندارد. هدف وصف حال كسی اس��ت كه رنج بيهوده می برد حتی سرمايه اش  را نيز 
می بازد. احمد غزالی در رساله ی عينيه ی خود اشاره وار می گويد » مردی در تابستان يخ می فروخت وگرما 
مفرط بود هر ساعت آواز دادی كه: ای خريداران.ارحمو لمن راس ماله يذوب )مجموعه ی آثار فارسی احمد 

غزالی – مجاهد -232 (
امام محمد غزالی در كيميای س��عادت،  انوری وشارح ديوان انوری،  ابوالحس��ن فراهانی نيز به يخ فروش 

نيشابور وسر گذشت وی اشاره كرده اند. )دري -497 .498   (
2975:  اين همي گفت و اشك مي باريد             كه بسي مان نماند و كس نخريد

عباسي: مان: بر وزن خان اسباب وضروريات خانه را گويند ) برهان قاطع(. )عبداللطيف عباسي – 512  (
2977: چيست عقل، اول اين جهان ديدن            پس به حسبت برين جهان ريدن

عباسي: حسبت: به كسر اول تدبير ومزد كار ودانش. )عبداللطيف عباسي -513   (
2979:  چون نترسي تو از اجل خوردي              آن ز غفلت شمر، نه از مردي

عباسي:چون نترسی تواز اجل خردی....
خرد: به صنم اول وسكون ثانی به معنی كوچك باشد كه مقابل بزرگ است ) برهان قاطع (

)عبداللطيف عباسي – 513  (
2980:  تو نهِ اي بر اجل دلير هنوز                     گورگور است و شير شير هنوز

عباسي: دگور: قبر. )عبداللطيف عباسي – 513  (
دري:تو هنوز بر مرگ چيره نشده ای چون گور خری كه در برابر شير مغلوب است. شير هميشه شير است 

وگورخر گورخر. )دري – 498  (
2982:  مرگ را در سرايِ پيچاپيچ       بيش تا سايه افكند به بسيج

عباس��ي: بس��يچ به فتح اول وثانی به تحتانی مجهول رس��يده وبه جي��م زده به معنی س��اختگی كارها 
وكارسازی هاوآماده گرديدن باشد خصوصا ساختگی سفر: وكارس��ازی كننده رانيز گويند وامر بدين معنی 
هم آمده است يعنی آماده ش��و و كارس��ازی كن. وبه معنی قصد واراده هم است وبه كس��ر اول هم گفته اند. 

)برهان (
)عبداللطيف عباسي – 513  (

طغياني: س��رای پيچاپيچ: دنيای ناهموار ونامس��اعد. پيش تا قبل از آنكه بس��ايه افكندن: مجازا به معنی 
فرارسيدن. ببسيج: مهيا شو.

در اين جهان فانی قبل از آن كه مرگت فرا رسد، آماده پذيرش آن باش. )طغياني – 340  (
2983:  مجلسِ وعظ رفتنت هوس است               مرگِ همسايه واعظِ تو بس است

مدرس:  معنی از اين عبارت گرفته شده )كفی باالموت واعظا (» مجموعه ی ورام ص 201 «
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 مولوی در همين معنی می گويد:  
 عاقل آن باشد كه عبرت گيرد از     مرگ ياران وبلای محترز ونيز اوحدی راست در همين معنی:  

 چند باشی باين آن نگران     پند گير از گذشتن دگران 
واعظت مرگ همنشينان بس      اوستادت فراق اينان بس 

پدرت مرد وبا خبر نشدی      مادرت رفت وديدور نشدی 
داغ فرزند وهجر همسالان     همه ديدی نمی شوی نالان )مدرس رضوي - 536 (

 دري:اشاره اس��ت به » العاقل به اتعظ بموت جيرانه «: كه از امثال عرب اس��ت. ودر زبان فارسی گفته می 
شود » خودت را نديدی همسايه را كه ديدی «)دري - 498  (

2989:  چه حديث است ميرهم ميرد              زانكه جسم است مرگ بپذيرد
دري:طبق نسخه خ » كی اجل رااجل گلو كيرد « درست تر است نيز مقايسه شود با: 

چه حديث است شاه كی ميرد     كی اجل حلق پادشاه گيرد 
كی بود خاصه ازدرون حصار      با امير اجل اجل را كار 

                                                                  ) حديقه 424 بيت 15 ( )دري -498.499   (
2990: پيش آنكس كه قدر دين داند               سرگذشت امل اجل خواند

عباسي: اجل: فاعل خواند است. )عبداللطيف عباسي -514   (
 2991:  چه كني سرگذشت طرّاري                       سرگذشت از اجل شنو باري

دري:)... سرگذشت اجل شنو باری ( 
طرار: دزد.

-سرگذشت راهزنان ودزدان به چه كار آيدت اگر می خواهی وصف حال رهزنی رابدانی وصف حال اجل را 
بشنو كه طرار است. )دري - 499 (

2994: تا بگويد كه گردنان را من                     چون شكستم به سروري گردن
طغياني:گردنان: بزرگان وصاحب قدرتان وسران باشد.

-)به س��خنان مرگ گوش فرا ده تا بگويد كه چگونه گردن س��ران وس��لاطين پرق��درت رادراوج قدرت 
واقتدارشان، درهم شكسته اند(. )طغياني - 340   (

2998:  نقش اين را نكال چون كردم                          بدر آنرا هلال چون كردم
دري:نكال: شكنجه ی سخت،  عذاب. ) فرهنگ معين (،  بيت سرگذشت اجل است. )دري - 499 (

بيت 3000:  
تا بگويد كه بهر آتش و تاب                 آب فرعون چون ببردم از آب

عباسي:)تا بگويد كه بهر آتش وآب...(
مراد ماء حميم است. )عبداللطيف عباسي -516   (

بيت 3001 و 3002 و 3003:  
تا بگويد ز عاد و عادنژاد                               كه ز بادش چگونه كردم باد

با بگويد ز زخمِ ناگاهان                              بر سر رهبران وگمراهان
زان درآوردن رسول از در                            زان برون كردن فضول از سر

عباسي:)... كه به بادش چگونه كردم باد (
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يعنی به باد آنها را چگونه فنا كردم. )عبداللطيف عباسي -516   (
دري: ابيات به شرح حال قوم عاد و به چگونگی نابود شدنشان نيز محتملا به شرح حال وفد عاد اشاره دارد.. 
در عرب هر كجا كه رسولی فرستند و او به كار خود مشغول شود او را »وفدعاد« خوانند. در تفاسير آمده است 
وقتی جز گروه اندكی به عاد نگرويدند خداوند بر آنها قحط و خشكس��الی فرس��تاد با خو گفتند كه رسول به 
مكه فرستيم تا دعا كنند و باران خواهند س��ه تن را با چارپايان بفرستاند تا در مكه قربان كنند ايشان در مكه 
خويشانی داش��تند كه آنها را مهمان كردند و دانس��تند كه وفد عادند يك ماه نزد خاوی خود معاوية بن بكر  
اقامت كردند بماندند و از قوم خويش ياد نياوردن. سپس معاويه شعری آماده كرد و به دو جراده سپرد تا آن را 
برای ايشان به آواز بخوانند كه مضمون آن تحريض وفد به دعای باران بود هنگامی كه آن خنياگران اين شعر 
را خواندند ايش��ان يكديگر را به درنگ ملامت  كردند و به باران خواهی بيرون شدند پس ابرهايی در آسمان 
پديدار شد... پس بادی وزيد كه تا هفت شب و هشت روز ادامه يافت همه نابود شدند مگر دو تن كه »لقمان« 

و»مرشد« نام داشتند و اين لقمان همان لقمان صاحب نسر است كه طبق روايات صاحب عمر طولانی شد.
 )رك تاريخ بلعمی 152/1، تفسير طبری 1178/5 نيز فرهنگ اس��اطير 303، آفرينش و تاريخ 430/1 و 

431(   )دري - 501 (  
بيت 3005:  

زان به جان اندرون خليدن نيش                          بچه را بر كنار مادر خويش
دري:)... بچه را در كنار مادر خويش (

خليدن نيش: استعاره ی مكينه است با حذف  م.اليه » مرگ «
- با وجود آن كه مادر با دل وجان از فرزندش محافظت می كند نيش اجل وی را از دامن پر مهر او می ربايد.

)دري - 502 (
بيت 3008:  

زان خصال سران سمر كردن                      زان دعاي شهان دگر كردن
دري:)زان حضال سران سمركردن     زان كلاه كيان كمر كردن  (

حضال: ج خصلت،  خويها،  عادات ) فرهنگ معين (.    س��مر: افسانه.    كلاه را كمر كردن: ظاهرا كنايه از بی 
ارزش ساختن چيزی است. 

چه بسيار خصلت ها كه به حقيقت در بزرگان وجود داش��ت ولی روزگار آن را به افسانه مبدل ساخت وچه 
بسار تاجها كه از اوج بر حضيض آمد وبی ارزش شد. )دري - 503 (

 
بيت 3009 و 3010:  

تا چو بشنيدي از غرور مهي                      دل برين عمر بي وفا ننهي
اين همه فصل ها ازو بشنو                        نازنيني مكن بدو بگرو

دري:)بيت 3010: اين همه قصه ها از او بشنو       نازنينی مكن،  بدو بگرو ) مگرو ( (
مهی: بزرگی،  سروری ) حاصل مصدر (.

اين ها كه گفته شد به آن سبب است كه تا به هوش باش��ی كه آنگاه كه از غرور سروری وكبريايی سخن به 
ميان می آيد فريفته نشوی وبراين زندگانی ناپايدار دل سپاری اين سرگذش��ت ها را بشنو ناز نكن وبنگر كه 

دنيا از تو چه به گرو ستانده تا اين كه چيزی بخشيده است. )به دنيا ميل مكن ( )دري - 503 (
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بيت 3013:  چه حديث است شاه كي ميرد                 كه اجل حلق پادشا گيرد
دري:س��خن از تعارفهای معمول وتملق مآبانه است كه سخن مردن در باب پادش��اهان و بزرگان را امری 

ممتنع جلوه ميدادند. شاه و مرگ ! بعيد است مگر مرگ به سراغ پادشاه بيايد ؟)دري - 503 (
بيت 3014

كي بوُد خاصّه از درون حصار                      با اميرِ اجل، اجل را كار
طغياني: اجل: اجل اول صفت امير و به معنی بزرگوار و اعظم است و اجل دوم معنی مرگ دارد.

 ) امير مغرور حادثه مرگ  را باور ندارد می گويد (: پادشاه نمی ميرد و مرگ رابا او كاری نيست بخصوص كه 
در قلعه ای حصين و استوار هم پناه گرفته باشد. )طغياني -343 (

بيت 3016:  او كشنده ز هفت عضوت جان                تو همي گويي، هفت كُه به ميان
مدرس: ) او كشيده ز هفت اعضا جان...(

عبارت "هفت كه بميان": تعويذ گونه ايس��ت كه پيش از ن��ام بردن مصيبت يا درد ي��ا رنجی گويند نظير 
"هفت قرآن بميان" ) امثال و حكم مرحوم دهخدا (. )مدرس رضوي – 537  (

3017و 3018: در ميان ار هزار كُه باشد                       مرگِ يك دم چو خاكِ ره باشد
زين ترُُش بودنِ تو در زندان                                     مرگ را كُند كِي شد دندان

مدرس: ) بيت 3017 در ميان ار هزار كه باشد مرگ يكدم چوخاك بر پاشد (: اقتباس از معنی اين آيه است 
» اينما تكونوا يدرككم الموت و لو كنتم فی بروج مش��يدة « ) آيه 80 س��وره 4 "النساء"( هر كجا باشيد مرگ 

شما را در می يابد و اگر چه در برجهای سخت استوار باشيد. )مدرس رضوي – 537  (
دري: بيت 3017و3018 )... "زين ترش بودنت در اين زندان    مرگ را كندكی شود دندان (:  

برپاشد: پراكنده می س��ازد از مصدر برپاش��يدن. بيت اول بيانگر مضمون آيه 80 س��وره نسا است » اينما 
تكونو... « هر جا كه باش��يد مرگ ش��ما را در می يابد حتی اگر در برجهای استوار باش��يد به همين سبب می 
گويد: هر چند كه در زندان نسبت به مرگ ترش رو نشسته باشی وبی ميل،  مرگ خوش اشتهايی است كه از 

اين ترش رويی دندانش كند نمی شود. )دري -504   (
3019:  مِه ز تو، كِه ز تو، به پيش تو مُرد                         تو بزي خوش، تو را كه يارد برُد

دري: مه: نه.     كه: كوچكتر. 
بيت بيان طنز آميز و تمسخر گونه ی سنايی به كسانی است كه مرگ را باور ندارند می گويند مگرنه آن كه 
پيش روی تو آن كه كوچكتر از تو بود مرد؟ تو ش��اد زندگی كن چه كسی جرات می كند تو را بميراند ؟)دري 

) 504 -
3022:  روزي آخِر ز روح پاينده                 تو بسايي و هم بساينده

عباسي: )روزی آخر ز چرخ پاينده    هم تو س��ايی و هم تو س��اينده (: قوله روزی آخر الح؛ خطاب به انسان 
است و دو بيت مفسر اين بيت اس��ت و چرخ را پاينده يا به اعتبار طول مدت فرموده اند يا به طور حكماسخن 

كرده اند در مصرع دو هر دو صورت معنی واحد است. )عبداللطيف عباسي -520   (
طغياني: )روز آخر ز چرخ پاينده    هم توسائی و هم بساينده ( سائی: ساييده شوی،  نابود گردی،  بساينده: 

روزگار و چرخ كه دانه عمر آدميان را می سايد و از بين می برد.
در اين روزگار كه از آن تصور جاويد داری روزی فرا خواهد رس��يد كه هم تو ناب��ود گردی و هم آن روزگار 

نابود كننده. )طغياني – 343  (
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دري: بساينده: مراد چرخ اس��ت كه در تعاقب گرديدنش چون آس��يا،  موجودات را می فرسايد و نابود می 
سازد.

)دري - 504 (
3023:  گر تو را از حواس مرگ بريد                     مرگ هم مرگِ خود بخواهد ديد

دري: مرگ هم مرگ خود بخواهد ديد: مرگ متعلق به عالم كون فساد و قالبها و اجساد است جون قالب و 
اجساد و عالم نماند مرگ هم باقی نخواهد ماند. )دري - 504 (

3025: مرگ اگر ريخت، خونِ ماده و نر                  هم بريزند خونش در محشر
عباسي: قوله مرگ اگر الخ: در تفس��ير حس��ينی در بيان آيه: خلق الموت و الحياه به نظر در آمده كه حق 
سبحانه و تعالی مرگ را آفريد به صورت كبش املح يعنی سياه و سپيد و او بر هيچ چيز نگذرد و بوی او به هيچ 
چيز نرسد الا كه بميردو حيات را خلق كرد به صورت ماديانی ابلق ؛و او به هيچ چيز مرور نكند و رايحه ی او به 

هيچ چيز نرسد الا كه زنده شود. هر گاه موت در خارج مخلوق باشد خون او ريختن در محشر درست است.
)عبداللطيف عباسي - 520 ( 

مدرس: مدرس رضوی در شرح اين بيت در صفحه 537 كتابش س��خن عبدالطيف عباسی را تكرار كرده 
است.

3027-3028:  عمرت از آسِ آسمان سوده              تو دمي خود ز خود نياسوده
بس بود زين سپس كنف كفنت                           كه همي برنتافت پيرهنت

 )بيت 3027: ... تودمی زوچنان نياسوده:  
طغياني: آس: آسياب آس آسمان اضافه تشبيهی است چون آس��مان )روزگار ( همانند آسياب،  دانه عمر 

آدمی رابه كام می كشد و خرد می كند. سوده: سائيده شده. 
آسياب گردون عمر تو را سائيده و در معرض نابودی قرار داده است تا جايی كه لحظه ای آسايش و آرامش 

را از تو دريغ داشته است.
كنف: ريسمان را گويند كه از پوست كتان تابند وآن به غايت محكم است،  مجازاً پيراهن. بر نتافتن: تحمل 

نكردن.
زندگيت پايان می پذيرد چون از اين به بعد كفن تحمل ندارد كه پيراهن بر تن تو بيند )اكنون نوبت كفن 

است كه به بدن تو در پيچد(. )طغياني – 343.344  (
دري: آس: دو س��نگ گرد و مس��طح بر هم نهاد و س��نگ زيرين در ميان ميلی آهنين و جز آن از س��وراخ 
ميان سنگ زيرين در گذشته و سنگ فوقانی به دست آدمی يا س��تور يا باد يا آب و يا برق و بخار می چرخد.) 

فرهنگ معين (
ای انكه با بدی خود نيكوان را آزرده خاطر ساخته ای و با بدان به خوبی رفتار كرده ای عمرت از گذر آسيای 
آسمان فرسوده شد و به پايان نزديك آمد ولی دمی روزگار تو را آسوده نگذاشت،  بعد ازاين بهتر آن است كه 

كفن پناهگاه تو باشد و بميری زيرا پيراهنت ديگر تو را تحمل نخواهد كرد. )دري – 505  (
بيت 3032 و 3033و 3034

لعل را كآفتاب پرورده ست                                   از همه آفتش جدا كرده ست
چون همي ز اختران پذيرد قوت                           خم نگيرد ز گوهران ياقوت

باز دري كز آب زاد و مغاك                                لاجرم خاك شد ز خاك چو خاك
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طغياني: لعل: قدما بر آن بوده اند كه بعضی از س��نگها كه اصل و اصالتی دارند ب��ر اثر بعضی فعاليتهای زير 
زمينی و شرايط مناسب و به ويژه تربيت و تأثير خورشيد در طول زمان بدل به لعل يا جواهر ديگر می گردند. 

نظامی می گويد:  
سنگ شنيدم كه چو گردد كهن       لعل شود مختلف است اين سخن 

لعل كه دست پرورد است از گزند روزگار در امان اس��ت يعنی هر آنچه از آسمان مايه و بركت گيرد پايدار و 
جاويد است.

باز: اما      در: اعتقاد قدما بر اين بود كه در و مرواريد قطره ای بارانيست كه در دهان صدف قرار می گيرد و در 
قعر دريا تبديل به گوهری گرانبها می شود.

... اما انچه محصول آب خاك و عالم اس��فل اس��ت هر چند چون در گرانقدر باش��د به واسطه سرشت تباه 
كننده اين عالم چون خاك متلاشی می گردد. )طغياني – 344   (

  دري: لعل،  ياقوت:  
ابوريحان در الجواهر ذيل كلمه ی لعل بدخش��ی گويد: »الجواهر الفاخرة فی الاصل ثلاثه و هی الياقوت و 
الزمرد و اللؤلؤ و من حق الترتيب فيها انَ يتَلو بعضُها بعضاً فی الوص��ف الِّا انِهّ لما جری فی باب الياقوت ذُكِرَ لا 

شَباهة و جب الحاق اللعل لها فنّه منها و ابهاها...«
نيز گفته شده است:  » لعل از جنس ياقوت است و رنگ ياقوت در س��رخی كمتر و اندك مايل به بنفشی و 
ارغوانی و از ياقوت نرم تر و معدن آن بد خش��ان از مملكت توران و دكهن هم به هم می رس��د بدخشانی بهتر 
و سرخی آن غالب... بالجمله قسمی از اقسام ياقوت اس��ت كه به اختلاف مكان بدين نحو متلون می گردد.« 

)نقل از لغت نامه ذيل لعل(
غرض از بيان توضيحات فوق آن است كه سنايی نيز چون ابوريحان لعل و ياقوت را از زمره ی جواهری می 
داند كه از فيض اختران و خورش��يد )عالم بالا( قوت بر گفته اند و آن را با دُرّ مقايس��ه می كند كه در دريا و در 
عمق آب  و گل شكل می گيرد، به همين سبب ياقوت از ديگر انواع جواهر برتر و سخت تر است و در برابر آنها 

خم نمی شود شكسته و نرم نمی گردد.
ابيات تمثيلی اس��ت بر اين ك��ه جانی كه از عالم ب��الا رزق جان دريافت م��ی كند در برابر ت��ن كه از عالم 
مادون اس��ت و از عناصر روزی می طلبد سر خم نمی كند جسم نابود می ش��ود ولی جان باقی است. )دري-  

)505.506
 بيت 3036:  

اين همه هيأتي كه در بدن است                      نقش نه پير و چار پيرزن است
طغياني: اين همه هستی كه در بدنست     نقش نه پير و چار پيرزنست (: نه پير: نه فلك. چار پيرزن: امهات 

اربعه، چهار عنصر. 
- تمام هستی انسان نقشی است كه روزگار فرتوت و دنيای فانی ) براو ( زده است ) آدمی نيز چون روزگار و 

دنيا فانی است (. )طغياني – 345  (
3037:  بروي زين سراي بي معني                 گوش پر گوشوار لا بشري

عباسي: قوله بر روی زين الخ؛ اين آيه در سوره فرقان ) آيه 22( در سی پاره وقال الذين واقع شده: يوم يرون 
الملائكه لابشری يومئذ للمجرمين و يقولون حجرا محجورا: روزی كه ببيند فرشتگان را و آن روز مرگ باشد 
يا روز حش��ر هيچ مژده نيس��ت آن روز مر كافران را،  اهل مكه دو چيز طلبيدند: لقای ملائكه و ديدار خدای 
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تعالی. حق سبحانه خبر داد كه ملائكه ببيند و وعيد لابشری بشنود و گويند ملائكه مر ايشان را لقای خدا بر 
شما حرام و بازداشته شده است. و گويند كه اين قول كفارست چون ملائكه برايشان ظاهر شوند بدين كلمه 
پناه جويند به خدای از لقای ايشان. و در زاد المسير آورده كه چون كفار در شهر حرام كسی را ديدندی كه از 
او ترسيدنی می گفتند حجراٌ محجوراٌ تا از شر او ايمن شدندی. اينجا نيز خيال بستند كه مگر در اين كلمه از 

شدت مرگ يا هول قيامت خلاصی خواهند يافت. )عبداللطيف عباسي -521   (
مدرس: اشاره به آيه 24 از س��وره بيس��ت و پنجم "الفرقان" اس��ت:  » يوم يرون الملائكه لا بشری يومئذ 
للمجرمين و يقولون حجراٌ محجوراٌ « روزی كه بينند فرش��تگان را نباد بشارتی چنين روز برای گناهكاران و 

گويند دورباشی دور. )مدرس رضوي - 539 (
بيت 3038-3039:  از پي پنج روزه بد مردي                       گنج عقبي به دنيا آوردی

باري،  ار زين شكار نيست گزير                                      مرغ دنيا به دام دنيا گير
دري: گنج عقبی: همان خزائن ملكوت اس��ت كه با نفخه ی » من روحی « و به كالبد انس��انی دميده شده 

است و انسان را قابل فيض حق ساخته است و شايسته خليفه اللهی.
می گويند برای همي��ن زندگی اندك و پس��ت دنياوی بود ك��ه روح علوی را در اين زن��دان خاك گرفتار 

ساختی آيا حيف نبود ؟
حال اگر اجازه از كس��ب معاش دنياوی نداری پس حداقل از روح و جانت مايه نگ��ذار مرغ دنيايی را بادام 

دنيايی جسم به چنگ آور. )دري – 506  (
بيت 3043-3042-3041:  

مكن ارمال را شناسي ارج                         زر ركني به شهر كوران خرج
كي بود سوي بزمي و رزمي                      شهر خوارزم و نقد خوارزمي
جعفري را چو نيست اينجا نرخ                  باز دار از پي تجارت كرخ

عباسي: زرركنی: زری كه به ركنی كيمياگر منسوب است.
قوله كی بود الخ: حاصل معنی اين دو بيت آن كه هر چه در هر جا رواج و قيمت نداش��ته باش��د آنجا خرج 
مكن و به جايی ببر كه ارج يعنی ارزش داش��ته باش��د چرا كه نزد بزمی و زرمی يعنی شهری و سپاهی مقرر 
است كه نقد خوارزمی در شهر خوارزم خوب نمی رود و در جای ديگر بهتر می گيرند ؛ پس آنجا كه خوب می 

خرند بايد برود چنانچه بيت بعد موءيد اين معنی است.  
كرخ اينجا به معنی كاروان است. )عبداللطيف عباسي - 522 (

دري: زر ركنی: زری بود خالص و منس��وب به ركنی نامی كه كيميا گر بوده اس��ت )برهان( س��كه طلای 
خالص منسوب به ركن الدوله ی ديلمی )فرهنگ معين(.

زر جعفری: طلای خالص بود منصوب به جعفر نامی كه كيمياگر بوده اس��ت و بعضی گويند پيش از جعفر 
بر مكی زر قلب س��كّه  می كردند و چون او وزير ش��د حكم فرمود كه طلا را خالص كردند و سكه زدند و به او 

منسوب شد.)برهان(
نقد خوارزم: قرائن در بيت نشانگر آن است كه نقد خوارزم ناسره است پس در شهر خوارزم بايد خرج شود.

در ديوان آمده: »گر نخواهی كه بر تو خندد خلق                       نقد خوارزم در عراق ميار«
)ديوان سنايی، مصفا، 201(

زر ركنی و جعفری كنايه از جان انسانی است كه گنج نفخه ی الهی در او جای دارد و نقد خوارزم، تن آدمی 
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است كه از دنيای عناصر و جهان مادی است كدر و نا خالص است.
كرخ:  از محلّات بغداد، آن را از جمله ش��هر های می داند كه ش��اپور ذوالاكتاف در بابل و عراق بنا كرد. در 

اينجا كنايه از عالم معنا است. 
-اگر ارزش گنج و وجود خويش را بشناس��ی بايد بدانی كه زر ركنی و جعفری وجود خويش را در بازار دنيا 
كه كور دلان صراف آن بازارند نبايد عرضه كرد زيرا همگان می دانند نقد خوارزم را فقط در خوارزم بايد خرج 
كرد چون ناسره اس��ت و در جای ديگر خريدار ندارد و بازار كرخ بغداد ارزش زر جعفری را می شناسد.)بغداد 

مركز خلافت عباسيان و جعفر بر مكی از وزرای اين خاندان بود.( )دري - 507 (
3044:  اينكه اقليم بيم و اميد است                              خود يكي روزه راه خورشيد است

دري: دنيا كه در نظر تو بزرگ جلوه می كند و جايگاه بيم و اميد تو اس��ت راه يك روزه ی خورش��يد است. 
حقيقت آن است كه بسيار كوچك است. )دري – 507.508  (

3047: چيست دنيا، سراي آفت و شر                           چون كليدان زاولي به دو در
عباسي: قوله چيست دنيا الح: تشبيه دنيا به كليدان تنها به دو در بودن اوست نه آفت و شر: كماقال الشيخ 

الگنجه: 
دو در دارد اين باغ آراسته      دروبند از اين هر دو برخاسته

و كليدان دو س��وراخ می دارد: يكی از درون و يكی از بيرون  در ديوار از جانب درون به دس��ت چپ بسته و 
گشوده می شود و از بيرون به دست راس��ت. وزابل عبارت از: غزنی و مضافات است تا سيستان و اين كليدان 

در آن سرزمين متعارف و معمول است. )عبداللطيف عباسي – 526  (
مدرس: ).... چون كليدان زاولی پس در (: تش��بيه كليدان بدو در بودن اوست نه آفت و شر چنانكه نظامی 

گنجه ای گويد:  
دو در دارد اين باغ آراسته       درو بند از اين هر دو برخاسته )مدرس رضوي -543   (

طغياني:كليدان زاولی: قفل چوبين كه در قديم بر پش��ت در و دروازه و س��مت راست آن نصب می شد اگر 
كليدان در سمت چپ درگاه نصب  ش��ود بايد برای بازكردن آن از دست چپ اس��تفاده ككرد وا نجام آن كار 

ساده ای نيست.
دنيا همانند كليدان دو دردارد يكی جهت ورود و ديگری برای خروج يعنی اينكه دنيامحل قرار و س��كون 

نيست بلكه محل گذر و عبور است.
دو در دارد اين باغ آراسته      درو بند از اين هر دو برخاسته

)نظامی 2، 1342،ص 207( )طغياني -350   (
دري: كليدان: ) =كليددان ( آلت بستن و گشادن در.

دهان توكليدی است هموار       زبان تو كليد آن نگهدار ) فرهنگ معين (
قفل چوبی به دو در چندان محكم نمی ماند دنيا نيز دو در است و بی استحكام و جای مطمئن قرار و سكون 

نيست پس    مانند كليدان زابلی است كه بر دو در قرار گرفته باشد. )دري -513   (
3048:  هست چون مار گرزه دولت دهر                   نرم و رنگين و از درون پر زهر

دري:گرزه نوعی ازماراست و بعضی گويند ماری باشد س��بزرنگ و پر خط و خال و زهر او زياده از مارهای 
ديگر است و هيچ ترياقی به زهر او مقاومت نكند ) برهان (.

مضمون بيت با كلام عل��ی ) ع(  در توصيف دنيا مطابقت تام دارد. »قال عل��ی ) ع( مثل الدنيا كمثل الحيه 
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لين مسها و الس��م الناقع فی جوفها يهوی اليها الغرالجاهل و يحذرها ذواللب العاقل « دنيا همچون مار است 
س��ودن آن نرم و هموار و درون آن زهر مرگبار فريفته ی نادان دوس��تی آن پذيرد و خردمند دانا از آن دوری 

گيرد. ) نهج البلاغه-كلمات قصارش 119ص 381( )دري -513   (
3052:  آز بسيار خوار و مستحل است               پادشا صورت و گداي دل است

عباسي: مستحل: حلال شمرنده )عبداللطيف عباسي -527   (
دري: مستحل: آن كه به حلال و حرام نينديشد.

آز پادشا صورت است به سبب آراستگی و فريبندگی اش و گدای دل است به سبب سيرناپذيری اش.)دري 
)   513-

3055:  هست چون معده ي معاويه آز                   كه به خاك از تو چنگ دارد باز
هست چون معده معاويه آز                              كه بخاك از تو دست دارد باز 

2- معاوية بن ابی سفيان صخر بن حرب بن امية مكنی با بو عبدالرحمن مادرش هند دختر عتبه بود و پنج 
يا هفت سال قبل از بعثت رسول )ص( متولد شد.

و بعضی گقته اند تولدش س��يزده س��ال قبل از بعثت بوده و اول  اشهر اس��ت. معاويه بعد از حديبيه اسلام 
آورد و در س��ال نوزده هجرت خليفه دوم او را بع��د از مرگ برادرش يزيد حكومت ش��ام داد و درذيحجه اين 
سال بجای برادر نشست. و عثمان هم پس از رس��يدن بخلافت او را در حكومت شام باقی گذاشت. ولی وقتی 
كه خلافت بعلی )ع(  رس��يد علی او را از حكومت عزل كرد و از اين جهت او از بيعت با علی س��ر باز زد و ببهانه 
ی خونخواهی از كشندگان عثمان بجنگ علی )ع( بر خاس��ت و چهار تا پنج سال با علی جنگ كرد و در شام 
اس��تقلال يافت و بعد از آن مصر را هم از تصرف عمال علی )ع( بيرون آورد.و پس از كشته شدن علی )ع( امام 
حس��ن باوی مصالحه كرد ودر اين وقت كه غره ی ربيع الثانی س��ال 41 هجری بود تمام ممالك اسلامی را 
بتصرف آورد و سلطنت او استقرار يافت و بر مسند حكمرانی بلامنازع قرار گرفت. چون بعد از مصالحه بيعت 
او شامل جماعت گشت اين سال را عام الجماعة گفتند و بيست س��ال امارت و بيست سال سلطنت كرد و در 

شب پنجشنبه نيمه ی ماه رجب سال شصت در دمشق وفات كرد وهمانجا مدفون شد.
از ابن عباس روايت ش��ده كه وقتی رس��ول )ص( كس بنزد معاويه فرس��تاد و او را احضار فرمود تا نامه ای 

بنويسد. فرستاده خبر آورد كه معاويه مشغول خوردن طعام است. 
دوباره رسول در پی او كس فرستاد. فرستاده باز آمد و گفت كه هنوز طعام ميخورد. پيغممبر )ص( فرمود 

»لا اشَبعَ الُله بطَنَهُ«.
)الاصابة ج3 ص412 والاستيعاب ج3 ص381 (

مورخان معاويه را بپرخوری توصيف كرده اند.
ابش��يهی در كتاب مس��تطرف )ص147( از ش��يخ نبيه الدين جوهری حكايت كند كه گفت من از شيخ 
عزالدين عبدالسلام شنيدم كه می گفت: معاويةبن ابی سفيان هر روز صد رطل دمشقی طعام ميخورد و سير 

نمی گشت.
و ابن طقطقی در كتاب الفخری ) چاپ مصرص103( گويد: »انهّ كان يأ كل فی كل يوم خمس اكلات آخر 

هن اغلظهن ثمّ يقول يا غلام ارفع فوالله ما شبعت ولكن مللت«.
هند وشاه در تجارب السلف )ص 59 ( در باب پر خوری معاويه چنين نوشته است.

»معاويه بس��يار خوار بود و با وجود كرم و سماحت كه در نفس داشت بطعام ش��ح نمودی و در كثرت اكل 
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بحدی بود كه گويند روزی پنج بارطعام بخوردی چنانچه بار پنجم از همه مراتب س��ابق بيش��تر بودی آنگه 
گفتی سفره برداريد كه سير نشدم وليكن ملول شدم.

و گويند گوساله ای برای او پخته بودند اورا با بس��ياری نان و چهار فرانی )فرنی نانی كه اطرافش را در ميان 
جمع كرده با ش��ير و ش��كر و روغن آميخته بر تابه بريان كنند(و بزغاله ای گرم و ديگری سرد بخورد بغير از 

ديگر الوان اطعمه و گويند صد رطل باقلای تر پيش او نهادند تمام بخورد«.
و ميدانی در كتاب مجمع الامثال )ص76( اين مثل را ذكر كرده » اكَل من معاوية و من الرحی. قال الشاعر.

و صاحب لی بطنه كالهاوية              كانهّ فی امعائه معاويه
و حكيم س��نائی در بيت فوق از معده ی معاويه  معاوةبن ابی سفيان را خواس��ته و اشاره بهمين مثل كرده 

است. )مدرس رضوي -  (
دري: خانم دری در شرح اين بيتپ مختصری از توضيحات مدرس رضوی را در صفحه 514 آورده است و 

علاوه برآن اضافه كرده است:  
اين كه از جز با خاك سير نفی شود مضمونی اس��ت كه بارها در حديقه بدان پرداخت شده است ومضمون 

آن مقتبس از حديثی از رسول خداست در احيا ) ج3،  501،500( آمده است. )دري -514   (
3059: حرص نقشي ست، هيچش اندر زير                 نكند هيچ، هيچكس را سير

دري: حرص نقشی بی معنا و ميان تهی است هيچ، هيچ كسی را سير نكرده است. )دري -514   (
3065:  اي دو در دوزخ از درون تو باز                    صورتش سوي خلق، شهوت و آز

طغياني: دو در دوزخ: دوزخ دو در.
دو دروازه و دوزخی كه در اندرون تست نزد عقل،  حرص و شهوت نام دارد. )طغياني - 351 (

3067:  چيست دنيا و خلق و استظهار                    خاكداني پر از سگ و مردار
مدرس: اين معنی مأخوذ از گفتار منسوب بحضرت رسول است كه فرموده )الدنيا جيفة وطالبها كلاب( در 

تمثيل دنيا وطالب آن فرموده دنيا مرداريست نجس و گنده و خواهان آن سگان اند.
و هجويری در كشف المحجوب »ص 147« آنرا از سخنان احمدبن ابی الحورای شمرده است كه گفت:  

)الدُنا مَز بلةٌَ و مَجمَع الَكلاب و اقَّل مِن الَكلاب من عكَفَ عليَها فانِّ الكلب يأخذمنها حاجَتَهُ و ينصرف عنها و 
المُحِبُّ لهَالا يزَوُل عنَها بحِالٍ(.

دنيا چون مزبله ايست و جايگاه جمع گشتن س��گان و كمتر از سگان باشد آنكه بر معلوم دنيا بايستد از آنچ 
سگ از مزبه حاجت خود روا كند و چون سير گردد دس��ت برگيرد و باز گردد و برود و دوست دارنده ی دنيا از 

جمع كردن آن بر نگردد.
» نگاه كنيد بحلية الاوليا ابو نعيم ج 10 صفحه 22  و طبقات الطوفيه ی سلمی ص 205 در احوال احمدبن 

ابی الحواری كه در اين دو كتاب جمله ی آخر چنين است »والمحب لها لا يزالها بحال«.
و خواجه ی طوسی در اخلاق محتش��می خبر را بدين گونه ذكر كرده اس��ت »الدنيا جيفة فانِ رضيت بها 

فاصبر علی مقارنة الكلاب« دنيا مرداريست اگر بآن خشنود شوی بر مقارنت سگان صبر بايد كرد. 
)مدرس رضوي -  546  (

دري: استظهار: پشت و پناه خواستن، پشت گرم شدن ) مجازاٌ( اندوخته ) فرهنگ معين (
مفهوم بيت خود از حديث: » الدنيا جيفه و طلابها كلاب « است ) احاديث مثنوی 216(
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بيت دارای لف ونشر مرتب است. دنيا = خاكدان    خلق = سگ    استظهار=مردار. )دري -515   (
3069:  هست مهر زمانه پر كينه                          سير دارد ميان گوزينه

 ).... سير دارد ميان لوزينه (:  
طغياني: سير در لوزينه داشتن: لوزينه حلوائی است ش��بيه جوزقندو يا خود جوزقند است و از آرد بادام و 

شكر مخلوط با گلاب سازند. اين مثل را برای فريفتن تظاهر خوب و باطن زشت زنند:  
"هر كه در پيمان تو يك تونيامد چون پياز    انتقام روزگارش داد در لوزينه سير" 

) انوری،  1340، ق 112( )طغياني -351   (
دري:لوزينه: قسمی شيرينی به حلوا كه با كوفته ی مغز بادام و عسل يا شكر كنند.

- مهر روزگار مهری خالص و پاك نيست مغشوش اس��ت چون لوزينه ای كه در درونش سير نهاده باشند 
مولوی می گويد:  

" ماننده ی عقل و دين بيرون و درون شيرين     نی سير در آكنده اندردل گوزينه" )دري - 515 (
بيت 3072،3073،  3074، 3075:  

اين جهان زان جهان نمودار است                   ليكن آن زنده، اينت مردار است
چون يكي بحردانشان به شرف                       آخرش درج در و اول كف

خانه اي دل شكسته زير و زبر                         نقش ديوار پر درخت و سپر 
نه درختيش ميوه آرنده                                نه سپر، مرگ باز دارنده

عباسي: بيت 3072: ايشارت است به معنی ان الدار الاخره لهی الحيوان )عبداللطيف عباسي - 528 (
طغياني: بي��ت 3073 الی 3074: بيت اول به اين آيه اش��اره دارد كه: ان الدار الاخره له��ی الحيوان.  درج: 

صندوقچه جواهرات. سپر: مخفف سپرغم اسپرغم است و به معنی گلها و رياحين باشد مطلقا.
- اين جهان نماد مرده آن جهان اس��ت و آن جهان چون دريائی است كه س��طحش را كف فراگرفته و در 
عمق دارای مرواريد های ارزش��مند اس��ت  وبرعكس اين جهان چون خانه ای ويران اس��ت كه درو ديوار آن 

پرنقش و نگار باشد. )طغياني -352   (
دري: بيت 3072الی 3075: نمودار: نمونه، مقدار كم و جزئی كه دلالت بر بسيار و كلیّ داشته باشد.

سخن حكيم مبتنی بر اين انديشه است كه دنيا سرای مجاز است وحقيقت آن جهان است كه عالم معانی 
است. از رسول خدا نقل شده اس��ت: »الدّنيا حُلمُ و اهُلها عليها مُجازون و معاقبون« و حسن بصری درباره ی 

دنيا می گويد: »احَلَامُ نائمٍ او كَظِلٍّ زائلٍ انَِّ اللَّبيبَ بمِثلهِا لا يخَدَعُ« )ترجمه احياء ج448/3، 449(
مثل افلاطون به صورتی واضح تر اين انديشه را تبيين می نمايد افلاطون می گويد: 

» محسوس��ات ظواهرند نه حقايق، و عوارضند و گذرنده، نه اصيل و باقی و علم بر آنها تعلق نمی گيرد بلكه 
محل حدس و گمان اند و آنچه علم بر آن تعلق می گيرد عالم معقولات است به اين معنی كه هر امری از امور 
عالم چه مادی باش��د مثل حيوان و نبات و جماد و چه معنوی مانند درس��تی و خردی و شجاعت و عدالت و 
غيرها اصل و حقيقتی دارد كه سر مشق و نمونه ی كامل اوست و به حواس درك نمی شود و تنها آن را در می 
يابد. و آن را در زبان يونانی به لفظی ادا كرده كه معنی آن صورت است و حكمای ما مثال خوانده اند وی برای 
بيان اين رأی از تمثيل غار و اسيرانی كه در پشت سر آنها آتش روش��ن است و سايه ها را حقايق می پندارند، 
سود جسته است. خلاصه اين كه افلاظون عالم محسوس را مجاز می داند و حقيقت در نزد او عالم معقولات 
است كه عبارت از مثل باشد و معتقد شده است كه عالم ظاهر حقيقت ندارد اما عدم هم نيست نه بود است نه 
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نبود بلكه نمود است.«
)با نقل و تصرف از سير حكمت در اروپا، 18، 19(

دنيا در برابر عقبی به منزله ی كفی از دريای هس��تی اس��ت كه در عمق آن صندوقچه مرواريد است ولی 
نادان از دريا به كف قناعت می كند.

تشبيه دنيا به خانه ای ويران است كه بر ديوار آن تصوير درخت و س��پر ديده می شود، درختی كه بی ثمر 
است و سپری كه مانع تير مرگ نمی شود، سنايی در اين ابيات بيش از آن كه انديشه ی زهد مدارانه اسلامی 
رادر باب بی اعتباری و بی حقيقتی جهان مورد نظر داش��ته باش��د به مثل افلاطون نظر دارد.كه توضيح آن 

گذشت.
)دري – 515.516  (

 3076:  راز دل هر دو بر تو بنموده                            تو به غفلت زهر دو نشنوده
دري: هر دو به منظور درخت بی ثمر و س��پر بی مصرف در بيت پيش��ين درخت بی ثمر و سپری كه توان 
بازداشتن مرگ را ندارد نمودی از دنياست كه حقيقت حال خويش را با تو بيان می كند ولی تو به سبب غفلت 
زبان حال وی را درك نمی كنی. امام علی ) ع ( می فرمايد: » من ابصرها بصرته ومن ابصراليها اعمته «آن كه 
بدان نگريست حقيقت را به وی نمود و آن كه در آن نگريست ديده اش را بر هم دوخت.) نهج البلاغه،  خطبه 

82 ص 59( )دري -516   (
3079:  پس مريز ارت چرب بايد ديگ                   آب در ديگ و روغن اندر ريگ

طغياني: ديگ: مجازاٌ به معنی غذا است. ريگ شن، مجازاٌ زمين. 
-اگر قصد داری غذايی خوب و چ��رب فراهم نمايی روغن را خ��ارج از ديگ آب،  بر زمي��ن مريز ) اگر می 

خواهی به هدف برسی كار بيهوده مكن (. )طغياني -  352.353 (

3080:  راز اين كلبه نفس غماز است                  عقل كل راز خانه ي راز است
عباس��ي: ).... عقل كل گنج خانه رازس��ت ( قوله راز اين كلبه الح؛ چون نفس از عقل مس��تفيض است و به 
مادون خود مفيض وعقل مرتبه اجمال اس��ت و نفس مرتبه تفصيل. عقل كل را گنج خانه راز گفته و نفس را 
به اعتبار ابلاغ فيض عقل به مادون غماز فرموده اند. و اس��ناد راز به نفس به اعتبار مخفی بودن اوست از حس 

بشری.
)عبداللطيف عباسي -528   (

3081:  اين گره را كه نام كردي خويش                     هر يكي كژدمند با صد نيش
عباسي: مخفف گروه. )عبداللطيف عباسي -786   (

3082:  تن گران، همچو پاي در خوابند                      پرده در، همچو تيز در آيند
عباسي:)سرگران....(: تيز به كسراول و ثانی معروف صدای حزين كه از راه پايين برآيد )برهان (.

)عبداللطيف عباسي -786   (
3085:  دوست جوي از برادران بگسل                    كه برادر كند پر آذر دل

عباسي: آذر: رخش. )عبداللطيف عباسي -787   (
3086:  كه بود، غمز بر پدر خواند                       مه بود، بر تو خواجگي راند

دري: اگر برادر كوچكتر از تو باشد نزد پدر سخن چينی می كنی و اگر بزرگتر باشد ادعای سروری می كند.
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)دري – 714  (
3096:  در مهي، خويشتن پدر كرده                            به گه پرورش به در كرده

طغياني: در ذم عم آدمی گويد: هنگامی كه احساس قدرت و بزرگی نمايد خود را پدر برادرزاده می داند اما 
دروقت تربيت و رسيدگی بی تفاوت است. )طغياني – 478  (

3103:  شاهزاده ي بوي چو داري مال               داه زاده شدي چو بد شد حال
عباسي: ) شاهزاده بوی چو باشد مال     راه زاده شوی چو بدشد حال (: داهزاده:  كنيزك و پرستار ) برهان (.

)عبداللطيف عباسي -791   (
3104:  پس تو گويي فلان مرا خال است                 سنگدل، خال نيست كآخال است

عباسي:).... سنگدل خال نيست خلخال است (: خلخال: حلقه را گويند كه از طلا يا نقره درپاكنند.
)عبداللطيف عباسي -791   (

طغياني: )... سنگدل خال نيست تبخالست(: خال: در مصرع اول به معنی دايی است و در مصرع دوم خال 
صورت.

تبخال:  جوشی باشد كه آبله وار از تب بر لب پديد آيد.  
آنكه ادعا داری دايی تس��ت در حقيقت س��نگی اس��ت بر دل كه نمی تواند چون خال چهره آرا باشد بلكه 

مانند تبخال رنج آور است. )طغياني - 479 (
3105:  موش كز دشت در دكان افتد              به كه خويشي تو را عوان افتد

 )... به كه خويشت باعوان افتد ( 
عباسي: عوان بالفتح سختگيرنده وظالم و زجر كننده و سرهنگ ديوان سلطان ) غياث(.

)عبداللطيف عباسي – 791  (
دري: عوان: پاسبان، مامور اجرايی ديوان و حسبت ) فرهنگ معين ( سخت گيرنده و ظالم و زجر كننده.

هوش دش��تی كه موش گرس��نه اس��ت چون در دكان افتد باعث نابودی تمامی آذوقه و كالا خواهد شد 
خويشی با مامور اجرايی دولتی نيز چنين خواهد بود. در امثال عرب است » اشرق من زبانه و هی الفاره البريه 

« ) مجمع الامثال،  ج،  342 به بعد ( )دري - 716 (
3107:  بنشاند به جهل و كشخاني                   پدر پير را به درباني

عباسي: ) بنشاند ز جهل و كشخانی...(: كشخان بر وزن افغان، ديوث باشد و ديوت شخصی را گويند كه زن 
او هر چه خواهد كند و او چشم از آن پوشيده دارد. )عبداللطيف عباسي - 792 (

بيت 3108و3109:  
زانكه چون سفله يافت مال و عمل              بكند جفت و يار و خانه بدل

كبر او چون بلاي آمدني                          بار كاسه ش چو كاسه ي زدني
طغياني: عمل: شغل ديوانی و دولتی. كاسه زدنی: مجازاٌ كاس��ه گدايی است چون در قديم گدايان را رسم 

بوده كه به هنگام گدايی كاسه خالی خويش را به صدا درآورند. باز: اما. 
فرومايه وقتی به جاه و مال دس��ت می يابد،  همس��ر وخانه خويش را نو می گرداند و ب��ه غروری كه چون 
بلای آسمانی اس��ت دچار می گردد اما او افزون طلبی است كه همواره كاس��ه گدايی و خواهش به كف دارد. 

)طغياني -479   (
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بيت 3111 و3112:  
همه از كون خواجه تيز دهد                       گه گه از كون مير نيز دهد

كه نبيني به حرمت و صولت                       يك زنخ زن چو من درين دولت
عباسي: زنخ زدن كنايه از هرزه و طعنه و پوچ گفتن ) بهار (.. )عبداللطيف عباسي - 792 (

دري: از كون كس��ی تيز دادن: كنايه از نازيدن به پشتوانه ی كس��ی. زنخ زن: بيهوده گويی و هرزه درايی ) 
لغت نامه (.

گاهی به خواجه می نازد گاهی به پش��توانه ی امير افتخار می كند. افتخارش اين است كه در اين دستگاه 
هيچ بيهوده گويی چون من حرمت و هيبت ندارد. ) ابيات دارای ظنز ظريفی است (. 

)دري -716.717   (
بيت 3115و3116:  

گردنم بين ز دست شه نيلي                    كه به دست خودم زند سيلي
من زنم بيشتر ز بيم پشه                        كون پيلان بريش غوروشه

طغياني: نيلی: كبود. غرواشه: گياهی باشد كه جولاهان ) بافندگان پارچه ( دسته بندند و بر جامه مالند.
از زبان "لشكری لافنده"  گويد: ) تقرب و نزديكی من به ش��اه در مقام پيل بان خاص او از اين مقوله است ( 
كه: وی مدام با دس��ت خود مرا س��يلی می زند ) كه چرا در مراقبت از پيل نمی كوشم ( و من از ترس نشستن 
پشه بر پيل، ) و در حقيقت به تلافی سيلی پادشاه ( مدام به پشت آن پيل غرواشه می زنم. يعنی تقرب من  به 

پادشاه جز تحقير و توهين نيست. )طغياني - 479 (
دري: غرواشه: ليف جولاهگان، گياهی باشد كه جولاهگان و كفش��گران آن را به ليف كنند و  دسته دسته 

بندند و بر روی چيزی مالند ) لغت نامه (.
 لبيبی گويد:  " چو غرواشه ريش��ی به س��رخی و چندان   كه ده ماله از ره يكيش بست شايد " ) نقل از لغت 

نامه ذيل غرواشه (
نازيدن به سيلی كه از دست پادشاه خورده است و آن سيلی خوردن را نيز به پادشاه منتسب نمی كند بلكه 
خود را مقصر و س��يلی زننده می داند. و بدين می نازد كه با ليف غرواشه پش��ه از كون فيلان پادشاه دور می 
كند و حتی به خسيس ترين كار نيز می نازد. سخن سنايی در اين ابيات و صف حال بيدل است كه می گويد: 

"بيدل اين كم همتان بر عز و جاه    فخرها دارند عاری بيش نيست ") شاعر آيينه ها 140(
)دري -717   (

3118:  خود به رسم من است چندين گاه             قفل و مهر و كليد گلخن شاه
عباسي: گلخن: آتشگاه حمام ) برهان (. )عبداللطيف عباسي - 792 (
3122:  ديو در مشك او دميده فره           يا خود از سوي خود شده فربه

عباسي:  فره به فتح اول و تشديد ثانی به معنی شان و شوكت و شكوه و عظمت باشد و به كسر اول و تخفيف 
ثانی به معنی سبقت و پيشی. و به معنی بس��يار، افزون و زياده باش��د و افزونی و زيادی كه دو حريف را با هم 
در نرد و شطرنج و امثال آن می ش��ود. و به معنی خوش تعيش و خوش خوی و صاحب همت نيز آمده است ) 

برهان(. )عبداللطيف عباسي - 793 (
دري: فره: ناسپاس شدن و شادكام ش��دن به افراط، بطر) لغت نامه (.  مشك: استعاره از جسم است.   سوی 

خود فربه شدن: كنايه از خودبينی و خوپسندی و به خود نازيدن. )دري - 717 (
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3123:  سفله گردد ز مال و علم سفيه            كه سيه سار بر نتابد پيه
"سفله گردد زمال و علم سفيه     كه سيه سار برنتابد پيه": 

طغياني: مال و علم نادان جز پستی و دنائت وی را پی ندارد همان گونه كه پيه چهره سياه را سفيد و روشن 
نمی كند ) در قديم در كنار س��فيداب و ديگر لوزام شستش��وی بدن پيه نيز كاربرد داشته است (. )طغياني - 

) 480
دري: سيه سار: نهنگ زيرا كه سرش سياه می باش��د ) آنندراج نيز برهان نقل از لغت نامه با همين شاهد ( 

مصرع دوم تمثيل است.. )دري - 717 (
بيت 3124:  

از عدم پوده، در فنا سوده                   در ميان، طمطراق بيهوده
عباسي: پوده بر وزن روده به معنی پود اس��ت كه نقيض تار باشد چه آن در طول جامه و اين در عرض بافته 
می شود و كهنه و پوسيده و از هم رفته را هم گفته اند و س��وده و ريخته را نيز گويند و گنديده و ضايع شده را 
هم گفته اند. ) برهان ( طمطراق به ضم هر دو طای خطی به معنی طاق از بناست كه كر و فر و خودنمايی باشد 

) برهان (. )عبداللطيف عباسي -793   (
3127:  كه برين خوان جفتي و فردي           ديگ دل را به از جگر خوردي

 ) گر بر اين خوان توجفتی و فردی...(:  
طغياني: "دل خوردن " كنايه است از غم و غصه خوردن.

به هر صورتی كه بر خوان سفيه فرومايه حاضر گردی جز عذاب و حزن دل بهره نخواهی داشت.
 )طغياني - 480 (

دري: خ��وردی: غذاهای آبدار،  ش��وربا.   جگر خوردن: ابهام ب��ه معنای حقيقی و كنائ��ی آن كه خون دل 
خوردن و رنج كشيدن است.

چه با طبقه لش��كری يا عوان خويش باش��ی و چه بيگانه به غذای اندك خويش قناعت كردن بهتر از جگر 
خوردن، چه با اين گروه بودن مايه رنج و خون دل خوردن است. )دري – 718 (

3128:  چه كني با دريش و سبلت او                  كه مه او و مه عزو دولت او
عباسي: ريش: كنايه از نخوت و غرور مخصوص مردان ) برهان قاطع (. )عبداللطيف عباسي - 793 (

3131:  كه خود آبستن است با همه ساز                شب كوتاه تو به روز دراز
مدرس: ماخ��وذ از اين مثل اس��ت كه بتازی گفته ش��د ) الليل حبلی لس��ت تدوی ماتله ( و بفارس��ی نيز 

گفته اند. سحر تا چه زايد شب آبستن است. )مدرس رضوي - 682 (
3132:  دون رعنا، هميشه مضطر به                     دست او با دهان، برابر به

طغياني:دون رعنا: فرومايه مغرور.   دست با دهان برابر بودن: دست به دهن بودن كنايه است از گرسنگی و 
فقر و بی چيزی. 

حق فرومايه است كه همواره پريشان و فقير باشد. )طغياني -480   (
دري: دست با دهان برابر بودن: ظاهراٌ كنايه از خاموشی است. )دري -717   (

بيت 3133:  باز اگر خويش با شدت صوفي      آن خود از هيچ روي لا يوفي
عباسي: لايوفی: ايفا نكند. )عبداللطيف عباسي - 794 (

3135:  نيمشب نيمشب به خانه ي خويش       آيد و صد اباحتي در پيش
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 ) نيم شب هر شبی بخانه خويش... (:  
3- اباحتی: از اباحت به معنی مباح كردن و جايز ش��مردن "صاحبان ملل و نحل پيروان مزدك را اباحتی 
دانسته اند و بعضی از فرق اس��لامی چون جناحيه و علباويه و معمريه نيز اهل اباحت بوده به تحليل محرمات 

اعتقاد داشته اند" ) عطار 1360و ص 336 (
در عرفان به كس��انی كه خود را مقيد به قيود و وظايف ش��ريعت نمی دانند و عقي��ده دارند تقيد به احكام 

شريعت از وظايف عوام الناس است، اباحيه گويند.  در اينجا به معنی لاابالی و بی قيد است.
هر نيم شب به همراه صدلاابالی به خانه می آيد. )طغياني -483   (

دري: اباحتی: كسانی كه خود را مقيد به قيود وظايف شريعت نمی دانند و گويند تقليد به احكام شريعت از 
وظايف عوام الناس است نه اهل حقيقت ) فرهنگ علوم عقلی ص 4(. )دري -722   (

3139: از پي يك دو دردي دين گز                 قبله شان سايه ي قباله ي رز
عباسي: قباله: به فتح و كسر پذررفتاری كردن. )عبداللطيف عباسي – 794  (

طغياني:درد: ته مانده شراب.  قباله: سند عقد معامله.  رز: باغ انگور.  دين گز: ضددين، حرام. 
سعی آنها بر اين است كه به قباله باغ انگوری بر س��ند و مالك آن باغ شوند و در سايه اش به نوشيدن شراب 

دين آزار مشغول گردند. )طغياني -483   (
3141:  سغبه ي شاهدند و شمع و سرود               عالمي كور زير دلق كبود

عباس��ي:).... عالمی كور زير چرخ كبود ( س��غبه: به ضم اول و فتح بای ابجد فريفته و بازی داده شده و در 
عربی گرسنه و تشنه را گويند ) برهان (. )عبداللطيف عباسي – 794  (

3142:  خر مگس وار بهر لقمه و دانگ           گوشت گنده كنان بيهده بانگ
عباسي:خر مگس: بالفتح و با كاف فارسی مگسی اس��ت به رنگ سبز كه چون بر گوشت وريش نشيند او را 

تباه كند و آن جا كرم افتد )كشف(. )عبداللطيف عباسي – 794  (
طغياني:خر مگس: مگ��س كلان كه بر جراحت كرم می ان��دازد و آن را گنده می كند. پش��يز: پول خرد و 

اندك.
اين صوفيان دغل برای كسب نان و آبی بی مقدار به افساد و ياوه گويی می پردازند. )طغياني -483   (

3146:  روي كرده چو تخم كاژيره            به نفاق از بر و زبر تيره
                                              ).... به نفاق و دل اندرون تيره (

عباسي: كاژيره: بازای فارسی بر وزن و معنی كاجيره اس��ت و آن دانه ای باشد سپيد كه روغن از آن گيرند 
و آن را به عربی حريض خوانن��د. بعضی گويند احريض گل كاژيره اس��ت كه به عرب��ی آن را عصفره معصفر 
خوانند و بعضی گل آن را كاژيره می گويند كه معصفر باشد و بعضی نبات آن رابه چه گل كاژيره و تخم كاژيره 

مشهور است ) برهان (. )عبداللطيف عباسي – 795  (
دري: كاژيره: كاجيره دانه ای باشد كه روغن از آن گيرند و آن را به عربی احريض خوانند و گل آن ار معصفر 

گويند ) برهان ( گل آن زرد رنگ است. )دري -722   (
3149:  به خط، ابن مقله و بواب               ترهات مسيلمه ي كذاب

عباسي: اين مقله: موجد خطوط. )عبداللطيف عباسي -795   (
طغياني:اين مقله: ابوعلی ابن مقله محمد بن علی بن حسن بن مقله وزير )328-272ه ق ( و او كاتبی بود 
فائق چنانكه در حسن خط به او مثل می زدند. او اديب،  خوش��نويس مبدع خطوط مختلف و وزير عباسيان 
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بود و در زمان خود نيكوترين خطاط روزگار محسوب می شد.
بواب: ابوالحس��ن علی بن هلال الكاتب معروف به ابن بواب كاتب مشهور در مقدمين و متاخرين، كسی به 
مانند وی خط ننوش��ته اس��ت ابن بواب خط را محذب كرد و رونق و طراوتی بدان بخش��يد كه خط او از خط 
ديگران در زيبايی در گذشت. ترهات: سخنان ياوه. مس��يلمه كذاب: ابن كثير بن الحارث الحنفی كه در سال 
يازدهم هجرت دعوی نبوت كرده ودر زمان خليفه اول به دس��ت لشكر اسلام كشته شد. خروج وی در يمامه 

بود و با زنی موسوم به سجاح كه او نيز دعوی نبوت داشت متحد شد.
خالدبن وليداو را كش��ت وی ملقب به كذاب اس��ت، ب��ه مولوی نيز دارد: "بومس��يلم را لق��ب كذاب ماند   

مرمحمد را اولو الالباب ماند".
در ذم صوفيان دروغين گويد: ظاهر خوب و پس��نديده و باط��ن پليد و ناپاك دارند گوي��ی كه دروغ های 

مسيلمه با خط خوش نگاشته شده باشد. )طغياني  -483  (
3153:  ور زنت كاسه اي نهد ز طعام                 زنت را جز سكوره ننهد نام

عباسي: سكره: كاسه گل ) برهان (. )عبداللطيف عباسي -795   (
3154:  ور بوي خوش پذير و پژمرده                   همچو خرده ت بسوزد از خرده

عباسي: خرده اول به معنی خس خاشاك و ثانی به معنی عيب است. )عبداللطيف عباسي -795   (
طغياني:خرده: كاه و خاشاك كه در قديم در پخت وپز مصرف داشت، شراره آتش را نيز گويند.

اگر در مقابل مهمان بدسرش��ت نرم و متواضع باش��ی، به از ش��رارتی كه دارد و خودت را چون خاشاك به 
آتش می كشد. )طغياني -  484  (

3158:  ور بود خود فقيه خويشاوند                  وند كردت به حيله خويش آوند
دري:)... وند گردو به حيله جوی شاوند (

وند: وابسته،  خويش. شاوند: در حاش��يه حديقه خطی "جان نواز" به معنای گهواره آمده است. مويد اين 
معنی لفظ شاونی در فرهنگ جهانگيری است كه آن را به معنای » چادرگهواره « آورده است بنابراين حدس 

بر اين است كه شاون، شاوند به معنی گهواره باشد و » ی « شاونی ياء نسبت باشد و "جوی يا خوی شاوند ".
همان ادرار و بخاست گهواره است كه دش��نام گونه ای است كه كنايه از ناپاك بودن است. و چنين بيانی از 

سياق گفتاری سنايی در حديقه درباب اقوام و خويشاوندان اصلا دور نيست. )دري – 723  (
3160:  تا تو سر بر كني وي از دل پر                    ريش بر بر نهاده باشد و بر

طغياني:) تاتو سر بركنی وی از دلبر...( در ذم فقيه س��فيه گويد: اگر لحظه ای غلفت نمايی و سر برگردانی 
اوريش خود را بر سرو سينه دلبرت نهاده است و... )طغياني – 485.486  (
3161:  بيم تو جز به حبس و لك نكند               آن كند با تو، كايچ سگ نكند

عباس��ي: ) بيم توجز به حبس و چك نكن��د...(: چك آواز زخم تي��غ و صدايی كه از چي��زی برآيد همچو 
شكستن چوب و مثله و خوردن چيزی بر چيزی و امثال اينها ) برهان (. )عبداللطيف عباسي -796   (

3166      همچو پنجه ذباب ريش سُتر           چون طنين ذباب خاطر برُ
3166      همچو پنجه ذباب ريش سُتر           چون طنين ذباب خاطر برُ
3(   ذباب: مگس،  ريش ستر: زخم خراش )ب(. خاطر برُ: دل خراش

او همانند مگسی است كه بادس��ت وپای خود جراحت زخم را بيشتر می كند وباصدای وز وز بال دل را می 
خراشد.                                                                 ) شرح طغيانی    ص 486/ ب5(
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بيت شماره: 3170        چون در آمد فغوله در تك پوی              تو بيار آب و هردو دست بشوی
عباسي: فقوله: نوعی رفتار )صراح(            )شرح عباسی   ص 797(

طغياني: فغوله: معنی اين واژه روشن نشد. ظاهراً بايد صفت فقيهی باشد كه مورد ذم واقع شده است.
وقتی آن فقيه غاصب غارتگر قصد دياری می نمايد بايد دست از همه چيز شست و از داشتن هر مال ومنال 

نا اميد بود.                                          )طغياني   ص486 /ب 16(
4( فغوله: درحاش��يه حديقه خطی )جان نوازی ( آمده اس��ت: نوعی به تكبر. ولی اساساً چنين واژه ای در 
فرهنگ ها نيامده است. ظاهراً "فغوله " كه درپانوش��ت آمده مناسب تراست كه می تواند اشاره به " قال فلان 

وقيل فلان "حكما وفقها باشد.
 می گويد: وقتی شروع به اظهار علم ودانش نمايد وازقال قيل بزرگان س��خن می گويد ديگر اميدی برای 

مقابله با وی نمی ماند دست خودرابشوی وكناری بنشين         )دری    ص 724/ب 16(
3172/3171          كه وكيل اندر آستين دارد            اسب حاكم به زير زين دارد

                             باز تاضيعتی براندازد                 ريش بالان كند به ده تازد  
4( زيرا می تازد به اين كه وكيل دربار دس��ت به نقد دراختيار اوست ويا اين كه س��وار براسب حاكم است 
/ وريش خود رابرای آن بلند می كند وبه س��وی ده می ت��ازد كه آب وملكی را غصب نماي��د. صورت ظاهر را 

پوششی براعمال زشت خود قرار می دهد.   )دری    ص 724 /17و18(   
بيت شماره:  3173       چون به ده رفت با دو من كاغذ          باخروش آيد اهل ده كامذ

4( آمذ: آمد ياذال معجه كه در كه درنتيجه تحول زبان به دال مهمله بی نقطه بدل گرديده است.

وقتی كه با دو من كاغذبرای ثبت آب وملك غصبی به ده آيد فرياد وخروش مه بلند می شود كه فقيه
آمد.                                                                          )دری  ص 725 / ب 1(

بيت شماره:  3175                گه زند لاله بيد بر زانو         گه يهودا خزد پس كندو
عباسي:             گه نهد خط ريش بر زانو               گه و كيلك خزد پس كندو

كندو به فتح اول و سكون ثانی وثالث به واو كشيده ظرفی را گويند مانند خم بزرگ كه آن رااز گل سازند و 
پر از غله كنندومعرب آن كندو ج باشد. )برهان ( /لن: ندارد      )شرح عباسی ص 797(

مدرس:   كندو:  كنايه از نشيمن آدمی
كه زيبا رويان آن خانه را برزانو نهد و به ارضاء جنسی نائل گردد. )شرح مدرس  ص 672 /ب 4(

4( لاله: درمفهوم عمامه به كاررفته است.
علامه دهخدا دربيان تاريخچه انتقال گل لاله به اروپا می نويس��د: " آنچه يقين اس��ت اين اس��ت كه اين 
گل ازشرق اروپا رسيده است. درسال 1554م بوسبك فرس��تاده امپراطور آلمان فرديناد اول برای نخستين 
باردريك باغ شهر اردنه آن راديد و پس از آن از قسطنطنيه دروصف اين گل اين لغت را به زبان راند وآن رادر 
بزرگی شكل به عمامه )توربن ( تشبيه كرده باش��د كلمه بيجا ونادرستی كه بوسبك به وينه فرستاده توليپم 
برده واين تحريف شده ی كلمه تولبند اس��ت كه به معنی عمامه است. اين كلمه را نوشته اند كه فارسی است 

جزء اخير آن كه بند باشد روشن است اما در فارسی از برای دل يا دول معنی متناسبی نيافتيم....
درمقدمه الادب از محشری عمامه ترجمه شده به دستار، دلبند، دستار بی ريشه با توجه به بيت مذكور و

 مقدم بودن س��نايی و ش��عر او  حدود س��ال 500 ه. ق تاريخ انتقال گل ) 1554 م(  حدس مرحوم دهخدا 
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مبنی برآن كه شايد مترجم بوس��بك آن را دربزرگی ش��كل به عمامه ) توربن ( تش��يبه كرده باشد درست 
به نظر می رس��د چه س��نايی چند قرن قبل از اين تاريخ لال��ه را در مفهوم عمامه بكاربرده اس��ت و بنابر اين 
بايد ارتباط ديگری بين لاله وعمامه وتولبپه جس��تجو كرد كه محتملًا  وجه ش��به ش��كل ظاهری آن است

.                                                                                            )دری   ص 725/ب4(
بيت 3176(           چكچكی اوفتاده در مسجد         نز پیِ هزل و ضحكه،  كز سر جدّ

عباسي:  چكچكی: آواز وسخن / لن:  ندارد                                    
چكچك: اسم صوت معادل پچ پچ كردن          فقی: كوتاه شده فقيه  است.   

                                                                                 )شرح عباسی   ص726/ب5(
3177            كه فقی بركه رخ ترش كرده ست            باز تا بر كه خشم  و شش كرده است

عباسي: فقی / لن: ندارد                                       )شرح عباسی   ص 797( 
4(  چشم شش كردن: ظاهراً به اعتبار شكل شش،  چشم راتنگ و كژ كردن،  چشم تنگ وكژ  كردن: كنايه 

از چپ نگاه كردن وقصد سوء داشتن                )دری ص 726 بيت / 5و6 (
3178                             تا كه را باز خشك ريش كند       تا كه بر ريش او سريش كند

عباسي: ريش: بهانه ) برهان( /لن: ندارد                 )شرح عباسی ص797(
طغياني: خشك ريش: مكر وحيله )ب(.

سريش: رستنی با شد كه درس��بزی و تازگی بپزند وبخورند و بعد از رسيدن خش��ك كنند  و آرد سازند و 
كفشگران وصحافان چيز ها بدان چسبانند)ب( دراينجا كنايه از آلودگی وثفل.   

                                                                                    )  طغياني   ص 486/  ب 6(
4( سريش: ناله و  فغان   )لعت نامه ( 0 ر.ك 236 ب5(

- نيز می تواند سريش خنثی باش��د گياهی كه جلا دهد و تحليل كند چون خش��ك كنند وبسايند. برای 
ثعلب ودای حيّه كه امراض جلدی است نهند وسود دارد ) ر.ك 136/239(      )دری ص 726/ب 7(

3182        گر ازعلم و برون  عَلمَ دارد            زير پوشی زجهل هم دارد
3183        آنچش امروز  زير پوش نمود         آن زبر پوش حشر خواهد بود

4( – اگر به ظاهر عَلمَ علم ودانش برافراشته است ولی در حقيقت ودرباطن جاهل است درروز قيامت
كه حقايق امور آشكار خواهد شد جاهلی وی نمايان می گرددزيرا آن روز يوم تبلی سرائر است 

                                                                                            )دری    ص 726/ 12و13(
3189          گفت: ای خواجه گر چه زان سون شد            نه ز بند زمانه بيرون شد
عباسي سون به معنی طرف. ) برهان ( لن: ندارد         )شرح عباسی ص    798(

3201          قحطی افتاد وقتی اندر ری           دور ازين شهر وز تواحی وی
مدرس:   ظاهراً واقعه مهم تاريخی است كه حكيم خود شاهدو ناظر آن بوده واز بعضی اشعار اين داستان

معلوم می شود كه اوقات قحطی ری حكيم در آن شهربسر می برده وسختی وتنگی وابتدای و ابتلای مردم 
آن سرزمين راخود بچشم ديده اس��ت. وچنين قحطی درری كه حكيم بتواند شاهد آن با شد بطور قطع بايد 

قحطی سال 494 باشد چه قبل از آن رخ نداده و اگر هم بوده دركتب تاريخ ضبط نشده است.
وتتفضيل اين واقعه چنانكه ابن اثير دركتاب كامل التواريخ آورده و ابن العبری هم در مختصر الدول بدان 
اشاره كرده اين است كه دراثر لشكر كش��ی های س��لطان محمد وبرادرش بركيارق پسران ملكشاه قحطی 
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درآن ولايت پديدارش��د. س��لطان محمد پس از جنگ و هزيمت از برادرش بركيارق بجرج��ان فراركرد واز 
سنجربرادرابوينی خويش كه در اين موقع حكومت خراسان داش��ت كمك گرفت وهردو برادربا هم متوجه 
ری ش��دند. مردم دامغان از بيم بگرد كوه فرار كردند. واين بلاد را در اثر اين لشكركش��ی چنان قحط غلائی 
فراگرفت كه مردم پس از آن كه چندی بگوش��ت س��گ مردار رفع گرس��نگی می كردند از غايت تش��نگی 
وسختی بخوردن گوشت آدمی پرداختند.سلطان بركيارق پس از هزيمت برادرش سلطان محمد در شهرری 
نشسته وقريب صد هزار سوار به دور خود جمع كرده بود چون كار آذوقه وپيدا كردن خوردنی درآن شهر بدر 

شد انتهی.
اگراين داستان چنانچه ظاهراست واقعه ا ی باشد كه حكيم س��نايی خود ناظر آن بوده معلوم می شود كه 

وی دراين تاريخ يعنی سال 494 در شهرری بوده و شايد درهمين وقت عازم حجاز و زيارت بيت الله
 و يا هنگام بازگشت از زيارت خانه خدا بوده است.

                                                                         )شرح مدرس  ص686/685 س 14(
3206           گفت: مردم همی خورد مردم           تو دعايی بكن كه من كردم

مدرس:     كلمه كردم بامردم قافيه اش بواس��طه اخت��لاف توجيه ) اختلاف حركت ما قبل روی س��اكن ( 
درست نيس��ت مگر آنكه كردم بضم دال خوانده ش��ود.ممكن اس��ت كردم با ضم دال لهجه محلی غزنوی يا 
خراسانی باشد. ونظير اين قافيه دراشعار عطار هم مكرر ديده می شود. ازجمله اين بيت در مصيبت نامه ص 

93 آمده است.
                            برسر گوری مگر بهلول خفت            همچنان خفت واز آنجا می نرفت

كه دراين بيت اختلاف حذواست كه حركت ما قبل از حرف ساكن ما قبل روی ما قبل ردف است.
                                                                          ) شرح مدرس  ص 687/  س 2(

3208/3207           گفتمش: راست رو مكن لنگی            رو تو بگذار تا بود تنگی
                                   تابدانند درسرای پسيج                       كايچ كس نيست ايچ كس را هيچ   

4(   سرای بسيج: كنايه از دنياست كه در آن مردمان مهيای س��فر آخرت می شوند.حكيم درپاسخ عارفی 
كه در قحط س��ال درخواس��ت دعا كرد می گويد: گفتم نو به راه خويش رو و مردم را به ح��ال خود رها كن تا 
درسختی به سربرند و تو از گذرگاه اين آزمون كه دردنيا هنگام سختی هيچ كس ديگری را ياری نمی رساند

.                                                                 ) دری   ص 727/ ب 3و4(
3209          بهر اين است در ره اسباب            سرنكونسار  لای لا انساب

طغياني: اسباب: اموال،  پيوندها،علت ها،)ل(.
لاانساب: ما خوذ از اين آيه است: "فاذانفخ َ فی الصور ِ فلا انساب بينهم يومئذ ولايتسائلون "

)101سوره المومنون( يعنی آنگاه كه نفخه صور قيامت دميده شود ديگر نسبت وخويش ميانشان نماند و 
كسی از كس ديگر حال نپرسد.

بخاطر اقوام وانص��ار ی كه با آنها پيوند خويش��ی دارد،  در آخرت لای" لا انس��اب "  ) عدال��ت حق (،  او را 
سرنگون می كند و به جهنم می افكند.   )طغياني   ص 487 /ب 5(    

4 ( لا انساب: به آيه ی 101 س��وره المومنون اش��اره دارد:  : "فاذانفخ َ فی الصورِ  فلا انس��اب بينهم يومئذ 
ولايتس��ائلون " يعنی آنگاه كه نفخه صور قيامت دميده شود ديگر نس��بت وخويش ميانشان نماند و كسی از 

كس ديگر حال نپرسد.
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س��نايی دربيت به ش��كل لا نظر داردكه گويی س��ر در زمين وپا درهواست  و نگونس��اری  لا دلالت بر بد 
نسبی آدمی دارد و اين كه خويش و نس��ب را نمی شناسد.چه اگر لا س��رنگون نبود به آدمی شباهت داشت

.                                                                 ) دری   ص 727 / ب 5( 
3224        سينه را ساز همجو چزك  حصار       زان سپس گو جهان  پر مار

4 ( چزك: خارپش��ت،  جانوری اس��ت معروف. گويند مار افعی  را می گيرد و س��ر به خود فرو می كشد و 
مارخود را چندان برخارهای پشت او می زند كه هلاك می شود. رضی الدين نيشابوری گويد:  

گل از شرم روی تو چون خار پشت           كشيده سر اندر گريبان خويش
) لغت نامه،  ذيل خارپشت (

سينه را را حصار خويش كردن: بيانگر حالت شسربه شكم كشيدن خارپش��ت است و شاعر " سر به جيب 
مراقبت كشيدن عارف ( رامورد نظر دارد.                  )دری  ص 776 / ب 13(

3225            عمر برمرد غمر چه فروشی              در هوا وهوس به كم هوشی
1 ( غمر بالفتح و به فتح ميم نيز آمده به هرس��ه حركت نيز خوانده اند ؛ مرد نادان و كارنا آزموده وديگر هم 

بسيار معانی دارد. ) منتخب اللغات ( / لن: ندارد          ) شرح عباسی ص 643(
3227       كه بهين مايه از سر جِد و جَدّ                 سنت احمد ست وفر ض احد

عباسي جد بالكسر وتشديد دال: دوستی و كوش��ش در كاری و بالفتح  پدر پدر و پدر مادر و به معنی بهره 
بخت و بی نياز ی و توانگری و عظمت و بزرگی و ديگر معانی هادارد. ) منتخب ( / لن: كلًا ندارد.

                                                                                                    ) شرح عباسی ص 643(
3217          بروفای زمانه كيسه مدوز            بگذارنش  به قوت روز به روز

4(  كيسه دوختن: مكنايه از توقع بسيار داشتن،  طمع بستن.
قوت روز به روز: طلب قوت روزانه كه دلالت برترك ادّخار دارد و بزرگان صوفيه برآن تاكيد داشته اند. 

از رسول خدانقل ش��ده اس��ت: لو توكّلتُم عَلی الله حق توكّله لرزقكم كما يرزق طير تغذو و خماصاً وتروح 
بطاناَ)شرح تعرف1094 (. اگر به دوستی خدا توكل كنيد روزی شما را می رساند چنان كه به پرندگان روزی 

دهد باشكم خالی می روند وبا شكم پر برمی گردند.               ) دری  ص 775/ ب 15(
3232                 شب ِ صد چشم چيست،  محتالی           روز يك چشم چيست، دجّالی

عباسي محتال: حيله گر و دركتب فقه است آنكه او را برديگری حواله نمايد.      )شرح عباسی ص 529( 
طغياني: صد چشم: كنايه از ستارگاناست.   محتالی: حيله گری،  يك چشم: خورشيد.دجالی:  

 )ر.ك ص 417 ب10(
گويی ستارگان شب و خورشيد روز آسمان ،  جز قريب آدميان وتباه نمودن زندگی شان وظيفه ديگری ند

ارند.                                              )طغياني   ص 353/ ب17(
4( ستارگان،  صد چشم آسمان درشب، وروز دجالی است كه خورشيد يگ چشم اوست.

" دجال را باهيبتی عجيب مجسم كرده اند صورت آبله رو كه خورشيد يك چشم اومسخ شدهوچشم ديگر 
در وسط پيشانی مانند ستاری صبح درخشان است")فرهنگ اساطير واشارات داستانی، 

 يا حقی 190(                                                            )دری  ص 517/ ب16( 
بيت 3230          چند گويی ز چرخ و مكرو فنس                   به خدای ار كری كند سخنش
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3( كری كردن: ارزش داشتن )ب(
چقدر از مكر وحيله روزگار سخن می رانی بخدای قسم كه سخن گفتن درباره آن بی ارزش است.

                                      ) طغياني   ص 353 / ب 15(
3233               زشت باشد به خاصه از ابدال           جز به عبرت  نظاره دجّال

4(  ابدال: چ بدل يا بدي��ل ؛ عده ای معلوم از صلحا و خاص��ان خدا  كه گويند هيچ��گاه زمين از آنان خالی 
نباشد و جهان به ايشان برپای ايستد و آنگاه كه يكی از ايش��ان بميرد خدای ديگری را بجای او برانگيزد تا آن 

شمار كه به قولی هفت و به قولی هفتاد است همواره كامل ماند) دستور الغة به نقل از لغت نامه (
دجال: باتوجه به بيت پيشين استعاره از روز است.             )دری ص 518 /ب 1(

3238           آفت كشت تست برگردون                 گاو گردنده از سرين و سرون
عباسي سرون: به فتح اول بروزن زبون به معنی شاخ است اعم از شاخ گاو و گوسفند و امثال آن.

                                                                                             )شرح عباسی ص 529(
طغياني: گاو گردنده:  گاو فلك،  مجموعه فلكی ثور    سرين: كفل وساغر آدمی وهمه حيوانات )اَ(

سرون:  شاخ هر حيوان )غ(. از سرين وسرون: ازكفل تا شاخ،  سرتا پا،  مجازاً با تمام وجود.
گاو فلك )روزگار ( باتمام وجود درتباهی كشت هستی تو می كوشد.

                                                                             )طغياني   ص 345 / ب 10( 
4(  گاو گردنده: ) ثور( دومين برج دوازده گانه شمسی، معادل ارديبهشت ) فرهنگ معين (

سرين: نشستگاه مردمان وكفل چارپايان.
سرون: به فتح ؛ شاخ اعم از شاخ گاو وگوسفند و امثال آن ) برهان (     

                                                                                           )دری ص 518 / ب 10(
3240         راه خرچنگ و رای او مپذير       كژ رو و كوژ را دليل مگير

عباسي خرچنگ: جانوری است كه دست وپای بزرگ و ناهموار دارد كه به عربی سرطان خوانند نام برجی 
از برج های دوازده گانه فلك كه برج چهارم و خانه ماه باشد.)برهان ( / لن: ندارد.   

                                                                                              )شرح عباسی ص 530(
بيت:  3241(        نخور شير چرخ هرگز گور            ليك مردم بسی بود سوی گور

عباسي  شير چرخ:  كنايه از برج اسد. ) بهار عجم (  / لن: ندارد.
                                                                               )شرح عباسی ص  530(

بيت: 3242(         چه كنی طمع خويش ازخوشه         كه از و برنبست كسی  توشه
عباسي              چه كنی طمع خوشی ازخوشه         كه از و برنبست كسی  توشه

خوشی: باثانی مجهول بروزن كوشی: نام مرغی باشد ويا ثانی معدوله خوبی ونيكی آمده است 
) برهان قاطع ( لن: ندارد                                        )شرح عباسی ص 530(

بيت: 3243(           رو كه نايد نصيب گنج تو را          از ترازو ی بادسنج تو را
طغياني:  ترازو: برج ميزان،  برج هفتم ازبروج دوازده گانه فلكی

بادسنج: دراحكام نجومی قرِان سيارات دربرج ميزان نشانه وقوع طوفان و باد است ) مصفا 1336(
هم جنين بادس��نج مردم متكبر وخام طمع را گويند )ب(.دراينجا بادس��نجی ت��رازو  وكنايه ازبی حاصل 

بودن آنست.
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*  از ترازوی فلك انتظار عدل نداشته باش كه ازآن ستمگر ترا هيچ بهره ای عايد نمی گردد.
                                                                                  )طغياني   ص 354 / ب 15(

بيت: 3246 (              گرگ پی باش تات چون قی و غز            بزپير فلك نگيرد بز
عباسي قی غز: نام دو صنف است ازتركان. ) لط(     )شرح عباسی ص530(

طغياني:  قی غز: نام دو صنف است ازتركانغارتگر ) عباسی 1304 ص 501(
بزپير فلك: جدی،  برج دهم اربروج دوازده گانه فلكی كنايه روزگار مكار و حيله گر.

بزگرفتن: هزل وتمسخر كردن )غ(
*  اگر می خواهی روزگار همانند تركان غارتگر برتنو تس��لط نش��ود وتو را به هزل واستهزاء نگيرد،  چون     

گرگ براو بتاز
" چرخ برهم زنم ارغبرمرادم گردد         من نه آنم كه زبونی كشم از چرخ فلك"

                                                         )طغياني   ص 354 / ب  18(
4( گرگ پی: درفرهنگ مثنوی های سنايی صفاری آمده اس��ت " ظاهراً به معنی چالاك وزيرك آزموده 

است"
قی: نام زمينی است كه مسكن مغولان است لهذا طايفه ای كه در آن ساكن اند به همان خوانند.

) فرهنگ صفاری نقل شده درحاشيه حديقه ج هند 249(
غز: نامی است كه تازيان به قبيله ی تركان "غز" اطلاق كرده اند. ظاهراً قوم بزرگی كه درقرن ششم  م همه 
قبايل ساكن چين تا بحراسود را به صورت امپراتوری واحدی از صحرا نشينان درآورد بدين نام خوانده شده 

است.......... غز های مسلمان را تركمان ناميده اند.
سلطان سنجر با عده ای ازامرای خود به دس��ت غزان اسير ش��د )478ه.ق( و از آن پس قتل وغارت غزان 

درتمام شهرهای خراسان شروع شد ) تلخيص از اعلام،  معين (
بز پيرفپلك: كنايه از برج جدی،  برج دهمين برج ازماههای فلكی  است كه بادی ماه مطابقت دارد.

بزگرفتن: گول زدن،  فريفتن ) لغت نامه  باهمين شاهد(      )دری  ص 518 /ب 18(
بيت: 3247(        دوستی  زآب ريز چرخ ببُر         ز آنكه دو گه تهی بودگه  پر

4(  آبريز فلك: )=دلو ( بازدهمين ب��رج دوازده گانه و آن بين برج جدی و برج ح��وت قرار دارد وبه صورت 
شخصی است كه ظرفی دلو مانند سرازير دردست دارد. مطابق بهمن ماه ) فرهنگ معين ( ساكب الماء

) التفهيم 90(                                      )دری  ص 519 / 19(
بيت: 3248        جگرت گر زآتش است كباب                   تازماهی  فلك نجويی آب

عباسي                    جگرت گر زتشنگی ست كباب                   تازحوت  فلك نجويی
تا: تای تنبيه است                     )شرح عباسی ص   520(

طغياني: تا: صوت تحذير است  به هوش  )طغياني   ص 519  / ب 5(
بيت: 3251         گل فروزنده  ودل گداز همه             ديو سوزنده و دير ساز همه

طغياني: گل فروزنده: فروزنده گل،  صفات ستارگان آسمان است كه به ظاهر جلوه ای تابان وزيبا دارند، 
ديرساز: ناهماهنگ،  نا سازگار
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زهر سوز: آن كه با زهرجان گداز وسوزنده آسيب می رساند.      )طغياني   ص 354 / ب 5(
  4( سوز وساز به قرينه ی معنايی بايد جابجا شئند و گويی ضرورت قافيه شاعر را براين داشته است 
     بيت دوم درذم اجرام بروج آسمانی است می گويد: وجسم تو گل وجود توست كه پرورده افلاك 

    و عالم عناصر اس��ت ولی همين افلاك مايه تباهی و گداختن دل تو اند  اينان مارانی هس��تند كه زهرمی 
سازند و خانه وجودت رانابود می كنند.   

                                                                   ) دری  ص 519 / بيت 5(
بيت: 3254           چون گل نرگس ار چه بر گذرند           بی عجب خنده و بيهوده نگرند

4(  دربيت لف نشر مرتب بر قرار است گل ) سرخ( با خنديدن و نرگس باديدن تناسب دارد.
ستارگان گرچه گل سرخ و نرگس زيبا جلوه می كنند ولی خنديدن و نگريستن آن ها از سر بيهودگی

است.                                        )دری  ص 519/ ب 10(
3257         ای كه برچرخ ايمنی زنهار!           تكيه بر آب كرده ای هُش دار

4( مصرع دوم اشاره بدين عقيده است كه جهان ازآب خلق شده است و نهاده اوبرآب نهاده است
درخطبه ی 211 نهج البلاغه آمده است: و ازنشانه های توانايی وعظمت وشگفتی دقيقه های صفت او اين 

است كه از آب دريايی موج زننده وهر موجی موجی را شكننده، خشكی پديدآورد وآن را طبقه ها كرد.
پس طبقه ها رااز هم گش��ود وآن را هفت آس��مان فرمود. ازآن پس كه به يكديگر بس��ته بود وبه فرمان او 
آسمان هاچنگ در يكديگر نهادند و آنجا كه برپايشان كرده بود ايستادند وزمين را ايستانيد استوار برجای و 

پايدار ) نهج البلااغه دكترشهيدی 224(
درروايتی آمده اس��ت: لما ارادَالله ان يخلق هذا الرحمن نصفه نار ونصفه ماء فاج��ری النار علی الماء فصعد 

منه دخان فخلق من ذالك الدخان السموات وخلق من زبده الرض ) مرصاد العباد 57(
و سعدی درغزلی می گويد:  

جهان بر آب نهادست و زندگی برباد           غلام همت آنم كه براو ننهاد
)كليات سعدی 71(                            ) دری  ص 520 / ب 4(

بيت: 3259           كرده باشد  چوسيرت از ره آز            تاتو آگه شوی ز نرخ پياز
عباسي: قوله كرده باشد. الخ ؛ می فرمايند سيرتورا از ره برهنه وعريان يا گنده و بد بو كرده باشد تاتو ازنرخ 

پيازيعنی قيمت وجود خود كه مانند پياز ده توست آكه شوی وقدر خود بدنی.   )شرح عباسی ص 532(
طغياني: آگاه شدن از نرخ پياز: چشم به حساب افتادن ) نيز ر.ك ص 146 ب 3(

اگراين روزگار س��يه كار تورا مورد هدف قرار می دهد از طريق حرص چون س��ير ف��رو مايه ات می كند تا 
چشمت رابه حساب بيندازد.       )طغياني   ص 355 / ب5(

4( آگه شدن از نرخ پياز: ضزب المثل اس��ت ) ر.ك ح 146(   ودر موردی به كارمی رود كه كسی از حقيقت 
چيزی و به خصوص سختی و مرارت امری با خبر باشد. ضرب المثل ديگر معادل آن به زبان فارسی آن است 

كه " تابدانند يك من حلوا چقدر روغن می بره "  و  " تا بدانند كه كمان چقدر مشته می بره " 
) كمان پنبه دوزی مراداست و مشته: آلت چوبی حلاجان برزه كمان می زنند تا پنبه يا چشم گشوده

 شود (
مفهوم: اگرروزگار تورا از حرص ورزيدن به سيری رس��انده باشد كه حتماً نمی رساند حقيقت حال روزگار 
و مرارت های آن خواهی ش��ناخت كه بعيد است ) شاعر بين س��ير و پياز ايهام تناس��ب برقرار كرده است.(              
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)دری ص 521 / ب6(
3260           كاردين آسمان اين عالم            همت كشتی  وبحر هردو به  هم

عباسي: قوله كاردين الخ:  دين رابه زهره واين عالم را به گردون تشبيه كرده  می فرمايند چنانچه سعادت 
و روش��نی و طرب افزايی فلك زهره از زهره است سعادت و اضانت و طرب بخش��ی اين عالم از دين است.                    

)شرح عباسی  ص 523(
مدرس:   مركز قمر را مداريست كه در سطح منطقه البروج نيست و مقاطع با اوست بردو نقظه متقابل.

و قمر چون به حركت خاص خويش از آن بگذرد و عرض شمالی شود آن نقطه راس نامند و آن ديگری راكه 
چون قمر از آن بگذرد وعرضش جنوبی شود نقطه ذنب گويند. وهر دو را عقد تين و جوزين خواننندوتسميه 

اين دو بغقدتين بسبب آن است كه  جوزهر معرب جوزه گر است كه مراد همان معنی اول باشد.
يعنی كاردين با اين عالم چون فلك و جوز هر است كه در همست.

دربعضی نسخ خطی حديقه مصرع دوم چنين آمده:   " همچو گردون  وزهره اند بهم "
درين صورت معنی چنين اس��ت كه چنانجه روش��نی و طرب افزايی فلك زهره  از زهره اس��ت  اضانت و 

روشنی عالم از دين است                                                          ) شرح مدرس  ص 548 / ب 7(
4( جوزهر: فلك اول  فلك قمر هري��ك از عقده ی راس و دنب و آن محل تقتط��ع فلك حامل و مايل قمر ا 

ست ) فرهنگ معين (
ابو ريحان می نويسد: چون سطح فلك مايل به گردی است از سطح منطقه البروج  به ضرورت هردو دايره 

به دو جای برابر تقاطع گردند،  همچنان كه منطقه البروج با معدل النهار به دو جای برابر تقاطع كرده است.
پس نام جوزهر براين هردو  نقطه  افتد كه چون يكی رااز ديگری جدا خواهی كردن بدان كه آن تقاطع كه 
چون ستاره از وی بگذرد به شمال افتد منطقه البروج راس خوانند و آن ديگر تقاطع كه چون از وی بگذرد به 

جنوب افتد از منطقه البروج ذنب خوانند ) التفيم122 (          )دری ص 521 / ب 7(
بيت: 3246         بر وفا ی سپهر كيسه مدوز              كايچ گنبد نگه ندارد گوز

مدرس:   كيسه دوختن: طمع بستن است.
گوز بفتح اول و سكون دوم به معنی گردكان و بضم اول نيز آمده و درست است چنانكه درهمين بيت  بضم 

گاف بايد خواند كه با مدوز قافيه شود.
می فرمايد برای زمانه طمع مبن��د چه طلب وفا از زمانه كاربيهوده و عبثی اس��ت چنانكه گوز برگنبد نگاه 

داشتن امر بی فايده است.           ) شرح مدرس  ص 549/548  ب 16(
4 (  كيسه دوختن: كنايه از توقع داشتن به افراط باشد )برهان ( گوز: جوز،  گردو

مصرع دوم تمثيلی برای تاكيد معنای مصرع اول است.
طمع بستن به وفای عهد روزگار چون اميد باقی ماندن گردو برگنبد است كه اميد بيهوده وامری

نا ممكن است
) سعدی برای نا ممكن بودن تربيت نا اهلان گويند: تربيت نا اهل را چون گركان برگنبد است ( 

                                                           ) دری  ص 522  /ب 16(
بيت: 3268         هست پيمانه های كون فساد          ايدر ار هست  و بود بهرمعاد

4 (  پيمانه های عالم كون و فساد همين شدنها  هس��تها و بودن ها ست كه سرانجام تمامی يبمانه پيموده 
می ش��ود و همه چيز يه اصل و معاد خويش بازمی گردد. و مقدرات به انجام می رس��د " آيد وهس��ت و بود " 
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معادل اينده و حال و گذشته.          )دری  ص 522 / ب 9(
بيت: 3269         خلق را كيل بيش و كم شدی            رفته آمده ست و آمدنی

طغياني: كيل: پيمانه عمر
  پيمانه عمر آدميان با گذشته وحال و آينده ) درطول زمان ( كم و زياد می شود و به قول نظامی:  

ز فردا و ز دی مارا نشان نيست        كه آن رفت ازميان و ين درميان نيست
يك امروز است ما رانقد ايام            بر او هم اعتمادی نيست تا  شام           

                                                                                        )طغياني   ص 356 / ب 10(
3270        زين سه بد عهد شخصی  فرسوده ست              زين سه پيمان خلق پيمودست

1 ( شخص: بالفتح كالبد مردم و جزء آن و نمونه چيزی كه از دور ديده  شود تناور شدن ) منتخب (
لن:  نارد                                  )شرح عباسی ص   533(

بيت: 3273      گرچه از گل بوَُد خوش و تر ونغز          محتقن كرد گرمی  اندر مغز
عباسي: محتقن: بسته شده  / لن: ندارد     )شرح عباسی ص 533(

طغياني: محتقن: بسته شده       تر: مترادف نغز و خوش )ل(
گل هرجند وجود ی خوش و طرب افزا دارد اما موجبات حبس گرمی در مغز ) حساسيت ( رانيز فراهم می 

كند.                                                                 )طغياني   ص 356 / ب 12(
بيت:  3274          آن چنان شد كه درزمين هری     ابلهی كرد زخ به برزگری

عباسي: هری: به كسر اول نام شهری است در خراسان مشهور به هرات. ) برهان (  لن: ندارد )شرح عباسی 
ص 533(

3275         گرنداری همی تعو خوار مرا            پنبه بی پنبه  دانه كارمرا
4 ( س��ختی كه ابله خطاب به برزگر برزبان می آورد گويای آن اس��ت كه ابله س��نايی نيز ازصنف مجانين 
عقلا است كه س��خنی حكيمانه را به زبان رانده است. در اش��اره بدين اصل داردكه مبدع حقيقی حق تعالی 
است و ديگران هرچه كنند دركارگاه صنع او بااصول و قواعد و مواد آن كارگاه مشغول تغيير و تبديل وايجاد 

هستند.      )  دری   ص   523 / ب 17(
بيت: 3276        نيست از نقطه تا خط فرمان        گنج بی رنج و رد بی درمان

1 ( قوله نيست  از الخ: يعنی از نقطه وحدت كه مبدا  اشياست تا خط فرمان كه مرتبه اوامر و نو.اهی است ؛ 
گنج بی رنج و دردبی درمان نيست ؛ با هرشادی رنجی است وباهر راحتی محنتی. 

                                                              )شرح عباسی ص    534(
2( يعنی از نقطه وحدت كه مبدا تنزيه اس��ت تا خط فرمان كه مرتبه اوامر ونواهی است با هرشادی رنج و 

باهرراحتی محنت است.                                    )شرح مدرس  ص 549 /ب3(
3277/ 3278      هرچه يزدان كند بدان مگزين           هرجه گردون كند در آن منشين

كانچه او نيست كرد هست  كند       و آنچه اين برافراشت  پست كند
4 ( آنچه را كه خداوند به تو ارزانی داش��ت  فزون داش��ت برآن طلب مكن و آنچه را كه بخشيده ی افلاك 
اس��ت برآن اعتماد مكن  زيرا خداوند هرنيس��تی را به هس��تی مبدل م��ی نمايد درحالی ك��ه افلاك هرچه 

رابركشيده اند نابود می سازند.                                   )دری  ص 524 / ب 4و 5(
3279         نقش نفسی مقيم كی باشد       هرچه او نقش كرد بتراشد
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3 ( فاعل بتراشد روزگار است كه درابيات قبل به آن اشاره شده است.
خيالات بيهوده نفسانی كه هيچ مايه و اصالت ندارد و بوسيله روزگار نقش برآب می شود و ازميان می رود

.                                  )طغياني ص 356  / ب 6(
3283      روز بدهد زبوی خوش ز درش         چون شب آيد همو برد گورش

طغياني:  ) قلك مانند حوض نيلوفر است ( كه روز با شكوفه كردن گل نيلو فر بوی آن را می پراكند تا قدرت 
گيرد اما شب هنگام آن را به كام خود فرو می كشاند ونابود می كند )طغياني   ص 357 / ب 11( 

3286           بدو  نيك جهان همه تلف است      كه هبوطش برابر شرف است
عباسي هبوط: فرود آمدن و كم شدن بها متاع ونقصان كردن وشدن

شرف به فتحين: بلندی وجای بلند و بزرگی وعلو حب. ) منتخب ( / لن: كلًا ندارد.      
                                                                                    )شرح عباسی ص 534(

طغياني: هبوط نازل ش��دن،  خوارش��دن )ن(. " از نظر نجومی هريك ازس��يارات دارای سه حالت شرف،  
هبوط وبال اس��ت. اين حالات به بروج دوازده گانه فلكی كه به منزله خانه س��يارات می باشند بستگی دارد 
بدين معنی كه سيارات دربعضی ازاين بروج حالت شرف  ودربعضی ديگرحالت هبوط و درپاره ای حالت وبال

دارند. هبوط مقابل شرف است ودر اين حالت ستاره تباه و فرو مايه گشته  ومانند مردی است كه در
خانه اش دربدترين حال ها بس��ر می برد.كس��انی كه درحالت هبوط ستاره ای زاده ش��وند نا مبارك و بد 

طالعند.
شرف: مقابل هبوط و آن قوت كوكب در برج و درجه ای از فلك باشد و و بال  كه درپارسی آن پتياره گويند ؛ 

هربرجی است كه برابر خانه ستاره ای بود چنانكه وبال ماه جدی است و وبال آفتاب دلو......
بدی وخوبی روزگار جز زيان نبست چون حتی خوبی و ش��رف آن نيز خواری و هبوط است )طغيانی   ص 

357 / ب 14(
4( هبو ط شرف: به عقيده س��تاره شناسان قديم هريك ازسيارات دارای س��ه حالت شرف، هبوط، و وبال 

است. اين حالات بستگی به بروج دوازده گانه فلكی و درجه ای از فلك دارد.
شرف،  علوّ شان و تسلط و كمال تاثير ستاره است اماهبوط مقابل ش��رف است ودراين حالت ستاره تباه و 
فرو مايه گشته  ومانند مردی است كه درخانه اش دربدترين حال ها بسر می بردو وبال برجی است كه مقابل 

بيت است ) ر.ك 381 ب 11(                              )دری ص 524 / ب 14(
بيت: 3287        گراز اين چرخ با نقاب شوی        تا كم از ماهی  آفتاب شوی
طغياني: درنقاب شدن: مجازاً چشم پوشی كردن است.   ماهی: يك ماه

اگر خودرا درمعرض خوب وبد روزگار قرارندهی و از آن چشم بپوشی دركمتراز يك ماه
) مدت  كوتاهی ( چون آفتاب به روشنی و كمال می رسی.     )طغياني   ص 357 / ب 15(

4( اگر از چرخ و افلاك  روی بپوشانی و آنان رابه هيچ انگاری دراندك مدتی به اوج دست خواهی يافت
                                                                          )دری ص   525 / ب 15(

بيت: 3289         آنچه اركانی آنچه گردونی ست           زان جهان  پوست های بيرونی ست
3  ( اركانی: مربوط به اركان اربعه ) ر.ك ص 60 ب 6 ( امور مادی    گردونی: آنچه مربوط به گردون اس��ت،  

افلاكی
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هرآنچه درزمين و آسمان هاست به منزله پوسته و پوشش ظاهری عالم غيپب محسوب می شود.
) رك ش 433 ب 15(                                                            ) طغياني   ص 358 / ب 6(

4 ( اركانی: منسوب به اركان ) آب، بازوخاك وآتش ( آفشجان.
گردونی: منسوب به گردون فلك

هرآنجه كه ازعالم افلاك و جهان عناصر است پوسته ای ازآن جهان  محسوب می شود
) ر ك ش 433 ب 15(       ) دری  ص 526 / ب 6(

بيت:  3291       نردبان سوی گِل گرانان راست           نردبان سوی دِل روانان راست
4 ( گران جانان نردبان به سوی گِل )جسم ( می گذارند و به پس��تی سوق می كنند ولی ارواح پاك،  به دل 

كه نرده بان عالم بالا ست نظردارند.          ) دری ص 526 / ب 9(
بيت:  3292       زمنی دان زمانه ساخته را          بينوا خوان فلك نواخته را

1 ( زمن: به فتح اول و كسر ميم: مرد برجامانده ومبتلا شده و آفت كوفته رسيده  ) منتخب ( لن:  ندارد
   )شرح عباسی ص 535( 

طغياني: زمنی: منسوب به زمن، زمينی،  برجای مانده )ل(،  زمانه ساخته: آنكه دست پرورده روزگار است.
فلك نواخته: به دولت رسيده )ل(

كسی كه را كه زمانه بركشيده و به جايی رسانده است،  بدبخت و بيچاره  بدان.
  )طغياني   ص 358 / ب 10(

بيت: 3296           راز مانده ست مرد زی دينا         نكند چَست را كری دنبا
طغياني: كری كردن: ارزش داشتن )ل(

پس چون دنيا طلبی آدمی را خوار می نمايد اين ارزش پی گيری ندارد )طغياني ص 359 /ب 14(
4( چست را: برای جستن             كری نكند: نمی ارزد

انس��ان در طلب دنيا زار و ناتوان شده اس��ت درحالی كه دنيا ارزش آن را ندارد كه درپی به دست آوردنش 
باشی.                          )دری ص 528 / ب 14(

بيت: 3297       مده از بهرلاف احمق وار          رخصت اين به رخصت دينار
4 (  رخصت: آس��انی و فراخی دركار،  اصطلاح شرح آنچه مباح ش��ود به  علت عذری درمقابل دليل محرم 
مانند افطار روزه ی ماه زمضان برای مسافرو جز آن ) تعريفات جرجانی ( دراصطلاح اصوليان مقابل عزيمت 
است ودرتفس��ير خلاف اس��ت بعضی گويند عزيمت امور ملزمه باشد ازاحكام خمس��ه و رخصت و سعت در 
تكليف باش��د و مكلف تواند ازآن بگريزد و گفته اند اباحت باشد و باز گفته شده اس��ت مشروعاتی است كه از 

حهت عذر و مشقتی مقرر شده است  ) فرهنگ علوم عقلی (.
دركشف المحجوب آمده اس��ت: رخصت طلب  كردن كاركسی باش��د كه ازمجاهدت بگريزد و خواهد كه 

خود راتخفيف اختياركند پس طلب رخص درجت عوام باشد تا از دايره شريعت بيرون نيفتد و مجاهدت
برزيدن درجت خواص تائمرات آن در س��رّ بيابند طلب كردن علما خواصند چون خاص را ذبه درجت عام 

رضا بود...... رخص طلب كردن سبك داشتن فرمان بود ) كشف المحجوب 144(       
                                                                                             )دری  ص 529 / ب 16(  

بيت: 3299     قدر سيمی كه حرص ننشاند         فرجٍ استر همی نكوداند
3 ( فرج استر:  ) ر.ك ص 407 ب 1 (
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سيم و زری كه ش��عله حرص آدمی را خرد را فرو ننشاند شايسته آنس��ت كه در فرج اسب و استرقرارگيرد                                                                           
)طغياني   ص 359/ ب 1(

بيت:  3300        آنكه با ميل مال و مل  باشد          نقد دردل ز بيم ذُل باشد
3 ( آنكه در پی مال باشد از ترس سرمايه ای جزخوار ی ندارد.) ترس نابودی اموال وبيم رسوايی (

                                                             )طغياني   ص 359 /ب 10(
بيت: 3301       تاتو تركی كنی  گهی  برمن          هندوی نقد گشت جان می كن

طغياني: تركی: جاهلی، نادانی )ل(   هندوی: غلام ) ل( مجازاً جلاد
اگر جاهل و  نادانی مهيای مرگ باش كه مرگت فرارسيده است.     )طغياني   ص 359 / ب12(

4( تركی كردن: كنايه از سركشی و كبر وغرور،    هندويی: كنايه از بندگی.
اگ��ردرره ترك عادات سركش��ی كنی و غرور ب��ورزی درعين سركش��ی غلام هندی حلق��ه بگوش نفس 
خودخواهی شد واين خشم گرفتن جان بيهوده كندن است و فايده ای ندارد، زيرا نقس تو برتو حاكم است.) 

دری ص 530 / ب 12(
3302       تاتو خودرا نهی چه ترك محل           هندوت سر گرفته زيربغل

3 (  ترك: زيبارو،  محل نهادن: مغرور  ورعنا بودن   ،    سرزير بغل گرگفتن: كنايه از هلاكت است.
اگر چون زيبارويان غرورو رعونت پيشه سازی خويشتن رابه مهلكه می افكنی        

                                                                             )طغياني   ص 539 /ب 13(
يبت: 3303        علف ميش خود نكرد به كف       گرگ راگشته همچو ميش علف

طغياني:  علف: مطلق خوراك باشد )ب( خودنكرده: " خونكرده " نيز می تواند درست باشد چون خو كردن 
به دور كردن و چيدن علف است.

حريص دنيا دوست هنوز علف ميش )مال دنيا ( را نچيده اس��ت كه همانندبره ای زبون طعمه گرگ مرگ 
می گردد. ) قبل ازبهرمندی ازمتاع دنيا فانی  می شود.  )طغياني   ص 359و 360  / ب 14(

4 ( ميش: كنايه از روح انسانی      گرگ: كنايه نقس اماره
بدان سبب كه غذای روح )دين ( رافراهم نمی كنی خود طمه گرگ نفس می شوی و نفس اماره برتو غالب 

می آيد.  ) دری  ص 531  / ب  14(
3307        ازپی نان مريز آب از روی      بو حبيشی زبو غياث مجوی

2 ( بو حبيش: نام يكی ازصحابه رس��ول خداس��ت. بو غياث نام مس��خره ای. ودرفرهنگ فرنگ آمده كه 
بوالغياث بعضی شراب و بعضی به معنی آب دانسته اند.

يعنی برای بدست آوردن لقمه ای نان آب روی خويش مريز و جود وسخا ازمردم دون و پست طلب.
                                                                                   )شرح مدرس  ص 552 /ب 4(

4 ( درتعليقات آمده اس��ت: " بو حبي��ش نام يكی ازصحابه رس��ول خداس��ت. بو غياث نام مس��خره ای. 
ودرفرهنگ فرنگ آمده كه بوالغياث بعضی ش��راب و بعضی به معنی آب دانسته اند.درگزيده ی حديقه دكتر 
احمد دامغانی آمده است: بوحبيش تصحيف بو حبيب اس��ت كه به تصريح ثعالبی درثمارالقلوب )253( به 
معنی كنايه از رقاق يعنی نان نازك س��پيد اس��ت و بواغياث نيزبه معنی كنايه از آب اس��ت و سنايی بوغياث 
رابه اصطلاح بديعی اس��تخدام فرموده است دركتابهای اصابه ی ابن حجر و اس��تعاب ابن عبدالنبی كنيه ی 
بو حبيش بن خالد بن ربيعه از اصحاب رس��ول اس��ت و صاحب حديث. او برادراح معبد الخزايی زنان مشهور 
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صحابی است و همان كسی اس��ت كه گويند رس��ول اكرم درهنگام هجرت ازمكه به مدينه درخانه وی نزول 
فرمودندوازگوسفندان وی شيری نداشتند شير فراوان دوش��يد.) ر.ك الصابه فی تمييز الصحابه ج 8 د 28 (.  

)دری ص 531و532 / ب 4(
بيت: 3309       فخسفنا  ز سرنشيبی آز             و رفعنا به به نردبان نياز

عباسي:              و رفعنا به به نردبان نياز           فخسفنا  ز سرنشيبی آز
كه درجزو  قوله و رفعنا الخ: مصرع اول بيت آخرتلميح اس��ت به آيه: انهّ كان صديقاً نبياً و رفعنا ه مكاناعًليا ً

قال الم اقل لك در سوره مريم )آيه:  41(
واقع شده: به درستی كه او بود راس��ت گوينده وبا خلق خبر دهند از حق و برداشتيم اورا به مكانی بلند كه 

شرف بنوت است ودرجه قرب يا او را به بهشت رسانديم يا به آسمان چهارم.
 درمصرع ثانی تلميح است به آيه  فخسفنابه وبدارهِ  الرض.   كه در س��ی پاره ی امن خلق درسوره قصص) 
آيه 81 ( واقع شده است پس فرو برديم قارون وسرای او را به زمين. صاحب لباب فرموده كه )284پ( هرروز 
مطعون به مقدار قامت خود با خانه ومال ومتاع به زمين فرومی رود و تا نفخ صور به ارض سفلی خواهد رسيد.

حاصل معنی اين بيت و حال عيسی )ع( وقارون از تفسيراين دو آيه ظاهرمی شود.       
)شرح عباسی ص 539(

....( و يادكن  2 ( و رفعنا. اش��اره به آيه ) 57و58 س��وره مريم ( و اذكرفی الكتاب ادريس انهّ كان صديقانًيبا ً
دركتاب ادريس را كه او بود راستگو پيغمبر ی و باز برديمش جايگاهی بلند.

فخس��فنا: اش��اره به ايه فخس��فنا و بداره ِ الارض فماكان له من مئ��ه ٍ ينصرونه م��ن دون الله و ما كان من 
المنتصرين ( آيه 80 از سوره بيست و هشتم ) قصص( راجع به حكايات قارون  )شرح مدرس  ص 552  ب   8(  

بيت: 3310       چون نه نيكی از قابل نيكی     توكاكا وكوكو وكی كی
  3 ( ) ر.ك ص 435 ب 5 (    )طغياني   ص 360 /بيت 6(

بيت: 3311       عقل و جان گفته از پی زرو سيم         ان ّ ربی بكيدكنّ عليم
عباس��ي قوله عقل و جان  الخ: اين آيه در س��ی پاره و مامن دابه  درس��وره يوس��ف ) آيه 50( واقع شده: به 
درستی كه آفريدگار من به مكر زنان و فريب ايشان داناس��ت  و اين بيت مفصل بيت اول و ضمير" هنّ" اينجا 

زر و سيم راجع.     )شرح عباسی ص  539( 
2( بخشی از آيه 50سوره يوسف است كه می فرمايد: وقال ان ربی بكيدكنّ عليم "

پادشاه گفت او ) يوسف ( رابنزد من بياوريد فرستاده چون ينزد يوس��ف آمد يوسف گفت به سوی خواجه 
خود بازگرد و بپرس كه چ��ه بود حال آن زنانی ك��ه دس��تها ی خودرابريدند همانا پرودگارم��ن بمكر زنان 

داناست.       )شرح مدرس  ص 553 / ب 10(
4 ( مصرع دوم بخشی ازآيه 50 س��وره يوسف است .... " فسئله مابال النس��وه الاتی قطعن ايديهن  ان ربی 
بكيدكن علي��م " بپرس كه په بود ح��ال آن زنانی كه دس��تها ی خودرابريدند همان��ا پرودگارمن بمكر زنان 

داناست . كه سنايی اين آيه رابه استخدام درآورده است تا از فتنه زر و سيم سخن بگويد.  
   )دری   ص 533 /ب 10(

بيت: 3318           به گدايی بگفتم ای نادان            دين به دنيا مده زبهر دو نان
4 (   حكايت تمثيلی اس��ت برای كسی كه نادان اس��ت و نمی داند كه نادان اس��ت و اگرصد آيت ازتحريم 

بخواند آن رادرك نمی كند.      دونان: فرمايگان   ) دری ص 437 / ب 9(
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بيت: 3320      راست خواهی بدين تلنگ  خوشم               اين كنم به كه بارخلق كشم
عباسي:  تلنگ: گدايی كردن                                         )شرح عباسی ص 457(

بيت: 3321           تشنگی  آب شور ننشاند           مخور آن كت او شكم راند
1 ( آنكت: يعنی آن چيزی كه تورا     / لن: ندارد     )شرح عباسی ص 459(

بيت:  3324     دنيا ار دوست را غم و خزان است          عاشق دشمنان خويشتن است
4 (  دنيا مايه خزان و اندوه دوست داران دنياست و عاشق كسانی است كه  ازدنيا روی برمی تابند.

دراحيا آمده است " دنيا " زنی خوب صورت راماند كه مردمان رابه جان خود خواند و سيرتی زشت دارد
كه راغبان وصال خ��ود را هلاك گرداند هرك��ه اورا طلبد ازاو بگري��زد دراو آويزد و هرك��ه خدمت او كند 

اورادرنيابد  وهركه ازاو اعراض نمايد به رغبت سوی او شتابد ) ترجمه احيا ربع سوم 417(  
   )دری ص 437و 438 ب 16(

بيت: 3325        گرتو را مال و جاه  و تمكين است           حادث و وارث ازپی دين است
2( مصراع دوم ناظر باين كلمه ازكلمات  قصار حضرت اميرالمومنين علی )ع( است كه می فرمايد:  

 ) بشّرمال  البخل بحادث  او وارث ( بشارت ده بخيل را كه مالش يا بتاراج حادثات رود ويا بهره ميراث خواره 
گردد.

رشيد و طواط درشرح صد كلمه خود درتفسيراين كلمه گويد: خواس��ته بخيل يا بآفت روزگار تلف گردد 
يا بدس��ت ميراث خوار افتد. ازبهرآمكه بخيل را دل ندهد كه مال خويش را خودش بخورد يادروجه خيرات و 

طرق مبّرات بكاربرد.
                          هركه رامال هست خوردن نيست              او از آن مال بهره كی دارد  

                                       يا بتاراج حادثات دهد                يا بميراث خواره بگذارد   
خواجه طوسی دركتاب اخلاق محتشمی فرمايد:  

" ان لك َ فی مالكَ شريكين  احدثان  و الوارث فان احببتَ ان التكون اخس َّ الشركائ فتصدّق"
ترا درمال دوشريك است: حوادث ووارث  اگرخواهی كه خسيس ترين شريكان نباشی صدقه بده

و اين معنی بعبارات مختلف ازعلی )ع( روايت ش��ده اس��ت ازجمله ) لكل امرئ فی ماله ش��ريكان  الوارث 
والحوادث ( ازبرای هرمردی دو ش��ريك است يكی وارث اس��ت كه مال راپس از مرگ بارث می برد و ديگری 

حوادث است كه مال راتلف می كند.) شرح غررالحكم چاپ دانشگاه(
ميدانی دركت��اب مجمع الامثال " چاپ تهران ص 777" آنچه ازكتاب اخلاق محتش��می نقل ش��ده بابی 
درمنسوب داش��ته و قس��مت آخر آن درآنجا به اين عبارت ذكرش��ده " فانَّ قدرت ان لاتكون اخس ّ شركا ء 

حظافًافعل "  . )شرح مدرس  ص 486 و 487 / ب 17 (
4 ( حادث: حوادث روزگار،  دزدی، آتش سوزی،  قهرسلطان و غيره

سعدی گويد: حكيمی پسران راپند می داد كه جانا پدر هنرآموزيد كه ملك و دولت دنيا را اعتماد نشايد و 
سيم و زردر سفربه محل خطر است يا دزد به يكباره ببر يا خواجه به تفاريق بخورد اما.....(

) گلستان باب هفتم حكايت دوم ( و ) حادث ووارث ( برگرفته شده ازسخنان امام علی )ع( است: بشر مال 
البخيل بحادث ٍ او وارثٍ  )تعليقات 476(

در فرائد اللال ج 1 از قول ابن معتز آمده است:  
" مال الشحيح يا خليلی بشر           بوارث او حادث مستنكر"
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ودرحديث اس��ت كه: يقول ابن آدم  مالی مالی و هل لك الاماتصدقت مامضيت او اكلت فافنيت او ليس��ت 
. فرزند آدم گويد: " مال من مال من و از مال او او را نباش��د مگر آنچه صدقه دهد و بگذراند و بخورند و  فابليت َ

نيست گرداند يا بپوشد و كهنه كند)ترجمه احيا ربع سوم 423 ونيز شرح تعرف 648(  
  )دری  ص 438 / ب17(

 بيت: 3329        صوفيان در دمی دو عيد كنند        عنكبوتان، مگس قديد كنند 
عباسي: قوله صوفيان  الخ: در دمی دو عيد كنايت است از پاس انفاس صوفيان صافی مشرب كه درعروج

و نزول نفس بی ياد حق نمی زنند. هم ازاين عالم آنچه شيخ سعدی عليه الرحمه درديباچه گلستان
 می فرمايند: درهرنفسی دو نعمت موجود است و برهرنعمتی ش��كری واجب. از رشحات منقول است كه 
روزی كس��ی كه درحضور حضرت عزيزان كه عبارت ازخواجه علی رامتينی باش��د رحمه اله عليه ازاين بيت 
خواند ايشان فرمودند س��ه عيد كنند آن كس گفته كه حضرت عزيزان كشف اين معنی فرمايند ؛گفته اندكه 

يك يادكردند  ميان دو دو يادكرد خداوند است اول بنده راتوفيق دهد كه ياد او يكند وچون يادكند
 به شرف قبول مشرف سازد پس توفيق و قبول و قبول و يادكرد سه عيد باشد.

  و عنكبوتان به  موجب آيه كريمه:  مثَ��ل الذّين اتخّذوا من دون الله اولياء كمث��ل العنكبوت اتخذت بيتاوً 
انّ  اوهنَ البيوتِ)246ر( لبَيت العنكبوت) عنكبوت: 41( كنايه ازجمعی اس��ت كه فراگرفته اند به جز خدای 
دوستان بعضی مفسران اين را به الهه باطله تفسير كرده اند.و بعضی به پرس��تش هوا و محبت دنيا و متابعت 
شيطان تعبيرنموده اند. به هرتقدير مثل آنها مانند عنكبوت اس��ت كه برای خود فراگيرد خانه ای وبدرستی 
كه دآن سست ترين خانه ها س��ت كه نه س��قف داردو نه ديوار و نه گرما بازدارد و نه سرما. پس حال جمعی 
كه به جز خدا دوستان فرا گيرند و همه گرد هس��تی وانانيت خود بتنند هرگاه به موجب نص حال عنكبوت 
باشد از غايت ضغف و سستی يقين مگس قديد خواهندكرد ؛ يعنی مطالب هيچ و پوچ دنيا حكم مگس دارد. 
وصوفيان كه دوس��تان خدايند در دمی دو عيد كنند و صد قربانی به شرحی كه درصدر مذكور شد. وازقربان 
كردن نفس حيوانی و انسانی تواندبود.چه قربانی لازم عيداست خصوص هرعيدی كه صوفيان كنند.  )شرح 

عباسی ص 458(
2 (  عبدالطيف عباسی درش��رح اين بيت گويد: " عيد كردن صوفی عبارت از ياد وتوجه باوست. وصوفيان 
صافی مش��رب در هردمی كه برآوردن و فروبردننفس اس��ت دوباريادحق كنند بلكه هيچ نفسی بی ياد حق 
نباشد. بنابراين صوفيان كه دوستان حق باش��ند درهردمی دوعيد كنند واين معنی نظير آن است  كه شيخ 
س��عدی عليه الرحمه درمقدمه گلس��تان می فرمايند:  هرنفس��ی كه فروميرود ممد حياتست و چون برمی 
آيدمفرح ذاتپس درهرنفسی دو نعمت موجود است و برهرنعمتی شكری واجب. در رشحات منقول است كه 
روزی شخصی درحضور حضرت عزيزان خواجه علی رامتينی اين بيت سنايی بر خواند خواجه علی فرمودند 
سه عيد كنند آن ش��خص توضيح آن بخواست خواجه گفت كه يادكرد خداونداس��ت  بنده راتوفيق دهد كه 
ياداو يكند وچون يادكند يه شرف قبول مشرف س��ازد پس توفيق وقبول وقبول و يادكرد سه عيد باشد. وآن 
كسان كه چون عنكبوت گردهستی و انانيت خود تنند وازياد خدا غافل باشند مگس قديدخواهندكرد يعنی 

بامو ر دنيا كه حكم مگس رادرناچيزی و بی ارزشی دارد پردازند "ا نتهی
و اين بيت ازجمله ابياتی است كه مورد توجه جمعی از صوفيان مش��رب واقع  وچند نفراز بزرگان اين قوم 

آن را شرح كرده اند.
ميرزا محمد رضای همدانی )كوثری( ابن محمد امين را رس��اله ايس��ت درمعنی اين بيت كه نس��خه آن 
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دركتابخانه آستان قدس رضوی  بشماره) 8303( ضبط و ابتدا آن اين است.
" الحمدالله الذی كشف عن جماله حجاب الجلال و خلص المخلصين العارفين بنوره عن ظلمات

الضلال واستتار قلوبهم حتی وصلو ا فی الفنا ء لمقام الوصل والايصال" 
و اين رساله در حدود شش صفحه اس��ت و چون نسخه آن بس��يار مغلوط بود ازايراد آن دراينجا خوداری 

نمود.
وديگری شرحی ازمحمد لا هيجی  نوربخش��ی متخلص باسيری است كه نس��خه آن درجزو كتب خطی 
كتابخانه مجلس ش��ورای ملی ضمن مجموعه ای بخط محمد بن فاضل سبزواری است كه در1218 هجری 
نوشته شده اين نسخه چون بسيار كوچك وايراد آن دراينجا برای روشن  شدن معنی بيت مفيد بود نقل شد.

عاشقان )كذا( هردمی دو عيد  كنند       عنكبوتان مگس قديد كنند
بدان نورالله بصيرتك بنورالعيان كه درنظر اهل كشف و ش��هود عالم هرلحظه  بحسب اقتضای ذاتی خود 
نظر ازموجد نموده نيس��ت می گردد و بمدد وجودی كه عبارت از نفس رحمانی  اس��ت هست می شود و  از 

سرعت انقضا و تجدد محجوب زمان و مكان اين معنی را درنمی يابد.
نظم

هرزمان نو می شود دنيای   ما            بی خبر  از  نو شدن   اندر   بقا
آن زتيزی مستمر شكل آمدست            چون شرر كش تيز جنبانی  بدست
شاخ  آتش را بجنبانی  بس����از             در نظ��ر آت��ش  نم�ايد  بس  دراز

و عاشق كسی اس��ت كه حجاب ظلمانی و نورانی بآتش محبت و عشق س��وخته بحقايق امور  وصول يافته  
باشد.

و دوعيد از نيستی و هستی است كه هرلحظه درنظر عارف عاش��ق واقع است جه عيد دراصطلاح " مايعود 
علی القلب  " است.

و دوعيد كه بدام تعينات و تقي��دات مقيد و گرفتا راند ك��ه عنكبوتان عبارت از آن جماعت اس��ت مگس 
قديدكنند.

و بعضی وجودات موهومه عالم را باقی و ثابت و متحقق می شمارند و ازحقيقت حال غافلند كه اشيا 
را وجود حقيقی نيست و موجوديت اشيا عبارت از نسبت وجود حق اس��ت بايشان وچون آن نسبت قطع 

كرده می شود اشيا معدومانند  كه " التوحيد اسقاط الاضافات "
جهان رانيست )كذا( هستی مجاز ی         سراسر كاراو لهو است و بازی

انتهی كلام لاهيجی.
و قطب الدين اش��كوری هم دركتاب عالم محبوب القلوب  درمعنی اين بيت گفته اس��ت . مخفی نماند كه 
عالم نزد اهل كشف  و شهود بحسب اقتضا ء ذاتيش درهرلحظه فانی می ش��ود  و بامداد الهی كه دراصطلاح  
ايش��ان ازآن بنفس  الرحمان تعبير می ش��ود درلحظه ديگر موجود می گردد. بنابرآنك��ه درنزد حال جوهر 
مثل حال اعراض اس��ت دراينكه در دو  زمان باقی نمی ماند؛ پس بمقتضای اين لحاظ از برای ش��خص عارف 
درهرلحظه  دو عيد است  بحسب آنچه را كه  می بيند و بچشم بصيرت خود از دو هلال وجود و عدم پی درپی 
و از اينجاست كه عارف كامل شيخ سنايی فرمايد:  عاش��قان ؟ هردمی دو عيد كنند     عنكبوتان  مگس قديد 

كنند.     )شرح مدرس ص 491/490/489/ 492 ب 12(
        بيت: 3333           هركه انبار نه پو مور بود           نه همانا ز عار عور بود
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طغياني:   انبار نه: جمع كن،  محتكر،   عور: برهنه،  مجرد )ل( حالی.
آنكه چون مور آز انباشتن دارد نمی تواند از ننگ احتكار و حرص ورزيدن بركنارباشد.                                   )طغياني   

ص 324 / ب 18(
4 ( هركس كه چون مرچه حرص می ورزد و درانبار ذخيره گذاردو ازننگ برهنه ميگذردبی شرم  وحيا

) حرص آدمی را بی شرم وگستاخ می كند (                 ) دری        ص 438/438  / ب18(
3336        رخ به دين آر وبس كن ازدينار          ز آنكه دينار هست فردا نار

عباسي: قوله رخ به دين آر بس از دينار الخ: يعنی دينار فردا نارخواهد شد.  مراد از فردا فردای قيامت و نيز 
فردا و دی معنامناسبتی دارد؛ يعنی فردا روز آينده باشد  و دی روز گذشته ؛ فتامل.  / لن ندارد 

    )شرح عباسی ص 459(  
3337 /3338      آز دارد برآستانه خويش                صدهزاران توانگر ودرويش

                             بيش دارد  قناعت اندر جای          صد هزار گدای بار خدای  
4 ( " توانگر درويش ؛ گدای بارخدای " هردو ازتعابير پارادكسی سنايی است.

توانگری حقيقی استغنای ازماسوی الله است،  چه بس��يار توانگران كه به سبب حرص و از درويشند  وچه 
بسيار گدايانی كه به سبب اختيار ملك قناعت سرور و بارخدای ملك هستی هستند. درويش حقيقی دربی 

تعلقی به دنيا ست.    )دری ص 439  / ب 2و 3(
  بيت 3338/3337            آز دارد برآستانه خويش           صد هزاران  تومانگر  و درويش  

                                   بازدارد قناعت  اندر جای            صد هزاران گدای بار خدای  
   4 ( " توانگر درويش،  گدای بار خدای " هر دو از تعا بير  پارداوكس ی سنايی است.

          توانگری حقيقی استغنای ازما سوی الله است،  چه بس��يار توانگران كه به سبب حرص و آز درويشند و 
جه بسيار گدايانی كه به سبب اختيار ملك قناعت س��رور و بارخدای ملك هستی هستند. درويشی حقيقی 

دربی تعلقی به دنياست.   )دری ص 439/ بيت 2و3( 
بيت: 3343      به غنا ز آتش حق نيارايد           كز غنا كبر و ابلهی زايد

4 (                به غنی از برای  آن ناراست       كزغنی كبر و كينه شرخاست
غنا ) غنی (: توانگری،  بی نياز ی و دولتمندی       ناراست: نياراست

توانگری منبع و منشاء كبرو دشمنی است. مفهوم ابيات ناظر است به " ان الانسان ليطغی،  ان راه استغنا " 
) العلق / 7و6 (         )دری    ص 439 / ب 8(

بيت: 3346           داد پيغام حق به پيغامبر              كه به دنيا و اهل او منگر
عباسي: قوله داد پيغام حق الخ: اشارت اس��ت به آيه:  " و تمدنَّ عينيك الی ما متعنا به ازواجاً منهم زهرعپه 
الحيوات  الدنيا لنفتنهم فيه ورزق ربك خبرٌ وابقی "  كه درس��ی پاره قال الم اقل لك: درسوره طه )آيه 131( 
واقع شده: وبازمكش چش��م های خود را يعنی منگر س��وی آن چيزی يرخوردار گردانيديم بدان چيز بعضی 
صنف ها را اركفره چون وثنی و كتابی كه داده ايم ايشان رارينت زندگانی دنيا كه مال منال است تابيازماييم 
ايش��ان رادرآن ياآن فتنه وبلای ايشان س��ازيم يا عذاب كنيم روز قيامت ايشان رابه س��بب آن. روزی دادن 
پروردگار تو تو را روز به روز يا آنچه روزی داده تو را درنبوت و هدايت بهتراس��ت ازمال های بی اعتبار ايشان و 
پاينده تو. دركشف الاسرار آورده كه زهره درلغت شكوفه است.حق سبحانه دنيا راشكوفه خواند زيرا كه تری 

تازگی او دو سه روزبيش نباشد اندك فرصتی را پژمرده و نيست گردد.    )شرح عباسی  ص 460(
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2 (  اشارت به اين آيت است )و تمدنَّ عينيك الی ما متعنا به ازواجاً منهم زهرعپه الحيوات  الدنيا لنفتنهم 
فيه ورزق ربك خبرٌ وابقی " ونگجشای بخواهش البته دوچشم خودرابآنچه برخورداركرديم بآن مردی چند 
و زنی چند دازايش��ان ش��كوفه زندگانی دنيا و آرايش وزينت اين جهانی را تاآزماييم ايشان را درآن وروز ی 

پروردگار تو بهتر و پاينده تر است
) ايه 131ازسوره طه (.

درتفسير ابوالفتوح  رازی " ص 531ج 3" مسطور است كه اين آيه خطاب بارسول )ص( است ومراد جمله 
مكلفان. گفت چش��م باز مكش  بآنچه مابااين كافران داديم ومتمتع گردانيديم ايشان رابآن و اصناف و انواع 

كفار را داده ايم از انواع نعمت وملاهی و ملاذ.
كه زهره درلغت شكوفه است.حق سبحانه دنيا راشكوفه خواند زيرا كه تری تازگی او دو سه روزبيش نباشد 

اندك فرصتی را پژمرده و نيست گردد.
ودرهمين معنی حديثی ازرس��ول )ص( نقل اس��ت كه گفت: "لاتنظرو ا الی من هو فوقكم وانظروا الی من 
هو اسفل منكم  فانه  اجدر ان لاتزدروا  نعمه الله عليكم "  گفت درآن منگريد كه بالا و برترازشما باشد بنعمت،  

درآن كس نگريد كه فرود شماباشد كه آن اوليتر باشد كه نعمت خدای برخود حقيرنداری.
واين شاعر بپارسی درچند بيت گفته و نيكو گفته:  

زمانه پندی آزاد وار داد مرا                           زمانه را چونكو بنگری  همه پندست
زبان ببند مرا گفت و چشم دل بگشای            كرا زبان نه ببندست پای دربندست

بدان كسی كه فزون ازتو آرزو چكنی               بدان نگر كه بحال تو آرزومندست
وعوفی دركتاب لباب الالباب  ص 248 اين ابيات رابرودكی نسبت داده و بيت اخيررا چنين روايت كرده

است.         بروز نيك كسان غم مخور زنهار              بساكسا كه بروزتو آرزومندست
 )شرح مدرس  ص 492/ 493 / ب 14(  

3354       مال بركف چوپيل دركشتی ست          مال دردل چو آب دركشتی است
عباسي: آب دركشتی: كشتی راغرق می كند.                 )شرح عباسی ص 499(

4( باآن كه درنسخه بدل وجودنداشت ولی درمصرع اول "پيل" به بيل "تغيير يافت و اصحّ نيز همين است  
درمثنوی  مولوی آمده است:  

چيست دنيا ازخداغافل بدن           نی قماش و نقره و ميزان وزن
مال راكز بهردين باشی خمول        نعم مالٌ صالح خواندش رسول

آب دركشنی هلاك كشتی است       آب اندر زير كشتی پشتی است
                                                                                               ) مثنوی 1 /983 به بعد(       

بيل كشتی: پاروی كشتی  كه كشتی را جلو می راند.
مال دردست آدمی وسيله ی گذران زندگی است چون پاروی كشتی كه گذركشتی بی مددآن ميسر نمی 

شود ولی اگر مال و دوستی مال دردل آدمی قرارگيرد چون آب دركشتی است مايه ی هلاكت است. 
) مقايسه ابيات مولوی و سنايی به خوبی بيانگر تاثير پذيری شعر وانديشه ی مولوی از حديقه

سنايی است ( .   ) دری   ص 482 / ب 4(
3356/3355         مرد راچون دَم و درم باشد           آن نكوتر كه جود هم باشد

                                تا نه اينجاس كس جگر بخورد          نه بدانجای حسرتی ببرد
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4 ( دم و درم: دم و دستگاه،  وسيله و امكانات خوشی و آسايش
جگر  كسی را خوردن:  كنايه ازغم و غصه خوردن،  سختی كشيدن. ) لغت نامه (

جگ��ر  كس��ی را خ��وردن:  ماي��ه ی رن��ج و آزار كس��ی را فراه��م كردكس��ی ك��ه دارای م��ال و جاهی 
اس��ت و نعمت دني��وی داردبهتر آن اس��ت  كه اهل س��خی هم باش��د ت��ا دراين دني��ا مردم ماي��ه ی آزار 
او را فراهم نس��ازند و درآن دنيا نيز حس��رت بردلش نماند زيرا مال بخش��يده ش��ده ذخيره ی آخرت است.                                                                                                       

)دری  ص 483 / ب 7و 8(
3362 /3363       مال اگرمايل خران نشدی           حلقه  فرج استران نشدی
                                آدمی مرده درغم نانی               آن دوال  ركيب چون كانی       

3 ( خران: مراد ثروتمندان و امرای بی خرد  است.  فرج استر: ظاهراً حلقه ای بوده است از
 طلا كه جهت جلوگيری ازآبستن دردهانه رحم اسب و ستور قرار می دادند  ) ر.ك ص 442 ب 1(

اگرمال و ثروت نصيب افراد بی خرد نمی شد بدين صورت كاربرای فرومايه پيدانمی كرد.
دوال: تسمه ركاب و غيرآن را گويند ) ب(   كانی: منسوب به كان ،  معدنی گرانبها )ن(

درحاليكه آدميان گرسنه درانديشه لقمه ای نان جان می سپارند امرا وبزرگان ركاب اسبان خود را 
از ادوات گران بها می سازند.                                   )طغياني     ص 335/334  / ب 1و2(

4 ( خران: استعاره ازمردم نادان است كه بااستران ايهام تناسب برقرار ساخته است.
حلقه فرج استر:  حلقه ای از زريا سيم كه بردو طرف فر ج استر محكم كنند تا نری باوی جفت نگردد و استر 
باردار نشود براين اساس كه معتقد بوده اند اگر استر آبستن ش��ود به علت ضيق مخرج  نمی تواند وضع حمل 

كند و مكن است سبب مرگ فرزند ومادر هر دو شود اشراف و ثروتمندان اين حلقه را از
زرو سيم  می ساخته اند.   ) ر.ك عجايب المخلوقات  243(

درجای ديگر گويد: 
                       سيم درويش و بيوه آوردی                حلقه فرج استران كردی ) حديقه / 565(

اگرمال و ثروت بيشترنصيب بی خردان نمی ش��د حلقه فرج اس��تران  قرارنمی گرفت. انسانی درغم نانی 
بميرد و تسمه  ركاب اسب وسگ ديگری معدنی از طلا و جواهر باشد.

انسان دربرابر اسب و سگ بی ارزش باشد وتسمه دارای ارزش و حشمت.اين شواهد دليل است برآن
كه " فلك به مردم نادان دهد زمام مراد  " وگرنه چنين نمی شد.                   

                                                                     )دری  ص 483/ 484/ ب 1 و2(
بيت: 3365 (          مال سوی حكيم كی يازد             زشت با كور به فرا سازد

1 ( يازد: يعنی قصد وآهنگ اراده كند / ) برهان ( / لن: ندارد ) شرح عباسی ص500(
4 ( يازيدن: اراده كردن قصد نمودن )برهان (

مال دنيا سوی انسان خردمند نمی آيد زيرا انسان خردمند بينا است و دنيای زشت را پذيرانيست  ودنيا با 
كوردلان سازگاری بيشتری دارد. سعدی می گويد: " شوی زن زشت روی نابينا به

) گلستان باب دوم / ص 84(            )دری  ص 484 /  ب 5(
بيت: 3367          دور  دار و شب خود از روزش     كه بترسد كه بشكند پوزش

4 ( پوز شكستن: تو دهنی خوردن،  حقير ساختن.
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شاعراز شب،  دنيا رااز روز،  انسان جكيم را اراده كرده اس��ت و می گويد دنيا خود ازانسان  خردمند واهمه 
دارد و می داندد كه خردمند آبرو واعتباروی را برباد خواهد داد.

مصرع اول ياد آوز طوطی وزاغ درگلستان است كه سرانجام می گويد: اين مثل ضرب المثل رابدان آوردم 
تا بدانی كه صد چندان كه دانا راازنادان نفرت اس��ت نادان راازدانا وحشت است  ) گلستان باب پنجم  حكايت 

13(                                                          )دری ص 484 / ب 6(
3372 / 3373       خواست وقتی زعجر دينداری             از   يكی مال  دار  ديناری
                               گفتش: ار حق پرستی ای تن زن      دين و دنيا زحق طلب نه زمن

4 ( تن زن: كامل،  تن آسا ) لغت نامه (
دينداری از سرعجز و ناداری از مالداری دينار ی می خواست آنگاه ثروتمند كه در  بيراهه گمراهی بسر می 
برد درحالی كه مهر سكوت برلب نهاده بود و دل مرده ای داشت بعدازآنكه جند بار خواهنده ی جوانمرد ازاو 

درخواست كرد گفت ای تنبل تن پروردين و دنيارا خدا بخواه نه من      
                                                                                           ) دری ص 458 / ب 1و4(   

بيت: 3374         گفت: اين هست نيك و دنيا بد ) رد(        اين از و خواهم و بدی ز تو بد
3 ( رد: باطل،  بد: بد اول،  صقت " تو" است و به آخرمعنی بدی  و بطلان دارد. 

                                                                                        )طغياني   ص 335 /ب 6(
بيت: 3386     توتويی منم سر رنگ است       تو چنان من چنين: در جنگ است

 طغياني: تويی و منی: ر.ك ) ص 82 ب 11، ص 91 ب 11، 15(  
رنگ: ريا ) ل(

 تو ومن گفتن مانشان نا خالصی و ريای ماست كه درنهايت به نزاع و تفرقه منهی می شود.
                                                                        )طغياني   ص 360 / ب 1(

بيت: 3389         تاتو خود را همی نباشی دوست         دانكه دروضع دوست زشت و نكوست
2(                      تاتو خودرا همی نباشی اوست          بوته دشمنان و كوره دوست

بوته بواو مجهول نام ظرف كوچكی اس��ت از گل س��ازند و طلا ونقره درآن گذارند و بدين وسيله غش آنرا 
جداكنند. وكوزه  اتشدان  آهنگران و مسگران

يعنی اگر تو خود رانباش��ی و انانيت و تويی توبا تونباش��د  او باشی كه اين آزمايش��ی است برای شناسايی 
دشمنان و دوستان بعبارت ديگر چون هستی خودرا فنای او كردی هرچه برتو وارد شود برتو نخواهد

 بود و برو خواهد بود                                                        )شرح مدرس  ص 557 /ب 5(
3391          دور ايام و بار دادن اوست      بوته دشمنان و كوره دوست

طغياني:                      دور ايام و تاب  دادن پوست      گر بزرخو ب شد نباشد  دوست
تاب دادن پوست: كنايه از رنج و زحمتی است كه روزگار به سختی برآدمی تحميل می كند

اگرس��ختی روزگار به وس��يله مال و منال دنيوی برطرف شود نش��انه آن است كه دوس��ت وجود ندارد.      
)طغياني   ص 360 /ب 9(

بيت: 3394       ورتوگويی به اوست برجه هين          گويدت تا كجا بگو بنشين
2 (   دركتاب عوارف المعارف " ج4ص54" بمضمون اين بيت چنين اش��اره اس��ت " م��ن ابهم ان لايقولوا 
عندالدعا الی اين و لم و باّی س��بب. قال بعض العما اذا قال الرجل للصاحب قم بنا. فق��ال الی اين  فلاتصحبه  
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وقال آخرمن قال لاخيه اعطنی من مالك. فقال كم تريد ماقام بحق الاخاء.
و شيخ بهاالدين رحمه الله دركتاب مخلاه اين معنی راازبعضی بزرگان بدين عبارت نقل كرده است.

قال بعضهم كل صاحب يقول قم فيقول الی اين فليس ذالك بصاحب )شرح مدرس ص 559  / ب 14(
4 ( دركيميای س��عادت آمده اس��ت: " بزرگان چنين گفته اند ؛ چون فرا برادر خ��ود را گويی بر خيز گويد 
تاكجا ؟ وی صحبت رانش��ايد بلكه بايد كه برخيزد و نپرسد بو سليمان دارانی می گويد دوستی داشتم هرچه 
خواستمی به اوی يك بار گفتم به چيزی حاجت اس��ت گفت: چند می بايد ؟ حلاوت دوستی  وی از دل من 

بيرون شدی) كيميای سعادت  ج 1،  404( .   )دری   ص 532و 533 / ب  14(
بيت: 3396              مرد را ده زنی يقين باشد           هرقرينی  كه دون دين باشد

4( دون: غبر،  سوای، بدون ) الزم الاضافه ( ) فرهنگ معين (
دون دين: بی دين

ياری كه بی دين باشد مسلماً رهزن است يارنخواهد بود               )دری  ص 533 / ب 1(
بيت: 3397 / 3398            هركه رادر بطانه ياربد است           دان كه درصحن خانه ماربداست

    ياربد رامكن به خشم بتر            نكند شيشه كس رفو به تبر 
4( بطانه: آستر جامه،  زيره  درايجا اندرون،  خلوت،  خانه

منظور از ياربد دربطانه  زن است بخصوص كه دربيت بعدی می گويد نكند شيشه كس رفو به تبر كه اشاره 
به ظرافت و شكنندگی زن دارد كه درس��خن پيامبرو ائمه بدان اشاره شده اس��ت. امام علی )ع( می فرمايد: 

ولاتملك المراه من امرها ماجاوز نفسها فان ّ المراه ريحانه و ليت بقهرمانه
  ) نهج البلاغه نامه 31 امام علی )ع( به حسن بن علی ع( ص307 (  )دری ص 533/ ب2و3( 

3401          دوستانی كه بی دريغ برند              دوست را همچو ميغ و تيغ برند
3 ( دوست بخشنده چون شمشير ازدوست خويش حمايت می كند و چون ابربارن براو فرو ميريزد

                                                                                )طغياني   ص 361/360  ب  6(    
3402         يارهمكاسه هست بسياری          ليك هم درد كم بود ياری

2 ( يارنانی برای اينكه باتو همكاسه شود و از پرتو تو نفع و سودی باورسد بسيار است ليكن يارجانی 
كه همدرد تو باشد و هنگام رنج ومحنت ترابكارآيد اندك است شاعری ديگر درهمين معنی می گويد:  

                     اين دغل دوستان كه می بينی            مگسانند دور شيرينی      
                                                                                         )شرح مدرس  ص 559 / ب 7( 

3418 /8 3419     بانفايه و سره به خفت وبه خيز           نه در آميز چيست و نه بگريز
                           نه طلب زين ستود ه دان نه هرب        كه چنين آمد ازحكيم عرب

 3 (  نفايه: پول قلب )ن( كنايه ازدوست ناخالص وريايی ايت.
سره: پول درست و خالص )آ( كنايه از دوست مخلص است. خفت وخيز: مجازاً به معنی معاشرت 

و داد وستد است.
حكيم عرب: پيامبرگرامی اسلام     هرب:  گريز

نه به سرعت بادوستان دورنگ مانوس ش��و ونه فوری ياران مخلص را رها كن چون خواهش  از ريا كاران و 
ً فرار از پاكان ستوده نيست  آنچنان كه پيامبر ) ص ( نيز فرموده اند: ثق بالناس رويدا

                                                                                 )طغياني   ص 361 / ب 9 و 1
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همه را همچو طبع  خويش گشاد 4131(آنك از تيغ های هند نژاد   
عباسي: همه يعنی ممالك مفتوحه خود را )عباسی ص678(

4(بيت وصف پيروزيهای لشكر بهرامش��اه در هند بر محمد بن علی از خاندان بوحليم شيبانی است كسی 
كه ملك ارس��لان را در آخرين تلاش��ش برای پس گرفتن غزنه )510ق(ياری كرد.و س��پس آش��كارا از به 
رسميت شناختن جلوس سلطان جديد در غزنه سرباز زد بهرامش��اه طی لشكر كشی در لاهور وی را مغلوب 
و  گر فتار ساخت و به س��بب قابليت نظامی و تجربيات و آگاهيش از اوضاع هندوستان از سر گناهش گذشت 
ولی به محض بازگشت بهرامشاه به غزنه محمد بن علی و پسرش معتصم و اتباع ايشان دوباره بر ضد حكومت 
مركزی بشوريدند و دگر باره بهرام شا راهی هندوستان ش��د سپاهيانش با قايق های دراز از سند عبور كردند 
و در مغرب پنجاب با سپاه محمد بن علی رويارويی شدند وی را به هلاكت رساندند و اكثر نفرات شورشی در 
باتلاق خود ساخته غرق گرديدند. گويند گذشته از محمد بن علی تعدادی از پسران وی نيز به قتل رسيدند 
از جمله معتصم كه سنايی نيز بدان در ص 524 ب10و 11 اشاره كرده است.)رك تاريخ غزنويان ص133 تا 

126 با تلخيص( دری ص 610
اسبشان خامه گوش  رنگ آميز 4134( مردشان پيش مرگ نقش انگيز   

عباسي: اسبشان از تصوير بود عباسی ص678
طغياني: نقش انگيز: صورت ساز،)ل( طغيانی ص409

خامه گوش: مكار 
رنگ آميز:  حيله گر          برگ:  نوا،توشه           خانه مرگ: قبرستان

مردان و اسبان دشمن در برابر مرگ با صورت سازی و حيله گری سعی در بازی دادن آن دارند.
4(خامه گوش: ظاهرا خام گوش، ترتبيت نشده و رياضت نيافته و گوشمالی نديده 

نقش انگيز:  ظاهرا در مفهوم معغولی به كار رفته است نقش انگيخته، نقش برجسته، 
رنگ آميز: نيرنگ باز،مكار)لغت نامه|(

بيت وصف دشمنان اس��ت و ظاهرا معنی آن است كه دش��منان در برابر مرگ چون نقش برجسته اند )بی 
جان اند(و اسبانشان تربيت نشده و ناراست و نيرنگ بازند. دری ص611

حس غماز باد بر همه شان 4136( خصلت زشت گرگ در رمه شان  
4(خس غماز يار بر همه شان"بر اساس نسخه بدل پذيرفته شد.يعنی

رد رمه ی دشمنان خلق و خوی درندگی حاكم است و همه فرومايگان سخن چينی هستند كه دوستان را 
از دوستان جدا می سازند.در نس��خه حديقه دكتر مريم حسينی اين گونه آمده است:  "حس غماز باد،برهمه 

شان" دری ص 611
رحمتی گشته جان ودل همه را 4137(رحمتی بوده آب و گل همه را   

رحمتی گشته جان ودل همه را اختلاف نسخه دارد)رحمتی بوده آب و گل همه را   
4(آب و گل جسم انس��انی برای همگان رحمتی بوده اس��ت ولی خصم از ترس شمشير آن چنان در رنج و 
عذاب به سر می برد كه وجود جان و دل )زندگی كردن(بر او دشوار شده است، مرگ را بر زندگی ترجيح می 

دهد. دری ص 611
راست ماتم سرای آدم بود 4138(لوهوری ز بس كه در غم بود  

طغياني:لوهووری: نام شهری است به هندوستان،لاهور،لهاور)ب(. مصراع دوم بيت به ماجرای هبوط آدم 
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و حوا اش��اره دارد چنانكه گفته اند آدم بعد از اخراج از بهشت به كوه سرانديپ در هند هبوط كرد."هر چهار را 
از بهشت بيرون انداختند وآدم را انداختند به كوه سرانديپ..."

لاهور كه مورد هجوم بهرامشاه قرار گرفت از شدت غم واندوه درس��ت به محل هبوط ادم )سرانديپ(می 
مانست. طغيانی ص408

جانشان بوسه زن روان چو قلم 4139(  بر سر تيغ او ز عشق علم  
عباسييعنی از عشق علم شدن در عالم عباسی ص678

پيش او آهنين كفن بودند 4140( گرچه چون كوه سنگ تن بودند  
عباسي: همان شرح 2

2( در احوال اهل لاهور ميگويد:  اگر چه مانند كوه كه تنش از سنگس��ت همگی س��نگ تن وقوی هيكل 
بودند. اما پيش او كفن آهنين داش��تند. يعنی از هيبت او همان سلاح آنان كفن ايش��ان شده بود. و در ميان 
س��لاح جان داده.قالب تهی كرده بودند. يا از بس كه آلت حرب بر آنها ريخته بود و تن آنها را پوشيده بود آهن 

آلات حرب برايشان همچون كفن شده بود. چنانكه نظامی گنجوی در اسكندر نامه فرمايد.
به جوشن نماند احتياج كسی بدن آهنين شد ز پيكان بسی     

خاك آن بادپای  دريا كش  4142( فتنه را آب ريخت بر آتش 
عباسي: مراد از زان تيغ شاه است. عباسی ص678

كمر كوه شد كمر گهشان 4143(بر دل از بيم و هيبت شهشان  
عباسي: همان شرح2 عباسی ص678و679

2(يعنی از ترس و هيبت شاه همه فرار نموده به كمر كوه قرار گرفته. و محل استناد كمرشان كمر كوه شد 
و از حركت باز ماند.در بعضی نسخ حديقه بيت زير را در اين موضع اضافه دارد.

چرخ زان نيم چرخ او حيران شود از دست بر نهد به كمان    
كوه جوديست بر سفينه نوح 4144(مهد او بر فراز پيل جموح  

عباسي: جموح:  سركش و توسن عباسی ص679
طغياني:جموح: سركش طغيانی ص408

جودی:  كوهی كه كش��تی نوح بعداز طوفان بر فراز آن آرام گرفت و ماخوذ از قران است:  "..و غيض الماء و 
قضی الامر و استوت علی الجودی"

هيبت وشكوه كجاوه بهرامشاه بر فراز پيل سركش جنگی اش، همانند كوه جودی است كه بر سفينه نوح 
قرار گرفته باشد.

خصم شه پی سپر چو هامون بود 4150(عزم شه كامران چو گردون بود  
طغياني:پی سپر بودن:  كنايه است از خوار و خفيف بودن 

هامون:  مجازا به معنی زمين است
شاه چون آسمان اراده ای محكم و كامروا داشت،در حاليكه دشمن شكست خورده چون زمين لگدكوب و 

ذبون می نمود.طغيانی ص410
كز زمين پشت به ز گردون روی 4151(خصم اگرداد پشت هيچ مگوی   

طغياني: پشت دادن:  فرار كردن 
زمين: استعاره است از دشمن پست وفرومايه 
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گردون: در مصراع چهارم مراد ممدوح عالی همت است 
پشت زمين: روی زمين

اگر دشمن سياه بخت با پشت نمودن به ش��اه پای به گريز نهاد تعجب ندارد چون درستی كار در آن است 
كه پشت زمين به طرف آسمان باشد طغيانی ص410

4(اگر خصم پشت به جنگ كرد چيزی نگوی زيرا كه دشمن به منزله زمين است كه پشت كردنش بهتر و 
ممدوح به منزله ی گردون است كه روی آوردنش بهتر است.دری ص612

آب را عزم شاه آب ببرد 4152(مغز را حزم شاه خواب ببرد  
طغياني:آب بردن: از رونق انداختن

دور انديش��ی س��لطان مغز را در خواب كرده و اراده اش آب را بی اعتبار نموده است )قدرت تفكرپادشاه از 
مغز بيشتر و اراده او از آب نافذتر است( طغيانی ص410

نيزه از شير كرد شير علم 4155(رای رايان به تيغ كرد وقلم  
عباسي: معنی مصراع ثانی آنكه شير علم او نيزه را شير كرده يعنی سرا پای نيزه را در حمله و يا زندگی شير 

ساخته يا شير را بر نيزه به جای علم كرده.عباسی ص680
2(شير علم نقش شير كه به پارچه علم دوزند برای تفاُل غلبه وهيبت ناظران.معنی مصرع اول ظاهر است 

و معنی مصراع ثانی آن كه شير علم او نيزه را شير كرده و يا مانند زندگی شير ساخته است.
طغياني: رای:  نامی كه بدان حكمرانان نواحی هند را باز خوانند،راجه هند)غ(.

قلم كردن:  كنايه از دوپاره كردن چيزی باشد)ب(
شيرعلم:  نقش شير كه به پارچه علم دوزند)ل(

بهرامشاه با تيغ خود شاهنشاه هندوان را دو نيم كرده است و با نيزه ای كه بر پيكر شير فروبرده از نقش آن 
بر علم خود،بی نياز گشته است.طغيانی ص 411

تير پروين ربای جوزا دوز 4156(از مدد نيزه نيزه بود آن روز  
2(پروين شش ستاره كوچك كه با هم مجتمع اند. و  به عربی آن را ثريا گويند. و جوزا نام برجيست از بروج 
آسمانی  وصورتش به شكل دو كودك برهنه است كه در پی همديگر در آمده اند.يعنی تير او كه پروين ربای 
و جوزا دور است از ندد تير كه بر يكديگر نشسته و پيكان يكی در سوفار ديگری جای گرفته بود در آن روز به 

مانند نيزه بود.
از نظر بلندی پروين و پيوسته بودن دو پيكر با هم تير او را پروين ربای و جوزادوز خوانده اند.   

ديده جويان ز چشم پيكان كش 4158(تشنه جانان ز حلق خنجر چش  
عباسي:آنهايی كه تش��نه جانند از حلق خنجر او او را كه آبدار است می چش��ند وآنهيی كه جويان ديده و 
روشنی اند پيكان او را مانند ميل سرمه از چشم می كش��ند. يا از بس كه پيكان می كشند و ديده می جويند 
او در چشم نشس��ته و ديده در زير آن گن و پنهان شده طالبان ديده پس��كان می كشند و ديده می چويند.يا 
ديده را فاعل قرار داده گوييم ديده كسی را كه از چشم پيكان كش باشد جويان است و طالب آن كه ديده را از 

پيكان خالی سازد.عباسی ص681
4(تشنگان دش��من از خنجرر آبدار ممدوح كه بر حلقشان می نش��يند آب می چشند و كشته می شوند و 
ديده جويان پيكان تير را به جای ميل س��رمه برا ی بينايی به چشمان خويش می  كش��ند و كور می شوند.

دری ص 613
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كرده چون لعل مهره گردن 4159(سيهان را بخنجر روشن  
طغياني:سيهان:  سيه ها،سياهان، كنايه از مردمان سرزمين هند است

بهرامشاه با خنجر آبگون خويش س��پاهيان هند را چون مهره های لعل گردنبند،سوراخ سوراخ و خونين 
پيكر نموده است طغيانی ص 411

ديده چرخ سرمه ريز شده 4164( دهن بحر خاك بيز شده  
چهره زرد دش��منان وحشت زده س��لطان( چون دهان دريايی اس��ت كه خش��كيده و خاك آلود باشد و 

)چشمهای ترسيده و سياه شده آنها( چون چشم سرمه باران آسمان سياه است.

از درون دو ديده مردم جوی 4168(نوك ناوك چو عقل در تك و پوی  
عباس��ي:يعنی نوك ناوك ممدوح مانند عقل كه كارش كنجكاوی وتعمق اس��ت در حاله تردد از درون دو 
ديده مردم جوی است يعنی از درون دو ديده جوينده عكس مردم بود و صورت مردم كه در دو ديده منعكس 
می شد آن را می جست تا مجروح سازد و نمی خواست كه عكس آدمی در دو ديده هم مخفی باسد و از طعن 

سنان او محفوظ بماند. عباسی ص681  
4(با توجه به كلمه "مردم" بيت به دومعنی ايهام دارد:  

ناوك چون عقل كه كارش  كنجكاوی است مردمك ديدگان را از درون چشمها می جويد تا مستقيم خود 
را به مردمك برساند و چشم را كور كند.

ناوك حتی تصوير مردمان را كه در درون چشم است جستجو می كند تا آنان را بكشد دری ص 613
اژدهايی زبان برون كرده 4169( رمح در دست مرد خون كرده  

2(رمح )باضم(به معنی نيزه:  يعنی نيزه در دس��ت مرد خون كرده چون اژدهايی اس��ت كه زبان از دهان 
بيرون كرده باشد.

گرز چون سرمه و سنان چون چشم 4170( بند وپيوند كرده از سر خشم  
عباسي: همان شرح 2 عباسی ص 681

2(گرز او بند و پيوند اعضای دشمن را از روی خش��م مانند سرمه نرم و سنان اندامش را چون چشم سوراخ 
سوراخ كرده. در اين صورت گرز فاعل چون سرمه كرده وسنان فاعل چون چشم گرده است.
جرب دستان به تير آينده 4171(سبل از ديده ها رباينده   

عباسي: سبل به معنای رگ سرخ كه در چشم پديد می آيد در اينجا.عباسی ص 682 
4(سبل: موی و رگه ای سرخ كه در چشم پديد آيد.)فرهنگ معين(علتی است كه در رگهای چشم سرخ و 

ممتلی گردد از خون غليظ و اندر چشم خارش پديد آيد)ذخيره، نقل از لغت نامه(
تيرآينده: تيری كه در حال آمدن و در هوای پران است 

چرب دست:  حاذق، ماهر
آنان چرب دستانی هس��تند كه با تيری كه در حال حركت است رگه خونی چش��م را بر می دارند.)ظاهرا 
منظور از چرب دس��تان همان مردان، پيران طريقت است كه طبيبان روح هس��تند و در اين كار مهارت تام 
دارند و سفر نيز جمله ی رياضتهايی است كه مريد را مرد راه می س��ازد كه به توصيه پير به انجام می رسد.( 

دری ص 559
تير در چشم مرد مردم بوس 4172(كوس در گوش دل خروش خروس  
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4( كوس: استعاره از رعد است و صدای آن
دلخروش خروش:  تركيب وصفی مقلوب

تير: استعاره از برق آسمان
مردم: مردمك چشم مورد نظر است

و مصرع دوم هم مضمون با "يكاد البرق يخطف ابصارهم كلما اضا مشوا فيه..."نزديك باشد كه برق در ربايد 
چشمهای ايشان را هر گاه روشن كند راه روند در آن...)بقره،20( دری ص 560

كز دگر نيمه لعل شد گردون 4174( رفت چندان به زير مركز خون  
مركز:  زمين 

لعل شدن: كنايه از قرمز شدن اسن
خون كش��ته ها آنقدر در زمين نفوذ كرد كه از طرف ديگر، نيمه گردون را سرخ و لعل گون نمود.)در قديم 

تصور بر اين بودكه زمين در مركز گردون قرار دارد()رك ص168ب12(
كه زكشته نيافتی دم راه 4180(دمشان باز پس شدی هرگاه  

طغياني:دم:  نفس
باز پس شدن نفس: كنايه است از برنيامدن آن 

مردم: )حرف اضافه مر+دم( 
لا الله الا الله: جمله معترضه كه در مقام تعجب آمده است.وهم: )رك ص 64ب3(

نفس دشمنان بهرامشاه بالا نمی آمد چون كشته های ميدان جنگ بقدری انبوه بود طغيانی ص 412
چشم ها كرده همچو های دو چشم 4183(خصن را رمح چون الف در بسم  

عباسي:می گويند چنانچه الف در بس��م مخفی اس��ت رمح ممدوح در خصم فرو رفته و رمح او چشمهای 
دشمن را مانند جان در جسم ناپيدا ساخته. يا گوييم خصم رمح خود را مانند الف در بسم و چشمهای خود را 

همچو جان در جسم از هيبت وترس او پنهان گردانيده.عباسی ص683
2( با توجه به تفاوت نسخه)جان دو جسم(شرح بيت عبارت اس��ت از:  حنانكه الف در بسم الله مخفی و گم 
است ونوشته نشود نيزه ممدوح هم در تن دشمن فرو رفته مخفی وگم اس��ت. و نيز نيزه او چشمهايی در تن 

دشمن كرده كه مانند جان در جسن ناپيداست.
يا گوييم:  دشمن نيزه خود را مانند الف در بسم وچش��مهای خود را همچو جان در جسم از هيبت و ترس 

ممدوح گم و پنهان كرده است.
4(همان گونه كه الف در بسم الله مخفی است و نوشته نمی شود نيزه ی ممدوح هم در تن دشمن فرو رفته 

مخفی و گم است و چشمهای دشمنان را نيز چون جان كه ناپيدا است ناپيدا و كور ساختخ است.
در تعليقات استاد مدرس در مفهوم مصرع دوم آمده است:  

نيزه او چشمهايی در تن دش��من كرده كه مانند جان در جسم ناپيدا است يا چشمهای خود را همچو جان 
در جسم از هيبت و ترس ممدوح گم و پنهان كرده است.)رك تع609(دری ص 614
رسته همچون سمن ز نيلوفر 4185(نقشهای بريده بر خنجر   

4("بريده": حك شده، حفر شده، درست تر از "برنده"در متن است
تصاويری كه بر خنجر آبدار، بران حك شده است چون يا سمنی است كه از نيلوفر روييده شده باشد.

)خنجر آبدار بران به رنگ آبی و نيلوفر است و نوعی از گل سمن سرخ رنگ است(دری ص 614
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هر كجا اين دو آمد،آمد آه 4186(آه برخاسته ز دشمن شاه   
طغياني:اين دو: مراد انديش��ه و تيغ بهرامش��اه اس��ت كه در ابيات قبل به انها اشاره شده اس��ت. و البته به 

"دشمن" و "شاه" نيز ايهام دارد.طغيانی ص 412
شير آتش سنان آهو گير 4188( شاه خورشيد روی گردون تير  

عباسي:تير 24 معنی دارد،اينجا به معنی خشم وغضب وقدر و مرتبه است.عباسی ص 683
همچو جان بلال در تن او 4190(شده در گرد روی روشن او  

طغياني:چهره گرد آلود بهرامش��اه در مي��دان كارزار،  به جان تابان بلال كه در جس��م س��ياه رنگش قرار 
داشت، می مانست طغيانی ص 412

ماه رويان زهره بن دندان 4191(گرد خورشيد رای شه گردان  
طغياني:ماه و زهره:  در ادب فارسی از مظاهر زيبايی و درخشندگی است.

زيبا رويان زهره پرور به گرد انديشه روشن و خورشيد آس��ای سلطان می گردند)فكر سلطان از ماه و زهره 
زيباتر است(طغيانی ص 412

4( ماه رويان زهره پروردان:  زيبا رويانی كه از زهره رس��م عيش و ش��ادمانی آموخته اند،زيرا زهره مظهر 
زيبای و الهه ی عشق و موسيقی و نشاط در ادبيات فارسی است.

خورشيد رای:  اضافه تشبيهی دری ص 615
همچنان شد كه روی آينه زآه 4193(رای شاهان به پيش رايت شاه  

4(انديشه و تدبير ش��اهان در برابر هيبت  درفش ممدوح، تيره و تار ش��د همان گونه كه آه آينه را كدر می 
سازد.دری ص 614

كآه آيينه را زيان دارد 4195(زان همی نور ديده بگذارد  
عباسي:چون از آن الف شكل نيزه از سر خشم، چشم دش��منا را همچو های دو چشم كرده از آن سبب نور 
ديده را در ديده دش��من نمی گذارد چرا كه بعد از در آمدن نيزه به چش��م صورت آه به هم ميرسد  و آه آيينه 
را زيان دارد.يا بگوييم اگر نور ديده دش��من را ممدوح در ديده او بگذارد البته ب��ر روی ممدوح نظرمی كند و 
نظردشمن در جنب صفا و روشنی آيينه ر.ی ا. به منزله آه اس��ت و آه آيينه را زيان می كند واز غا يت روشنی 

ونازكی بر رخ ممدوح  نشان نظر او می افتد.عباسی ص 684
2(  تفاوت نسخه دارد )زان همی نور ديده نگذارد/كاينه آه را زيان دارد(

4("كاينه آه را زيان دارد " گرچه از نظر روانی كلام زيباتر است ولی از جهت معنايی آن برای آينه زيان دارد 
زيرا آه، آينه را كدر می كند و نه به عكس،)نيز رك بيت 4( به همين سبب صورت نسخه بدل:  

كاه آيينه را زيان دارد"برگزيده شد. در جای ديگر می گويد:  
آيينه تر شود بگيرد زنگ" "مرد تا تر نشد نيارد رنگ   

مصرع اول حسن تعليلی است برای تيرگی ميدان جنگ به سبب گردو غبار، می گويد:  
بدان سبب كه دشمنان آه بسيار كرده اند آينه چشم دوستان كدر شده است و نور بدان نمی رسد به همين 

سبب جايی ديده نمی شود.دری 615
شده از بيم چرخ و ناوك شاه 4200(باغيان را ز بيم بر سر چاه   

4(چاه:  كنايه از مرگ
چرخ: كمان سخت
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ستمگران كه بر سر چاه مرگ قرار دارند از ترس تير و كمان ممدوح دری ص 616
رشته های بريده از رگشان 4201(دلوهای دريده تاركشان  

رشته های گسسته ناوكشان( اختلاف نسخه دارد)دلوهای دريده تاركشان  
4(سرهايشان دلوهای پاره شده و تيرهايشان رشته های از هم گسيخته است)چاه،دلو،رشته باهم تناسب 

دارند(دری ص 616
لاله منقار بود و چنگل گل 4202(كركس از كشتگانش چون صلصل   

عباسي:صلصل:  فاخته عباسی 684
4(صلصل:  فاخته

لاله منقار و گل چنگل:  منقاری به رنگ لاله و چنگالی به رنگ گل سرخ
كركس به جهت خوردن اجساد كشتگان چون فاخته سرخ منقار و سرخ چنگال شده است. دری ص 616

بدی اندر ميان نيكان بود 4203(تا خدنگش جدا ز پيكان بود  
4(خدنگ:  پيكان تيز)رك ش ح 505 بيت 10(

تا زمانی كه پيكان تير را در تير نگذاشته بود و با دشمنان جنگ نياغازيده بود بدی وجود داشت و در ميان 
خوبان غريب بود.دری ص 616

سوی بدرفت و هم به بد پيوست 4204(بدی از فر شه ز غربت رست  
4(اينك از اين غربت رها شده است زيرا بدی از بين رفته و به بدان پيوسته است.دری ص 616

كرده بودی همش ز جان بی برگ 4205(گر ز ياران او نبودی مرگ  
طغياني:همش: هم او را 

بی برگ: بی نوا
اگر مرگ از ياران سلطان نبود او را نيز چون ديگران از داشتن جان بی بره می كرد.طغيانی ص 413

گوی ياقوتی ش��د اين زمين از  4207(شه ز بس خون كه ريخت از شش سون   
خون

4(سون:  سو،جهت)رك ش 407 ب13(( دری ص 616
جان جانشان ز خانه خشم گرفت 4211(مرغ دلشان ز دانه خشم گرفت   

طغياني:گشت: روی گردان شد
خشم گرفتن مراد بيزار گشتن است

)وقتی دشمنان، به شوكت و قدرت ش��اه پی بردند( مرغ دل انها از ماندن درخانه جسم بيزار شد و جانشان 
از بهره گرفتن در اين خانه رويگردان گشت)همه از زندگی س��ير و مهيای پذيرش مرگ شدند(طغيانی ص 

413
4( مرغ دل و كشت جان هر د و اضافه تشبيهی.در وصف دشمنان گويد:  

دلهايشان ديگر ميل به آشيانه نداشتند و جا هايش��ان پذيرای آب و دانه نبود.)اشتياق به زندگی كردن در 
نهادشان مرده بود(دری ص 616

ور چه موران مار سر بودند 4212(گرچه مرغان تيز پر بودند  
ور چه ماران مور پر بودند( اختلاف نسخه دارد)گرچه مرغان تيز پر بودند  

4(گر چه دشمنان ناتوان نبودند، آنان مرغان تيز پر و ماران مور پر بودند دری ص 617
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باب زن نيزه بود و سله حصار 4213(در زمان شان ز شاه دولت يار   
طغياني:در زمان:  فوری 

دولت يار:  نيكوبخت
باب زن: سيخ كباب

سله: ظرفی كه طعام و جامه و بار در وی نهند)آ(
حصار:  در اينجا مراد زندان است.

دشمنان سلطان در مواجهه با وی، به جای طعام و متاع غنيمتی فورا از نيزه و زندان او بهره مند می شدند.
طغيانی ص 413

4( باب زن:  سيخ كباب
سله:  سبد و زنبيلی كه طعام و جامه و اشيا ديگر در آن نهند، سبدی كه مارگيران مار در آن كنند)فرهنگ 

معين(
ولی پادش��اه بی معطلی آنان را به نيزه می كشيد و در حصار گر فتار می س��اخت )نيزه چون سيخ كباب و 

حصار چون سله بود(دری ص 617
سرش از تن جدا چو كوزه آب 4214(كرد خصم بی آب را در خواب  

عباسي:خصم بی آب يعنی دشمن بی آب و تاب يا بی ش��رم را در خواب اعنی در حالت غفلت سرش از تن 
جدا كرد مانند كوزه آب كه بی سر اس��ت و در اصل سر ندارد.يا به آن سهولت كه س��ر كوزه آب را كسی جدا 
كند سر خصم را جدا كرد و يا به نوعی كوزه آب را از بالای س��ر كسی جدا كنند ممدوح شر خصم را جدا كند.

عباسی ص 685  
چه فراز و چه باز، ديده ی كور 4216(چه بزرگ و چه خرد،باغی و غور  

طغياني:باغی: اسم فاعل از بغی به معنی نافرمانی و از طاعت بيرون رفتن)غ( 
عور:  مخنث،نامرد)ب(

فراز:  بسته
آنكه درمقابل سلطان نافرمانی كند دون پايه ايست فرمايه،خواه بزرگ باشد،خواه كوچك و همانند چشم 

كور كه باز يا بسته بودنش يكسان است طغيانی ص 414
4( باغی:  ظالم )رك ح 247،255-529(

فراز:  از بسته مقابل باز)رك توضيحات ش، 205 ب11(
ظالم بی چيز و بی آلت و س��رمايه، چه بزرگ باش��د چه كوچك فرقی ندارد،انان كه ك��ور دلند و نابينا چه 

چشم بگشايند و چه ببندند فرقی نمی كند.دری ص 617
عز حق است و ذل باطل ازو 4222(گر چه بد شد مزاج بد دل ازو   

طغياني:چنو:  چون او
بسنجيدن: مهيای جنگ شدن 

سترنگ: مردم گيا و آن رستنی باشد شبيه آدم و در زمين چين می رويد)آ(
وقتی پادشاه مهيای مبارزه می گردد دشمن او چون مردم گيا زمين گير می شود.طغيانی ص 414

 4( اگر بد دلان را خوش بيايد كه او عزت حق است پس خواری باطل هم به سبب او فراهم می آيد.كه اين 
مفهوم اشاره است به آيه "تعز من تشا و تذل من تشا" دری ص 618
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شو ما بر زبان نيسابور 4223(برخی جان خسرو منصور  
شو ما بر زبان نيشابور( اختلاف نسخه دارد)برخی جان خسرو و منصور  

4(برخی:  فدا شد، قربانی، فديه)لغت نامه(
شوما: شوم، كه به زبان نيشابوری است دری ص 618

فلك و اختران درود و سلام 4226( بركلاه وقباش و اسب و ستام  
ستام:  ساخت ويراق زين اسب

توبه پيران سر از چنين فرزند 4227(بر خورو برخور ای سپهر بلند  
4(بدان س��بب خطاب به فلك می گويد ك��ه "در دوران پيري��ت" از چنين فرزندی بر خ��ور كه قدما اين 
دور فلك را كه دور قمر اس��ت آخرين دور آن می دانستند.كه دوره آخر الزمان اس��ت.)رك دور ماه:  ش ص 

479ب14( دری ص 618
جز بجنگ و به باشگونه جنگ 4231(پادشاهی نيايد اندر چنگ   

طغياني:باشگونه جنگ: معكوس جنگ،گنج
پادشاهی و حكمرانی در سايه ستيز و ثروت حاصل می شود)و بهرام شاه هر دو را دارد( طغيانی ص 425

ملك بی تيغ كی چو تير شود  4232(تيغ بايد كه خون پذير شود  
طغياني:تير شدنك مانند تير راست و درست شدن،سامان يافتن

تا تيغ از نيام برنيايد و خون آلود نگردد نظام پادشاهی سامان نمی پذيرد طغيانی ص 415
دان كه دفع از چپ است ونفع از راست 4233( دستها را به تيغ و رمح آراست  

عباسي: چه تيغ در دست راست باشد و رمح در دست چپ عباسی ص 687
دو دست را به تيغ و نيزه آراست وتيغ را به ديت راست و نيزه را به دست چپ  2( تفاوت نسخه دارد)زانكه( 
گرفت از آن رو كه نيزه برای دفع است و دست چپ برای آن اس��ت،و تيغ از برای سود ونفع و كشتن دشمنان 

است و آن مخصوص به راست باشد.
كمر نال وخم كوه بود 4236(هر كمر گه كه بی شكوه بود  

طغياني:كمرگه: كمربندی است كه برميان می بندند)آ(،كمرشاهی 
نال: نی ميان خالی)ب(

خم كوه: كمر كوه و دامنه آن كه پر از خار و خاشاك است
كمی كه شكوه و جلال سلطانی ندارد چون كمر نی و دامنه كوه بی ارزش و اعتباراست طغيانی ص 415

چون طنين كی شود صرير سرير 4237(بی صليل و صهيل و گيراگير   
عباسي: صليل:  آواز ضرب حمله طنين آواز مگس و بانگ طشت عباسی ص 688

طغياني:صهيل: بانگ اسب)ل(
صليل:  فرياد برآوردن)ل(

گيراگير: غوغا و هم همه)ن(
صرير: بانگ سخت)ل(

سرير: اورنگ و تخت پادشاهی
آوازه جلال سلطانی، بدون صدای اسبان و همهمه ش��كوهمند دلاوران جنگی،هيچگاه طنين افكن نمی 

شود.طغيانی ص 415
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چون دگر آبها گميزستی 4239(آب بحر ارنه تلخ و تيز ستی  
عباسي:گميز پيشاب را گويند كه شاش باشد و به عربی بول گويند عباسی ص 688

4(كميز:  ادرار
خشونت، تندی و تيزی و جنگاوری لازمه پادشاهی اس��ت، چون دريا كه به سبب تلخی و تيزی از آلودگی 

به دور می ماند.در حالی كه آبهای شيرين كميز می گردد و می گندند.دری ص 619
تيغ دارد، چرا ندارد كوه 4243(شاه كوهی است بر زمين بشكوه  

طغياني:تيغ: شمشير،ستيغ كوه)ل(
وقتی سلطان همانند كوهی باشكوه با شمشير پرقدرت خود روی زمين اظهار وجود می كند چرا كوه بلند 

تيغ دار نباشد)تيغ داشتن كوه به پيروی از سلطان است(طغيانی ص 416
مردی ديگران ز مردی نيست 4245(در خور ملك جز نبردی نيست  

طغياني:نبردی:  مخصوص نبرد،در خور نبرد)ل(،جنگجو
تنها مردان دلاور و جنگجو لياقت پادش��اهی و حكومت دارند چون بوس��يله همت ديگران به تخت و تاج 
رسيدن، شايسته مردان واقعی نيست.)آن پادشاهی لياقت حكومت دارد كه با ضربت شمشير خود به قدرت 

رسيده باشد( طغيانی ص 416
آب روی گزاف گويان را 4246(ريخت از بهر راه جويان را  

طغياني:بهر...را: برای،بخاطر)رك ص99ب2(
نيك افتادن: شايسته بودن

بهرامشاه برای طالبان حقيقت، ياوه گويان فرومايه را رسوا نمود. طغيانی ص 416
بام بوم است بومش از بيمش 4249(هر كه از دل نخواست تعظيمش   

طغياني:بوم:  جغد، و آن پرنده ايست كه به نحوست اش��تهار دراد)ب( و به اعتقاد عوام در خرابه ها مسكن 
می گزيند.بوم دوم به معنی جا و مقام ومنزل است)ب(.طغيانی ص 417

 4( هر كس كه قلبا بزرگ��ی وی را نخواهد، س��رزمينش از ترس وی چ��ون بام و بوم جغ��د ويران خواهد 
شد.دری ص 619

سبز جامه چو حور خنجر 4251(شد كنون در بهشت محشر او   
4(سبز جامه شدن خنجر: كنايه از بيكار ماندن و زنگاری شدن آن است

خنجر پادش��اه بيكار مانده و چون سبز پوشان فلك زنگاری ش��ده اس��ت چرا كه بعد از بين بردن فساد و 
نابودی دشمنان اينك به بهشت آسايش رسيده است.)نيز رك 516 ب2( دری ص 619

چون ششم دور ز انبيا احمد 4252(ای زمحموديان ششم در عد   
4(بهرامشاه بن مسعود ششمين پادشاه غزنوی است،حضرت رسول نيز در دور ششم از دور كواكب سياره 
كه دور قمراست زندگی كردند )بعد از دور زحل، مش��تری-مريخ- عطارد –خورشيد(و شايد شاعر به هزاره 
ی ششم اين دور نيز نظر داشته باشد.چه دور هر كوكبی را هفت هزار سال می دانستند.حضرت آدم اول دور 

قمری و حضرت رسول در هزارهی ششم بوده اد.)نيز رك ش 479 ب 14( دری ص 619
در جمل نقش شش بود ششصد 4253(نام شش هست ليك سوی خرد   

عباسي: جمل:  حساب ابجد عباسی ص 689
پس چو شش دانگ شد يك درم است 4254( يك و دو سه و چار و پنج كم است  
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طغياني:ش��ش دانگ: چيزی اس��ت كه در نوع خود تمام بود و مافوق نداش��ته باش��د )آ( و ش��ش دانگ 
بودن)كامل بودن( در اينجا به ششمين امير سلسله غزنويان، بهرامشاه بن مسعود بن ابراهيم بن مسعود بن 

محمود بن سبكتكين اشاره دارد.
درم:  نوعی از نقره مسكوك

داش��تن مقامات اول تا پنجم در خور بهرامش��اه نيست بلكه مقام ششم است كه س��زاوار شخصيت والای 
اوس��ت چون اين مقام كامل ترين مقامات است)سكه پادش��اهی غزنويان بوسيله بهرامش��اه كامل گرديد( 

طغيانی ص 417
4("درهم در اسلام نامی است برای مسكوكی از نقره كه شش دانگ است")نيز رك ص 488 ب15(

كه بدين ترتيب بهرامشاه را اوج و كمال پادشاهان سلسله ی غزنوی می داند زيرا به منزله ششمين دانگ 
يك درهم است.دری ص 619و620

طوق دار تو گردن گردون 4258(پای بوس تو هامه هامون   
عباسي:هامه:  سر وپيشانی ومرغ شب پر كه ان را بوم گويند وتن مرده وچار پا و جنبنده زمين عباسی ص 

689
كرده از ميم صد هزاران دال 4260(از پی مدح غزتت در حال  

طغياني:ميم: دايره گردون كه چون ميم مدور است
دال: كنايه است از قامت خميده در حال تعظيم

)گردون( كه چون دايره ميم اس��ت، برای خدمتگزاريت به صد هزار دال تبديل می شود تا نهايت تعظيم و 
تكريمش را نسبت به تو ابراز دارد.طغيانی ص 417

4(دو وجه شبه در تشبيه بيت محتمل است.
خاك در گاهت را از بوسه چون سينه باز نرم ساخته اند.

خاك درگاهت را از بوسه به ش��كل س��ينه باز "v" هفت در آورده اند )نظير دال در بيت دوم همين صفحه، 
زيرا دال و هفت فقط از نظر جهت باهم فرق دارند و بيت ص 516 ب 8:  

خاك درگاه او هلال هلال"دری ص 620 "شد ز بوس شهان پدر مثال  
به درم بنده گشت قلب درم 4264(مر ترا روز فضل و جود و كرم   

طغياني:قلب درم:  مرد
مرد مقلوب: درم 

به هنگام بخشش مردان جنگی را بنده خود می كنی طغيانی ص 418
كآز را خاك سير داند كرد 4267( راست گفت اندر اين حديث آن مرد  

2(طامع وآزمن��د جزبه مرگ از رنج طمع نرهد. مصرع دوم كه از ش��اعر ديگری اس��ت در اينجا به تضميد 
آورده شده است.

طغياني:كاز: كه آز
داند: تواند، مضمون بيت نظير سخنی است كه سعدی گفته است:  

در بيابانی بيفتاد از ستور "آن شنيدستی كه روزی تاجری   
يا قناعت پر كند يا خاك گور" گفت چشم تنگ دنيا دار را    

و ماخوذ از اين حديث است:  " لايملا جوف ابن آدم الا التراب" طغيانی ص 418
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4(اشاره به حديثسی است كه در احياء اينگونه نقل شده است:  "... و لو ان لابن آدم و اديين من مال لتمنی 
و اديا ثالثا و لا يملا جوف ابن آدم الا التراب")ترجمه احياء ج 3، 501(

اگر به آدمی زاده دو وادی از ثروت داده ش��ود وادی سومی را طلب می كند وجود آدمی سير نمی شود مگر 
با خاك.دری ص 620

پای كوبان در آيد از در جود 4269( طمع از بوی دستت ای سر جود   
عباسي: هنان شرح 2 عباسی ص 690و691

2(بوی بضم اميد و محبت و طمع و خوی "كشف  اللغات "
يعنی طمع كه كار او گيرندگی و اخذ اس��ت به اميد دست راد تو ای سر جود س��خاوت پای كوبان و شادی 

كنان از در عطا و بخشش در آيد.
و در بعضی نسخ به جای "ای سر جود " از سر جود است و معنی حنين است:  طمع كه كار او گرفتن است به 

وجود متصف گرديد... اميد دست جواد تو كه به صفت دهندگی  
خورد جود تو چون عصای كليم 4272(جادوی آز را به طبع كريم  

4(اشاره است به سرگذشت حضرت موسی)ع(، آن گاه كه عصای وی بس��اط همه ی ساحران را بلعيد كه 
مضمون آن در س��وره های اعراف آيه 117 و طه آيه 69 آمده اس��ت:  "و اوحينا الی موسی ال الق عصاك فاذا 
هی تلقف ما يافكون" و به موس��ی وحی نموديم كه عصای خود و چون انداخت هرچه س��احران يافته بودند 

همه را بلعيدند.)اعراف/117(
جادوی آز: اضافات تشبيهی

بخشندگی تو آز را نابود ساخت همان گونه كه عصای موسی بساط ساحران را فرو بلعيد.دری ص 620
دارد از بندگی تو آزادی 4276(بخت كو هست مايه ی شادی  

4( آزادی: سپاسگزاری، حق شناسی. نظير آنچه در كشف الاسرار در ترجمه "فلولاتشكرون" آمده است" 
چرا از من آزادی نكنيد")ج 457/9(

و در بيت در برابر "بندگی" ايهام تناسب برقرار شده است.دری ص 621
زان زمه گه گهی سپر سازد 4277(خود چو تير تو با ظفر سازد   

طغياني:خطر: نزديكی به هلاكت و تلف)ن(
تاختن: در اينجا به معنی فرار كردن است

سپرساختن: كنايه است از كسوف و گرفتگی خورشيد
خورشيد كه در معرض آسيب تيرتو قرار دارد، از مقابل آن می گريزد و گاه گاه با سپر كسوف، از خود دفاع 

می نمايد.طغيانی ص 418
4(فعل در مصرع اول"س��ازد " اس��ت، زيرا بيت با ما قبل موقوف المعانی اس��ت و فاعل جمله ها"آسمان" 

است و اگر "تازد" باشد بيت 14 ناقص است. معنی آن است كه:  
آسمان برای مقابله با س��نان جانس��وز و ناوك جگر دوزت – ای بزرگ مرد يا ای پيروز- با خورشيد و تيغ 
ش��عاعش با تحمل خطر به مقابله می آيد. به همين سبب گاهی نيز از ماه سپر می س��ازد تا از تير تو در امان 

ماند.دری ص 621
كنی از بحر تابه ی ماهی 4278(از تف تيغ خشم اگر خواهی  

4(اگر بخواهی می توانی از تف گرمای خش��م خويش در يا را خش��ك كنی و آن را تابه ی ماهی سازی )به 
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سادگی ماهيان را صيد و س��رخ نمايی(گرچه درمثل اس��ت"ماهی از تابه صيد نتوان كرد" ولی تو می توانی.
)رك ش 509  ب 16نيز 725 ب 730، 15 ب 8( دری ص 621

زهره را آتش تو آب كند 4279(زهره را تيغ تو شهاب كند   
طغياني:زهره: يا ناهيد، رب النوع خنياگری و آواز و طرب و موس��يقی اس��ت.زهره پيش از آنكه به ستاره 
تبديل شود زنی بود كه در بابل می زيست و به زيبايی و بزم آرائی مش��هور بود. هاروت و ماروت پس از آن كه 
از آسمان بر زمين آمدند به خانه او رفتند و فريفته او شدند و به فس��ق و فجور پرداختند.زهره اسم اعظم را از 
ايشان بياموخت و به آس��مان رفت و به امر الهی ستاره شد. ديو وش��هاب: )رك ص 509 ب1( شهاب كردن:  

مجازا نابود كردن
زهره آب كردن: كنايه است از ترساندن

ديو: كنايه است از خشم سلطان
آتش خشم تو سعادت دشمن را از ميان برميگيرد و وحشت را جايگزين ان می نمايد.طغيانی419و418

نه فلك را ز بند چار اندام 4283( گر تو خواهی، جدا كنی به حسام  
عباسي:اندام نه فلك را به شمشيری تهی كنی برای چهار عنصر اگر خواهی عباسی ص 692

2( تفاوت نسخه دارد.)گر بخواهی تهی كنی...(
اندام مطلق عضو ظاهر و مجازا تمام بدن و مطلق جس��م. و چاراندام به معنی چهارعنصراس��ت.يعنی اگر 
بخواهی ای ممدوح با شمشير بران خويش ن فلك را از بند حهار عنصر برهانی و خالی كنی. واگر به جای بند 

"بهر"باشد معنی چنين است:  كه نه فلك را برای چهار عنصر اگر بخواهی خالی كنی.
چون قضا دست تو نپيچد خصم 4284(گر چه چون آسمان بسيجد خصم   

طغياني: بسيجد: آمادشود)ب(، قضا)رك ص 64ب 16(
اگر دشمن با قدرتی چون قدرت آس��مان به جنگ تو درآيد در مقابلت كاری از پيش نخواهد برد به همان 

سان كه قضا و قدر چاره ترا نمی كند.طغيانی ص 419
كه خوشی جان ز خوشه انگور 4286(همچنان آيد از تو در دل نور  

عباسي:خوشی جان كنايه از شراب عباسی ص 692
چون لگن بر نيامدی خورشيد 4288(گر به شمع تو نيستيش اميد  

عباسي: لگن، شمعدان،عود سوز، منقل،جامه فانوس عباسی ص 693
4(منوچهری در لغز شمع می گويد:  

عاشقی آری،وليكن هست معشوق لگن" "كوكبی ئآری و ليكن آسمان تست موم 
)گزيده اشعار منوچهری دبير ساقی،108(

خورشيد در آرزوی ديدار ش��مع وجود تو بی نور چون لگنی طلوع می كند تا لگن شمع وجود تو باشد،)تو 
نورانی تر از خورشيدی( درس ص 622

كه همه دين و دولتش بهمست 4289( مهر نقش توهمچومهر جمست  
عباسي:جم:  سليمان عباسی ص 693

طغياني:مهرجم: مراد همان مهر يا انگش��تری حضرت س��ليمان است)ل(.جم نام س��ليمان و جمشيد و 
اسكندر هم هس��ت. همراه با نگين و وحش و طيرو ديو و پری سليمان اس��ت. اگر با جام و پياله مذكور شود 

جمشيد و آنجا كه با آينه و سد نامبرده شود اسكندر)ب(.
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دولت: اقبال)رك ص 79ب 4(
خاتم تو نشان خاتم س��ليمان )ع(دارد كه چون او نماينده ديانت و اقبال كم نظيرت در عرصه كشورداری 

است.طغيانی ص 420
جان او باد و پای آن آبست 4292(زورق رزق را كه اسباب است   

طغياني:اسباب: جمع سبب، مايه ها)ل(
بادپا: كنايه از اسب سريع السير و تندرو باشد)ب(. در اينجا صفت امر سلطان است كه در دو بيت قبل به آن 

اشارت رفته است.
آب: آب روی ممدوح

پادشاهی كه مسبب روزی موجودات اس��ت امر و فرمانش نيز به واس��طه اعتبارفراوان،سريع السير و نافذ 
است طغيانی ص 420

بادپای:  شتابان 4( زورق رزق:  اضافه تشبيهی   
در سخنی از امام جعفر صادق )ع( آمده است:  "ابی الله  ان يجری الامور الا باسبابها"

بنابراين حاصل شدن رزق و روزی نيز منوط به اسباب اس��ت كه از نظر شاعر ممدوح سبب روزی بندگان 
است،رزق زورقی است كه از دريای بخشش ممدوح شتابان بر همگان می رسد.دری ص 622

عمر چرخ نام شد بهرام 4293(از پی قدرنام ای خوشنام  
2( مقصود از عمر چرخ مريخ اس��ت و چنانكه در وصف عمر گفته ش��ده او متصف به صلابت وتندی طبع 
و ش��جاعت و قهر بوده ومريخ كه نام فارسی آن بهرام است درميان س��يارات به نحس اصغر موسوم و دليل بر 

اشياي مخربه و سريع الفساد و مظهر اخلاق قهر وشجاعت و مكابره است.
می گويد ار پی قدر نام تو ای پادش��اه خوشنام، عمر چرخ كه مريخ است به واس��طه ی خوشنامی تو بهرام 

ناميده شد با آنكه اثر مريخ حدت و خونريزی و كشتار است.
4( منظور از "عمر چرخ"مريخ اس��ت چه عمر خليفه دوم در ميان ديگر خلفای راش��دين به صلابت،قهر و 
سخت گيری مشهور است.مريخ نيز در ميان س��يارات كوكب لشكريان اس��ت و نگهبان فتح و پيروزی و در 

اساطير يونان رب النوع جنگ و خشم است.
می گويد:  به خاطر قدرو مقام تو ای پنادشاه خوش��نام نام عمر چره مريخ بهرام شده است "بهرامدر اوستا 
به صورت )ورثرغن(در پهلو ی ورهزان در ادبيات مزديس��نا ورهرام و دربند هشن به شكل واهرام آمده است 

ومعنی آن در پارسی )فتح و پيروزی (است.)فرهنگ اساطير...،دكتر ياحقی،132( دری ص 622
هر زمان آسمان سرت گردد 4295(طمع آنر ا كه چاكرت گردد  

4( بدان سبب كع آس��مان آرزو دارد از چاكران و خدمتگزاران تو باش��د پياپی به دور سر تو ميگردد.)بيت 
حسن تعليل دارد.(دری ص 622

خه خه ای شه عليك عين الله 4297(بر جهانی شده به يك دم شه  
عباسي:خه كلمه تحسين است، خوشا، به به عباسی ص 694

طغياني:خه خه: )صوت( كلمه تحسين)ن(
عليك عين الله: نگاه خدا برتو باد.جمله ای كه در مقام رفع چشم زخم گفته می شود)ل()رك ص 514ب 

)4
ای كه قادری در يك لحظه حكومت جهان را به كف آری خدا كناد از آس��يب چش��م مردمان دور باش��ی.
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طغيانی ص 420
زان به تيغ و سفر گرفتی ملك  4299(تو چو شمس و قمر گرفتی ملك  

4(به اعتبار تيغ،خورشيد"تازنده" است دری ص 623
لاجرم ملك هر دو پاينده ست 4300(اين چو تازنده و آن رباينده ست   

4(به اعتبار اكتساب نور ماه از خورشيد، "رباينده"و همين تاختن و ربودن مايه دوام پادشاهی است.ابيات 
به چگونگی به قدرت رس��يدن بهرامش��اه، جنگ و گريزهای وی و بخصوص پناه بردن به س��لطان سنجر و 
گريختن وی به باميان اش��اره دارد كه به جهت جنگ و گريز،شاعر وی را به خورشيد و ماه تشبيه كرده است.

دری ص 623
پايها در ركاب چون باده 4310(خصم در دست قهرت افتاده  

عباسي:همان شرح 3عباسی ص 695
طغياني:ركاب: ركاب زين،پياله هشت پهلو)ب(. در مصراع دوم صنعت استخدام بكار گرفته شده است

دشمن در دست قدرت تو اسير است به همان س��ان كه پای در ركاب قرار می گيردو باده در جام.طغيانی 
ص 421

4( پای در ركاب داشتن: كنايه از آماده ی فرار بودن
دشمن در برابر تيغ قهر تو هميشه پای در فرار دارد، همان گونه كه در مجلس بزم توباده از ترس احتسابت 

جايی ندارد.دری ص 623و624
از قضا تير ره فراوانش 4314(چون صدا باز گشته بر جانش  

عباسي:دشمن او را تير ره فراوان است اما مانند صدای بازگشته همه بر جان اوست. عباسی ص 695
قدر تير تو ديده ی دشمن 4315(نيك بشناخت از دل روشن  

4( دش��من قدر تير تو را ميداند زيرا هر كس كه تير تو را داش��ته باش��د و مجروح زخم تير تو باش��د دری 
ص624 

فلك از سهم ايمنش كرده ست 4316( لاجرم تا به دستش آورده ست  
4( همان كافی است فلك وی را از تير خويش در امان نگه خواهد داشت. گويی تير تو تير امان است.درس 

ص 624
رخنه چون عنكبوت اصطرلاب 4317(كرد خصمش به نقش بر ذباب   

رخنه چون عنكبوت اصطرلاب( اختلاف نسخه دارد)كرده خصمت به نقش پرذباب 
4(درباره عنكبوت اس��طرلاب شكل و ش��يوه كار آن در التفهيم آمده اس��ت"... گرد به گرد او )اسطرلاب(
ديواركی اس��ت نامش حجره و اندرونش بر روی صفحه ای اس��ت دريده نامش عنكبوت.و نيز شبكه گويند 
و اندر اين دايره ای اس��ت تمام و بروی نام های دوازدهبرج نشس��ته و نامش منطقه البروج.وز او از سر جدی 
چيزكی تيز بيرون آمده است خرد نامش مری مطلق بی صفت. و چون عنكبوت رابگردانی هميشه  اين مری 
مر حجره راببارد و گرد بر گ��رد منطقه نوكهای تيز را مری های كواكب خوانن��د و چون فرس از قطب بيرون 
آری عنكبوت و صفحه ها جدا شوند و اين صفحه ها زير عنكبوت باشند هر روی از آن عرض شهری را كرده تا 

عرض اقليمی را.)التفهيم، 289،288(
)مری:  اسم فاعل از ارائه،مقصود علامت تيزی است در اصطرلاب بر سر عضاده كه ارقام را نشان می دهد(

)التفهيم، 712( دری ص 624
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كه زمرگی به سوی مرگی شد 4321(نه بجست از تو سوی برگی شد  
طغياني:برگ:  نوا، توشه

)كسی كه زخم شمشير تو را داش��ته باشد(، با مرگ به راحتی و نوا نمی رس��د بلكه از مرگی به مرگ ديگر 
منتقل می شود.)شمشير مرگ آفرين تو برای دشمن مرگ پی در پی به همراه دارد.(

 4( آن كس كه از چنگ تو فرار كرد خورد رابه برگ و نوايی نمی رس��اند بلكه از مرگی گريخته تو به مرگی 
ديگر آويخته است. زيرا زندگی وی بدتر از مردن است.

سرو بالا شده سرش ز سنان 4322(لاله صورت شده رخش ز كمان  
طغياني:سنان:  نيزه

پادشاها از ضربت كمانت رخسار دش��من خونين و لاله گون گشته و س��رش بر فراز نيزه ات دارای قامتی 
سروگونه است.طغيانی ص 422

سر تيغ تو سنگ مغناطيس 4327(هست عدل تو دوزخ ابليس   
4(سنگ مغناطيس: سنگ آهن ربا

راه سنگ است و سنگ مغناطيس" نظامی می گويد:  "آهنت گر چه آهنی است نفيس   
و در عجايب المخلوقات درباره حجر مغناطيس آمده اس��ت.قال ارسطو هذا حجر هندی الا يعمل الحديد 
فيه و اذا وضع فی مكانه بطل فيه عمل السحر و يهرب عنه الشياطين و الاسكندر كان يعمله فی عسكره لدفع 

الجن و السحر")عجايب المتخلوقات،208( دری ص 625
زخم"موتوا بغيظكم"در جان 4329(آمده خصم با تو در ميدان 

عباسي:ر.ك.س��وره آل عمران آيه 119،به خش��م و دردی كه از مومنان در دل داريد روزگار می گذرانيد 
تا به وقت مرگ، به درس��تی كه خدا داناس��ت بدان غل ها كه در دلهاس��ت و آگاه بر كينه نا كه در سينه های 

شماست.عباسی ص 696و697 
خواند اين صرصر آنش آذر شسب 4331(آب و آتش نخواند او را اسب   

عباسي:آذر شسب:  سروش كه موكل باش��د و در آتش مقام دارد و از همه ش��روش ها تند و جلد تر است.
عباسی ص 697

4(صرصر: باد تند)رك395،416(
آذر شب در لغت نامه آمده است ظاهرا مخفف آذر گشب يا آذر گشنسب باشد و صاحب برهان می گويد نام 

فرشته ای است موكل بر آتش كه پيوسته درميان آتش است.
آب و آتش ظاهری آناسب را اسب نمی خواند بلكه تآب نامش را صرصر و آتش او را آذر گشب ناميده است. 

وی از آب روان تر و آر آتش گرم روتر است.دری ص 625
دور باش و مترس تو ز حصار 4332(جز به عدل تو نيست  اندر كار   

4(مترس: چوب كنده را گويند كه در بس در كوچه اندازند تا در گشوده نگردد )برهان( ولی شعری كه تدر 
لفغت نامه از اثير الديناخسيكتی نقل شده  است دلالت بر اين تدراد كه مترس پيكره هايی است كه به صورت 

سپاهيان آراسته و بر ديوار قلعه ها می ايستانيدند و مترسك فعلی، بازمانده ی همان است.
ز ترس قالب ب��ی روح چون مت��رس حصار"دری ص  "بدان حصار گروهی پناه برده همی   

625
جور مر فتنه را ببندد خواب 4340(عدل مر مرگ رابريزد آب  
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4( خواب بستن: خواب را از كسی گرفتن.نيز رك 480ب14 خوابانيدن و بيدار نشدن
عدل زندگی است آبرو و حيثيت مرگ را بی اعتبار می سازد و ستم فتنه را بر می انگيزد.دری ص 626

الكنی كن عمر ستايان را 4346(بهر رغم ستم گرايان را    
طغياني:بهر...را: )رك ص 99 ب2(، برای. 

الكنی كند زبان، لال)آ(
خطاب به "شاه نيكو كردار" گويد: برخلاف ميل دشمنان ستمگر آنچنان عادل باش كه عدل عمر را تحت 

شعاع قرار دهی و ديگر حرفی از آن به ميان نيايد)رك ص 238 ب4(طغيانی ص 423
چه بود گر چه گرگ و بز بازی  4357(شغل دولت كه از ستم سازی   

عباسي:همان شرح3 عباسی ص 703) اختلاف نسخه دارد(
طغياني: خراز:  دوزنده درز موزه و جز آن)ن( )اختلاف نسخه دارد(

گرگ و خراز: مقابل هم قرار دارند چون گرگ درنده است و خراز دوزنده 
سنايی در ديوانش نيز اين مضمون را به كار برده است:  

گرگ درنده كی بود خراز"طغيانی ص 423 "ای خردمند نارسيده بدان   
4( گ��رگ و خراز ی:  مش��ابه و چكيده ی ض��رب المث��ل "از گرگ خرازی ب��ر نيايد"يا "از گرگ ش��بانی 

نبايد"است. ) اختلاف نسخه دارد(
در كيميای سعادت آمده است:  "در خبر اس��ت كه بهترين تجارتها بزازی است و بهترين پيشه ها خرازی 
آن كه مشك و مطهره و امثال اين ن دوزد گ)كيميای س��عادت ج 1،360( كه بديهی است مشك و مطهره 
از پوستين دوخته می ش��د و گرگ در پوستين دری شهره اس��ت به همين س��بب از آن خرازی بر نمی آيد 

همچنان كه سعدی می گويد:  
نكند گرگ پوستين دوزی"دری ص 627 "از بدان نيكويی نياموزی   
هست كم رنج از آن زيد كركس 4369(رنجه دارنده كم زيد چو مگس  

عباسي:كركس:  مرغ مردم خوار،در عربی:  نس عباسی ص 703
عدل او جان او برو بگذاشت 4370(شرهش جانش را چو رنجه نداشت  

عدل او جان او بدو بگذاشت( اختلاف نسخه دارد)شرهش هيچ جان چو رنجه نداشت  
4( شره: حرص، آز.مرجع "ش" كركس در بيت قبل است كه گويند پانصد سال بزيد)رك 389 ب4(

كركس مردار خوار است حرص او جان حيوانی را ازرده نساخته اس��ت به همين سبب عمر بسيار دارد.در 
سخن بزرگان آمده است ظلم عمر را كوتاه و عدل زندگی را طولانی می كند. دری ص 628

ديد ازاو شاه و كرد ازو پنهان 4374(حاجبی برد جام نوشروان  
4(اين داستان را با جاحظ التاج فی اخلاق الملوك،101، احمد زكی پاشا –سراج الدين ارموی در لطايف 
الحكمه، 286و غزالی در نصيحه الملوك،110و نيز ميبدی در كشف الاسرار ج 8، 440 آورده است. اينك از 
منبع اخير عينا نقل می شود:  "كسری عيدی عظيم ساخته بود فراش جامی زرين برداشت و كس نديده بود، 
مگر كسری كه درآن غرفه به خلوت نشسته بود. بسيار بجس��تند و نيافتند. كسری گفت بسيار مجوئيد كه او 

كه يافت باز نخواهد داد و او كه ديد نخواهد گفت:  
پس روزی آن فراش بر سر كس��ری ايس��تاده بود آب بر دس��ت وی می ريخت و جامه های نيكو ساخته، 

كسری گفت: اين از آن است؟ فراش گفت: اين و صدچندين از آن است."دری ص 632
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اينت پاشيدن آنت پوشيدن 4381(اينت بخشودن آنت بخشيدن   
طغياني:اينت و آنت: زهی، آفرين )ب(. بخشودن:  رحم آوردن )غ( پوشيدن: كنايه از اغماض  چشم پوشی 

گناه است 
پاشيدن: پراكندن و نثار كردن، بخشش

آفرين بر پادشاهی كه نسبت به بندگان خود رحمت و بخشش دارد و از گناهان آنان در می گذرد.طغيانی 
ص 425

داد پيغامبريش اله كريم 4390(در شبانی چو نيك بود كليم  
عباسي:كليم:  موسی عباسی ص709

نبود شير شرزه اشتر دل 4393(مرگ را هيچ نايد از عادل  
طغياني: هيچ نايد: به چيزی نگيرد.دل داشتن:  شجاع بودن

عادل از مرگ هراس ندارد و به آن اهميت نمی دهد چون عدل، عادل را دل دار و شجاع می نمايد.طغيانی 
ص 426

بی الف نقش داوری دوری ست 4402( با ستم سور مملكت سوزيست  
طغياني:سور:  شادی 

شوری:  شوريدگی و بدبختی 
الف:  كنايه از راستی و عدالت است

بی عدالتی شادی و س��عادت مردم را به ماتم و اندوه تبديل می نمايد به همان سان كه واژه "داوری " بدون 
الف"دوری" می گردد.طغيانی ص 426

بيخ بيداد و شاخ بيد يكی است 4403(فر انصاف و زيب شيد يكی است   
4(فرو شكوه عدالت با فرو شكوه هورشيد يكی است، بيداد و بيد نييز هم ريشه اند دری ص 633

سوختن راست بيد برهامون 4404(ساختن راست شيد بر گردون   
4(همانطور كه خورشيد بر فلك در كارساختن و س��امان دهی زمينيان است عدل و انصاف نيز براين گونه 

است و اگر شاخ بيد در بيابان سوزانده می شود ريشه بيداد نيز بايد سوزانيده شود.دری ص 633
آمن از ناوك سحرگاهی 4406(از خدای و اجل بی آگاهی  

طغياني:بی آگاهی: بی خبرو غافل بودن
ايمن در اينجا معنی غافل دارد ناوك س��حرگاهی:  مراد دعای دردمندانه مظلوم در سحرگاهان است كه 
نكند صد  چون تير موثر است ودمار از گرده ظالم بر می آورد."آنچه يك پيرزن كند به سحر  

هزار تيرو تبر"
پادش��اه از خدا بی خبر و غافل از مرگ نمی داند كه دعای س��حرگاهی مظلوم ريش��ه او را برخواهد كند.

طغيانی ص 426
لخت لخت از دعای مظلومان 4407(ای بسا تاج و تخت مرجومان  

4(در تعليقات اس��تاد مدرس "مرجومان" خوانده اس��ت ولی "مرجوم" سنگسار ش��ده، با تاج و تخت كه 
دارندگان ان پادشاهان هستند متناس��ب نمی آيد. ظاهرا كلمه ی درس��ت"مرحومان" است كه برگرفته از 
دعای هميشگی كسانی است كه با پادشاه و دربار ارتباط داش��ته اند و عباراتی چون مرحوم،رحمه الله، رضی 

الله عنه را بر زبان می رانده اند. معنی بيت:  
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چه بسيار پادشاهانی كه "رحمه الله" و"مرحوم" درباره آنها گفته ش��ده است ولی تيردعای مظل.مان تاج 
وتخت شان را تكه تكه ساخته است و مرحوم خداوند واقع نشده اند زيرا، به قول شيخ اجل سعدی:  

سخت گيرد ظالمان را در حصار" "منجنيق آه مظلومان به صبح   
اينان سخن"و اتقوا من مجانيق الضعفا"را پيش رو نداش��ته اند.)ابيات بعد همين مفهوم را تاييد می كند(

دری ص 633
كای ز ما همچو شير خون آشام   4410 �   گفت يك روز كوفيی به هشام   

1� قوله گفت يك روز الخ؛ ش��ير اگر به بای پارس��ی خوانند مشبه به فاعل اس��ت اگر به پای عربی خوانند 
مشبه به مفعول است. ص 716

4� هشام: منظور هش��ام بن عبدالملك بن مردان است. وی از پادش��اهان اموی دولت شام بود كه پس از 
درگذشت برادرش يزيدبن عبدالمك به س��ال 105 ه�. ق،  به خلافت رسيد. در سال 120 ه�. ق زيدبن علی 

بن حسين بر او خروج كرد و چهار هزار تن از اهل كوفه با وی بودند.
ناصر خسرو نيز نام وی را در رديف معاويه و يزيد قرار می¬دهد و می¬گويد:  

كجاست عمر عبدالعزيز دين پرور؟            ) نقل از لغت¬نامه( كجا معاويه وكو يزيد و كو هشام  
مصرع دوم با توجه به » شير« ايهام دارد: 1� چون شير درنده خون ما را می¬آشامی.        2� همان گونه كه 

شير حلال را می¬نوشند تو خون ما را می¬آشامی. ص 636
چون بمي�ريم م��ال م��ا ت��و بری زنده باشي��م جان م�ا تو خوری   �4411

حلق��ة ف����رج است���ران ك��ردی سي��م دروي��ش و بي��وه آوردی    �4412
1� حلقه فرج استر قفل فرج استر اس��ت و آن حلقه¬ی زر يا نقره كه بر فرج استر بند كنند تا نر به او جفت 
نتواند ش��د واس��تر حامله نگردد زيرا اگر استر حامله ش��ود به س��بب ضيفی فرج بچه¬¬زادن نتواند ناچار 

شكمش بشكافند و بچه¬اش بكشند و استر ضايع شود ) بهار عجم( ص 716
3� حلقه فرج استران. ) رك 407 ب1( ص 428

4� حلقه¬ی فرج استر:   ) رك ص 407 ب 1( ص 637
هركج��ا مسج��دی، گداي��ی ت��و روست��ا، پ�ر ز بی¬نواي��ی تو    �4413

پس بدين پنج¬روزه ملك اين چيست نه همی تا ابد بخواهی زيست     �4414
ساي��ه ب��اطلی، ن��ه س��اي��ة ح��ق ای به باطل ز ديو برده سب��ق    �4415

م�ه ت��و و م��ه سپ��اه و راي��ت ت�و با چنين جورد در ولاي��ت تو    �4416
2� مرحوم ملك الشعرای بهار در حاشية نسخة )ل( حديقه نوشته است. يعنی تو و سپاه و رايت تو بچيزی 

نيرزيدی در قرن پنجم اين اصطلاح ) مه( گاهگاهی ديده می¬شود. 
منجمله در نثر اسكندرنامة قديم مكرر آمده است. و های مه غير ملفوظ است. و مثال ديگر از برای مه اين 

بين حديقه است.
كه مه او مه سگش مه مردارش ص 631       چ���ه كنی خاكدان بر م���ارش  

كار س��از و نگاه¬ب��ان خ��دای ب��ر سر ما در ي��ن سپن��ج سرای   �4417
1� قوله بر سر ما للخ ؛ از نگاهبان جواز اظهار نون مستفاد است. ص 717
گر تويی، پس مكش زما رگ وپی ور خدای است، شرم دار از وی  �4418

ور نه از پ���رسش خدای بت��رس ز آب چش�م من گ��دای بت�رس   �4419
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4420�  م�ا شد ز ت��و سي��اه، چ��و شب   ن��ان تو گر سپيد شد، چ�ه عجب؟
1¬�  خان بر وزن كان خانه و سرا.ص 717

كه نه چون دي�گران نخ�واهی مرد! اين چ�ه مستی¬ست از بخار دو درد   �4421
3� درد: نه مانده شراب،  يكی دو پياله شراب آنچنان مس��تت نموده است كه حتی تصور نمی¬كنی چون 

ديگران گرفتار مرگ خواهی شد. ص 428
كه ن�ه ما را خدای ب�ر ت�و فروخ��ت چن�د خواهی به درد ما را سوخت   �4422
اين همی گفت و،  ه�ای ه�ای گری پي��ش هش��ام كوفی از ضج��ری   �4423

1� ضجر به فتحتين تفتگی و بی قراری كردن از غم و بانگ كردن. )صراح (
در لن:  ضجر بی عقلی و بی آرامی از  غم و بانگ كردن. ) صراح( ص 717
4� ضجری: ملامت و دلتنگی از اندوه و بی¬قراری از غم ) لغت¬نامه(

به های های گری: شروع به گرس��تن كرد، »گری« مخفف گريس��ت از موارد نادر تخفيف در زبان است. ) 
راجع به هشام¬بن عبدالملك، رك ش 565 ب 13( ص 638

ليكن از حل�م، ن��وش كرد آن ج��ام  4424� گرم شد زان حدي�ث سرد هش�ام 
لي��ك ن�ز روی جه�ل و است��خفاف گفت: خواهند كهت�ران ان�صاف   �4425

آنت ب��خشودم، اين��ت بخشي��دم اين شنيدم من از ت�و، آن ديدم    �4426
مال���ش ش��اه ت����اج س��ر دارد كان�كه او دان�ش و خ��طر دارد    �4427

1�¬ يعنی هر دو دارد. /        قن: ندارد. ص 718
انت���قام از ادب ن���دادن��د خام ست��م از مصلحت ن�دادن��د عام   �4428

آفت��اب اصل جنگ و گن��ج آمد گرچ���ه خفاش ازو به رن����ج آمد  �4429
1� در شرح عباسي به جای جنگ، واژه خنج آمده است. خنج به فتح اول بر وزن رنج، ناز و عشوه و كرشمه و 

به معنی شادی و طرب و عيش هم هست و حاصل و نفع و سود را نيز گفته¬اند. ص 718
4� مثل پادش��اه مثل آفتاب ايت كه سر منش��أ هر جنگ و گنجی اس��ت بيدار دلان جنگ و گنج هر دو را 
پذيرايند و خفاشان از او در رنج و عذابند ) آفتاب با تيغ پرتو افشانش می¬جنگد و با تأثير كه بر سنگهای قابل 

می¬گذارد آنها را به جواهر بدل می¬كند.( ص 638
ب���هر خف���اش كی نه���ان گردد آفت��ابی كه ب��ر جه���ان گردد   �4430

الظ��فر الظ��فر شن����ي��دست���ی ای كه اقب���ال ش��اه دي��دستی   �4431
الح���ذر الح���ذر همی خوان هم هم ببي���ن خشم شاه و در هر دم   �4432
چ��ار قل، بر چه��ار طبع ب���دم هر زمان پي��ش شاه داد و ست��م    �4433

3  � چارقل: ) رك ص 404 ب 5 ( چهار طبع. ) ر. ك ص 472 ب 6 (
تي���غ تو كند، به كه خسرو تي���ز به جدل در حدي��ث شه ماوي��ز   �4434

3� در حديث اس��ت » از اصاحبت الس��لطان فقل مثل ماقال و مل حيثما مال ) اوائ��ل التحرير ملا اختيار 
منش��ی( و نيز در مثل آمده است كه ) احذر مباس��طه الملوك(. وحكيم در اين بيت ش��ايد بهمين مثل نظر 

داشته است. ص 631
پي���ل بر ناودان ب����رد به درست هركه بی¬عقل صدرشاهان جست    �4435

3�  بيل بر ناودان بردن: » قصد امری ممتنع كردن« ص 429
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اول ص��ف بر آن كسی م�اند        ك��آخ��ر ك��ارها نك����و دان���د  �4436
4� پيشروان كسانی هستند كه با خرد خويش عاقبت امور دريابند.

در قابوس¬نامه آمده است:  » به هر كاری كه بخواهی كردن چون در او خواهی شدن نخست بيرون رفتن 
آن كار نگر و تا آخر نبينی، اوّل مبين«

و در اشعار عرب می¬خوانيم:  
موارده ضاقت عليك المصادر« » اياّك و الامر الذی ان توسعت  

� بپرهي��ز از كاری كه اگ��ر راه¬های دخ��ول بدان ف���راخ اس��ت راه¬ه��ای خروج از آن تنگ باش��د«  
)محاضرات: ج،  ص 20( ص 638

خ��رد از به��ر پ�اس خدمت م��ال به��ر زم��انه¬دار نگ��اه    �4437
بس ف�ريضه ب�ود س��ياست ش�اه زانك�ه به�ر ق�وام تخت و ك��لاه   �4438

ب��ر ب�اد است و پ�ای آب آتش كز پ�ی ن�ظم، اي�ن گلين مفرش   �4439
1� قوله كز پی نظم الخ... بيت آخر مويد اولست. می¬فرمايند تا باد بر پرطيور در نيايد هيچ جانوری طيران 
نمی¬نمايد و آتش تا ته آب نكنند آب گرم نمی¬ش��ود و خلاصه مقصود آنكه بی¬سياست شاه، قوام تخت 
و كلاه ممكن نيست و سياست فريضه اس��ت؛ چه پر بی¬سياست باد به طيران در نمی¬آيد و آب بی¬شعله 
آتش گرم نمی¬شود. همانطور قوام تخت  كلاه و انتظام ملك بی¬سياست شاه نمی¬تواند بود. واز پای آب 

آتش اگ��ر سرعت و تندی آب در سي���لان مراد داشته شود هم گن���جايش دارد. ص 719
2� تكرار شرح عبدالطيف است. ص 631

بر: كنار 4� گلين مفرش: زمين  
بين دوم تمثيلی برای تاكيد معنای بيت پيشين در لزوم سياست پادشاه است می¬گويد: برای نظام امور 
اين گوی خاكی، باد در كنار خاك نهاده ش��ده اس��ت و آب در كنار آتش تا به جهت تضاد بر يكديگر سياست 

رانند. جمع شدن عناصر متضاد در كنار هم نمودی از سياست است تا نظام طبيعت سامان پذيرد.
)لازم به يادآوری است آنچه را كه اس��تاد مدرس به نقل از شرح لطايف آورده است » و پرباد« خوانده است 

به نظر می رسد كه متكلفانه باشد.( ص 639
وقت آن را ب�دان چ��و وقت نماز ب�ا سلاطين چ��و گفت خ��واهی راز    �4440

چون زن زشت، ش��وی ن��يكو را 4441� ك��ن م���راع��ات ش��اه ب���دخو را   
ش�ه چ��و ب�رداردت، فكنده¬ش ب�اش          چون تو راخواجه¬خواند،بنده¬ش باش  �4442

4� در قابوس¬نامه آمده است: » اگر اتفاق افتد كه از جمله¬ی حاشيه باشی و به  خدمت پادشاه پيوندی 
هر چند كه پادشاه تو را به خود نزديك كند بدان غرّه مش��و، از خدمت¬ گريزان مباش و هر چند عزيز باشی 
از خويشتن شناسی غافل مباش.« ) گزيده قابوس��نامه، 240( و در امثال عرب است كه ) اخذر من  مباسطه 

الملوك«
پس به خود گفت هوش¬دار ای تن چون بگ�فت اي��ن م�لوك¬وار سخن    �4443

1� قوله چون بگفت الخ؛ حاصل معنی اين دو بيت آنكه پادشاه چون تو را برادر خواند و اين سخن بزرگ به 
تو اس��ناد كرد گويا به خود گفت كه ای تن هوش¬ دار و تو را ازين گفتن در قعر دوزخ نشاند چه برادر گفتن 
پادشاه مر تو را در معنی دشمن گفتن است و برادر پادشاه دشمن پادشاه می¬باشد و به هوش بودن پادشاه 

از برادر كه دشمن است امری است مقرر. ص 720 
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از درون خ�ازن��ان يك�����دگرند همه خلق آنچه م�اده و آن��چه ن�رند    �4444
ور ك�نی ب�د، ب�دی نگ��ه دارن���د گ���ر ده��ی نيك، نيك پيش آرند    �4445
چ�ون كنی ب�ر دگ�ر ك�سی م�اری ت��و ك�ه از ك����رمكی ب���يازاری    �4446
ت��ا ش�وی س����ايس ولاي��ت دل صب�ر ك�ن ب��ر س���فاهت ج��اهل    �4447

1� س��فاهت بالفتح كم عقل شدن و نادان ش��دن و بی¬خردی و نادانی. و س��ايس نگاهدارنده و نگاهبان 
ستور. )كشف( ص 721

همچو می ناخوش و گ��وارن���ده هست پ�ن�دم نگ����اه دارن�����ده    �4448
3� ماننده می،  كه ابتدا تلخ و ناخوش است اما پايانی خوش و فرح بخش دارد. ص 430

از دو بد به كنی يكی خ���رد است نه خرد جس�تن م��راد خ��ود است    �4449
1� مراد آن اس��ت كه اگر دو خير پيش آمد، خيرالخيرين اختيار كن و اگر دو بد پيش آمد اقل الشرين. ص 

721
2� خرد آن نيست كه در پی كام جستن خويش باش��ی و مراد خود بجويی و خواهش نفس را برآوردی بل 
خرد آنس��ت كه هر گاه دو بدتر ا پيش آيد كه از انجام يكی از آن دو ناگزير باشی بحكم عقل هر كدام كه زيان 

آن اندك و بهتر باشد اختيار كنی.
ش��يخ عطار در كتاب تذكره الاولياء در احوال حضرت صادق)ع( آورده است كه صادق از ابوحنيفه پرسيد 

كه عاقل كيست گفت آنكه تميز كند ميان خير و شر، 
صادق)ع( گفت بهائم نيز تميز توانند كرد ميان آنكه او را بزند و آنكه او را علف دهد. 

ابوحنيفه گفت نزديك تو عاقل كيس��ت. گفت آنك��ه تميز كندميان دو خير و دو ش��ر ت��ا از دو خير خير 
الخيرين اختيار كند و از دو شر خير الشرين برگزيند.

ابونعيم در كت��اب حليها الالياء ) ح 9 س 129( از ش��افعی نقل كن��د كه گفت ) ليس العاق��ل الذی يدفع 
بين¬الخير و الشر فيختار الخير ولكن العاقل الذی يدفع الشين فيختار اسرهما( ص 636

تو چنان زی برو، كه از ت��و س��زد گ��ر چه ب�ا خ�ام، طبع ت��و ن��پزد    �4450
4� گر چه مزاج تو با آ دم جاهل س��ازگاری ندارد ولی ب��ا او زندگی كن كه شايس��ته¬ی خردمندی چون 

توست.
يا بود يا نه، زين دو رای يكی¬ست گر كند عي��بت، از دو بيرون نيست    �4451

1� در شرح عبدالطيف آمده است:   برد و رای بايست:   يعنی تأمل كن.
ور ن�ه¬ای، ژاژ او ميار ب��ه گ���وش گر تو معي��وبی، آن بشوی از هوش    �4452

حكايت
گشت خامش ز گ���فتن خ���امش داد خ���ان را ع�دوش دش�نامش    �4453

آنچه او گ��فت ب���يش ب���نگارم گ�فت: ازين ژاژ او چ���ه آزارم    �4454
ور نيم، ب�ا ب�دی چ�ه گ�ويم ب��د گ�ر چ�نانم، بش�ويم آن از خ��ود    �4455

3� اگر آن گونه معيوب باش��م كه آن » سفيه ياوه¬گو« می¬پندارد، س��عی خواهم كرد كه آن عيوب را از 
خود بزدايم و اگر نباشم چه بدی می¬تواتنم در حق آن كج انديش روا دارم.

ورنه، چه او، چه من كه بد گ�ويم زو بهم خوان چو عيب خود جويم    �4456
ك���ز درون و برونش دين باشد مرد دي�ندار هم��چنين ب����اشد    �4457
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1� در شرح عبدالطيف » همچو تين باشد« و شرح آن. التين بالكسر معروف در طبه النضبح احمد الفاكهه 
وا كثرها  غذإ و اقلها نفخا جاذب محلل مفتح سدواكلبد والطحال ملين والاكشار عنه مهتل. ص 722

ت�و گ�ل خويش ازو دري��غ م��دار خلق اگر در تو خست ن�اگه خ�ار   �4458
وانك�ه از ت��و ب���رد، درو پ���يوند آنك�ه زهرت دهد، بدو ده ق��ند   �4459

وانك���ه پ��ايت ب���ريد، سر بخشش آنك�ه س�يمت ن��داد، زر بخشش    �4460
دف����تری از مك���ارم الاخ���لاق ت�ا ب�وی در كنار وص�ل و فراق     �4461
همچو در جسم و جان، وبا و وب��ال هست در دين و ملك، ظلم و محال   �4462

ن�قد شد » ك�لّ م��ن ع��ليها ف��ان« ش�اه چون بس�تد از رعيّت ن�ان    �4463
2� آيه 26 س��وره الرحمن اس��ت ) كل من عليها فان و بيقی و جه ربك ذوالجلال و الاك��رام( هركه بر روی 
زمين اس��ت در معرض فنا و زوال باش��د وذات پروردگار تو باقی و پاينده ماند كه صاحب بزرگی و فنا مطلق 

است.
4� مصرع دوم به آيه¬ی و كل من عليها فان ويبقی وجه ربك ذوالجلال و الاكرام« اشاره دارد و مفهوم بيت 

آن است كه:  
� وقتی كه پادشاه از مردمی كه رعايت و نگهداريش��ان به عهده¬ی اوست نان گرفت هر چه در آن مرز بوم 

است نابود خواهد شد و » كل من عليها فان« در آن مصداق می¬يابد. ص 642
از رع�يّت شه�ی ك�ه م��ايه رب��ود   پ��ی دي�وار ك�ند و ب��ام ان���دود  �4464

2� اشاره بكلام انوشروانست. غزالی در كتاب نصيحه الملوك » ص 71« اين حكايت را چنين آورده است.
» چنين گويند كه عاملی از نوشروان هزارهزار درم افزون از خراج بنوشروان فرستاد. فرمود زيادت از آن را 
بخداوند آن باز رسانند و عامل را فرمود كه بردار كردند. و گفت هر پادشاهی كه از رعيت بجور چيزی بستاند و 

بخزينه بنهد همچنان بود كه كسی بنيان بكند تر، و هنوز خشك ناشده سر ديوار برنهد نه سر ماندونه بن.
زمخشری نيز دركتاب ربيع الابرار » باب ظن و فراست« حكايت بالا را باين عبارت ذكر كرده است » حكی 
ان انوش��روان رفع اليه عامل اهواز قدجبی من المال مايزيد علی الواجب. فوقع برد المال علی الضعفاء )فقال( 

ان الملك اذا كثرت امواله مما يوخذ من رعيته كان كمن يعمر سطح بينه مما يقلع من قواعد بنيانه«
با نوش��يروان خبر دادند كه عامل اهواز مال فراوانی زياده بر واجب از مردم بی¬نوا گرفته است. انوشروان 
بعامل توقيعی صادر كرد كه مال را بمردم فقير و بی چيز رد كند و فرمود كه پادش��اه اگر از رعيت مال بسيار 
بگيرد تا خزانة خويش آباد و پر كند مانند كس��ی خواهد بود كه خاك از پی و بنياد عم��ارت بركند تا بام آنرا 

اندود كند.
و در كتاب حدايق السير)نس��خه خطی كتابخانه مدرسه سپهسالار( در ناس��تدن مال رعايا اشاره بهمين 

كلام انوشروان شده و چنين آمده:  
» و نبايد كه پادش��اه بمال بندگان دولت طمع كند كه انوش��يروان عادل گويد كه ام��ارت همت بلند و اثر 
نقيس طامح پادشاه خوب سيرت آنس��ت كه نظر بمال رعيت نيندازد. و هر آن پادش��اهی كه خزينة خود را 
بمال  رعيت پر كرد مثال او مثال بن��ا، نادانی بود كه بام خانه را بخاك بني��اد بيندايد و نداند كه چون خاك از 

بنياد بردارد خانه فرونشيند..«
و در كتاب س��ندبادنامه »چاپ تركيه ص 35« پس از ذكر اين بيت س��نائی چنين آمده » و چون صاحب 
دولت را كتس��اب ش��هوت و ارتكاب تهمت از تحصيل دولت و تدبير مملكت باز ماند و در سكر غفلت از شكر 
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نعمت غافل گردد بسبب دوام مستی دولت   اوروی در پستی اردو بر خاطر او گذرد ) و لرب شهوه ساعه اورثت 
حزنا طويلا...( 

رعايای مملكت را در معرض م��ون و عوارض آرند ولايت خراب گردد و رعايا مس��تاصل ش��وند فترت در 
مملكت پيدا آيد و اختلال و انتشار در دولت ظاهر گردد. آنگاه مثل او چنان بود كی مردی از بن ديوار خاك بر 
می دارد و بام خانه می اندايد. هر چه زودتر خانه با زمين برابر ش��ود و گويند » مثل الملك الذی يعمر خزانته 

من اموال رعيته كمثل من يطين سطح بيته بما يقتلع من اساس بنيانه«ص 637 و ص 638.
4� مايه:   سرمايه،  مال سعدی گويد:  

بنای خانه كنانندو بام قصراندای ص 643 » درم به جورستانان زر به زينت ده   
4465�  چون ستد تخم، ع���امل از دهقان         ده ازو رفت و ماند ب�ا وی ق���ان

1� قان: به معنی پادشاه و به معنی علم نيز آمد. اينجا به معنی اولست. ص 723
4� عوامل:   خاك و آب و بذر و گاو كار كه در عقد مزراعه منظور شود ) فرهنگ معين(

فان:   ) تركی( گفته¬اند دم است، خون )لغت¬نامه(
شاعر به تجزيه¬ی كلمه دهقان نظر دارد كه ده نابود می¬شود و فان )خون( جای می¬داند. نظير آن چه 
كه در لطايف عبيد زكانی آمده است:   » دهقانی در اصفهانی به در خانه¬ی خواجه بهاء الدين صاحب ديوان 
رفت با خواجه س��را گفت كه با خواجه بگوی كه خدا بيرون نشسته اس��ت و با تو كاری دارد. با خواجه بگفت 
چون درآمد پرسيد: كه تو خدايی؟ گفت: آری! گفت: چگونه؟ گفت: حال آن كه من پيش دهخدا و باغ خدا و 
خانه بودم، نواب توده و باغ و خانه از من به ظلم بستدند خداماند!« )لطايف، 130 و تاريخ ادبيات صفا ج 3 ص 

)96
و در ديوان گويد.

» بدين ده روزه دهقانی مشو غره كه ناگاهان 
چو اين پيمانه پر گردد نه ده ماند نه دهقاتی«          )ديوان 680 ( ص 643    

در گ�ريبان مزن ز بن دام���ن ه�ر ك�ه امس�ال آب ورزه ن��برد    �4466
1� درز يعنی زراعت ص 723

3� رز: باغ انگور. آب درز. آب و ملك.... ص 431
آن پادشاهی كه امسال آب و ملك رعيت را تصاحب نمايد سال ديگر خود بايد از گرسنگی بميرد. 

4� درز: كشت و زراعت )برهان( كه »و« به »ب« بدل شده است. » برزگر« از همين كلمه باقی مانده است. 
ص 644

در گريبان مزن زبن دامن  گر نخواهی برهنه عورت تن     �4467
4� بيت گويای آن اس��ت كه مقصر در ويرانی و عريانی ولايت خودت )پادشاه( هس��تی، اگر بن دامن را به 
گريبان گره نزنی تن مويان نمی¬ش��ود. عامه مردم به منزله پای دامن هس��تند كه نبايد فدای سر و گريبان 

)شاه( شود.
ك�ام دري�ا ز ج�وی ج���ويد آب شاه را از رعيّت است اس��باب    �4468

4� از سخنان علی )ع( كه:   » الملك كالنهر العظيم تستمد منه الجداول فان كان عذباً عذبت ران كان ملحاً 
ملحت. ) احاديث مثنوی،  28 ( ص 644

بح�ر را زان س�پس شم�ر شم���ری آب جوی ار ز بحر ب�از گ�ری    �4469
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1� شعر:   به فتح اول بر وزن قمر حوض خرد و كوچك را گويند و آبگير و هر جا كه آب استاده باشد و جايی 
از زمين و كوه كه آب باران در آن جمع شود. ص 723

سرخی س���يب را س��پيدی م���اه بس به كار آمده¬ست و بس دلخواه   �4470
شاه ج�ان است و خ�فته ن�بود ج�ان ه�ر چ�ه جز ش�اه ك�البدشاه دان   �4471

3� هر كه جز شاه:   غير از شاه، مردم و رعيت. كالبد:   تن و بدن آدمی )ب(.
رعيت تحت حكومت چون بدن اس��ت و ش��اه حكم روح آن بدن را دارد، روحی كه همواره بيدار و هشيار 

است. ص 431
فتنه بي��دار شد كه ش��اه ب��خ�فت ش�اه را خواب خوش نبايد خفت   �4472
ب����الش ش���اه س���اية خ���فتان ب�الش ك�ودكان ز خ���فتن دان   �4473

1� خفتان نوعی از جبه و جامه روز جنگ باش��د كه آن را قزاگند و به تركی قلماقی خوانند، سايه:   حمايت. 
ص 723

روز شمش�����ير و شب زره دارد ف�لك از همّت ار چ���ه زه دارد   �4474
1� زه به كسر اول وس��كون ثانی كلمه ای اس��ت كه در محل تحس��ين گويند همچو آفرين و بارك ا... و به 

معنی خوب و خوش هم هست. ص 724
3� زه: سعادت )ب( شمش��ير. كنايه از اشعه های تابناك خورش��يد اس. زره: مقصود ستاره¬های آسمان 

است كه چون زره جنگی می درخشند.
آسمان هر چند از قبل همت عالی خويش كامران و سعادتمند است اما خود را از داشتن ساز و برگ جنگی 
بی نياز نمی داند چنانكه روزها مس��لح به شمشير خورشيد است و ش��بها زرهی از ستارگان برپيكر دارد. ص 

441
4� گرچه فلك به س��بب بلند همتی زره و آفرين همگان را با خود همراه دارد ول��ی اين زه و آفرين گفتنها 
در گرو شمشير زنی روز و زره¬پوشی شب وی است. پادش��اه نيز به منزله¬ی فلك است بايد بيدار باشد و با 

جنگاوری از مردمان محافظت كند تا آفرين نصيب وی گردد.
)شمشير روز فلك، تيغ آفتاب است و زره وی،  ستارگان( ص 644

روز دارد ز آف�����تاب س����پر شب فلك دارد از س�تاره ح��شر   �4475
ك�م ز ن�رگس مباش ان�در ح�زم  چون ك�نی ع�زم رزم و مج�لس ب�زم  �4476
ك�ه هم��ی پ���اس ت���اج زر دارد ن�رگس از خواب از آن حذر دارد   �4477

خ�فتنش در درون آب خ���طاست شه چو غواصّ و، ملك چون درياست   �4478
تخت او زود ت����اج آب ش����ود شه چو در بحر ي��ار خ�واب ش���ود   �4479

4� تاج آب شدن تخت و كنايه از نابودی تخت پادشاهی است.
چون ب�رون شد ز ك��البد غ��م ن���ام       خانه وي���ران شمار و زن ب���دنام  �4480

3� وقتی آدمی در انديش��ه¬ی اعتبار و آبروی خويش نباش��د، خانه و خانواده وی ويران و تباه می¬شود. 
ص 432

كور دل هم���چو ك��ور م���ی باشد        ت�يز م���غز و ض��عيف پی ب��اشد  �4481
2� در تعليقات مدرس رضوی كلمه كور بصورت كوز نوشته و معنی شده است. كو ز در عربی به معنی كوزه 

و هر ظرف دسته دار باشد.



41
7

در اين بيت كور دل را به كوزه ش��راب ش��بيه كرده اس��ت گويد: كوردل مانند كوزه¬ی می تيز مغز و تند 
بويست و همچون او ضعيف پی و ناتوان اس��ت. و حركتی از او ظاهر نمی ش��ود وا گر چه مانند وی تيز مغزی 

دارد اما كاری از او ساخته نيست. ص 640
ع�جز رای دل است و ق�درت جاه خشم و بخل و دروغ و كين از شاه  �4482

4� خشم و كينه جويی و دروغ و بخل پادشاه ناشی از ضعف انديش��ه وتدبير وی،  در نتيجه سبب تضعيف 
قدرت وی می¬گردد ص 645

اوست ب�ر خصم خ�ويش ق��ادرتر هر ك�ه ب���ر خ��شم و آز ق��اهرتر    �4483
ش�اه را در دم�اغ و ب�ازوی چير              ح�زم ب�د دل ب�ه است و ع�زم دلير  �4484

4� حزم بسيار مايه¬ی بودلی و ترس است پادشاه در امور مملكت بايد نهايت دورانديشی  ) عزم بورلان( و 
نهايت استواری در عزم و اراده ) حزم بددلان(را داشته باشد. ص 645

ب�عد آن، عزم دست و پ���ای زدن اول ح�زم چ���يست، رای زدن    �4485
1� مضمون اين مثل اس��ت كه در صفحة 20 مجمع¬الامثال ميرانی آمده ) اول الحزم المشوره( و گويند 
اين مثل از اكثم بن صيفی خطيب و حكيم مش��هور عرب بجا مانده اس��ت. و كلمه¬ی شوره و مشوره بهر در 

لغت استعمال شده است. ص 640
زه�ره را ت����يغ در ن�����يام ك����ند زه�ره چ�و ن���ور وام ك���ند    �4486

3� تيغ در نيام گردن. انصراف از ستيز و جدال )م(
جرات و دليری اگر با نور) معرفت ( همراه باشد خورشيد آسمان را نيز به تسليم وا می¬دارد. ص 432

حم���له از ش���ير و ح���يله از روب���اه مردی از شاه و خدعه از بدخواه   �4487
ح�يله ك���اری ن���صيب روب���اه است حمله ب�ا ش�يرمرد هم����راه است   �4488

گ�وهرش زي��ر پ��ای و خس ب��رسر هم�چو دري�است شاه خس پ�رور   �4489
خ�ار ب���اشد ب���ه ج���ای خ���رمابن ب�دو نو كش�ته، گ�نده نيك ك�هن   �4490

3� ش��اه دون پرور چون درياس��ت كه خوبان را زير پای دارد و فرومايگان را برس��ر. اين پادشاه،  تازه¬ی 
نوكشته¬اش تباه و خوبی¬های گذشته¬اش فاسد است و چون خار اس��ت بجای آنكه درخت خرما باشد. 

ص 432
4� بدان تازه به دوران رسيده را كاش��تن و پروردن و نيكان قديم را آزردن و با تهمتها گنده ساختن، چون 

كشت خار به جای خرماست. 
ابوالفضل بيهقی از » بد نوكشته« با عنوان » قوم نوخاسته« ياد می¬كند. ) تاريخ بيهقی،  خطيب، 51( ص 

645
ن�ه ازو مي�وه خ�وب و ن��ه س���ايه    ن��ه ازو س��ود خ��وش ن���ه سرم���ايه  �4491

عاميان صف كشند هم�چو ك�لنگ     ليك ازيشان چ�و ب�از ن���ايد ج��نگ  �4492
4� كلنگ: پرنده¬ای اس��ت عظيم الجثه از راس��ته ی درازپايان كه جزو پرندگان مهاجر محسوب است و 
در موقع مهاجرت دس��ته¬هايی به شكل 7 می س��ازند بلندی اين پرنده به يك متر و گاهی به يك متر و نيم 
می¬رس��د. ) نقل و تلخيص از فرهنگ معين( می¬گويد: مردم عامه سياهی لشكرند چون كلنگ فقط صف 

می¬كشند ولی چون باز اهل جنگ نيستند. ص 646
4493�  ج���نگ ن��يروی ع���ام������ه   هم��چ���و ارزي����ز گ�رم ب�ر ج�امه
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4� ارزير:   قلع
كار مردم عامه در جنگ چون قلع گرم بر جامه است كه زود سرد می شود و بر روی لباس می ماسد آنان در 
جنگ بازدهی ندارند. ) زيرا نيروی عامه و حشر گروهی هستند كه بدون تمرين فنون جنگی می¬رفتند و يا 

آنها را به اجبار به جنگ می¬بردند پس جنگاوردان لايق نبوده¬اند. ( ص 646
ك�ودكان و زن�ان و حش�و س��پاه     دل و ص�ف را ك�نند ه���ر س��ه ت��باه  �4494

زود خيز است و خوش گريزحشر زودرای اس��ت و زود م������ير ش��رر  �4495
ظ�فر و ص���بر ه���ر دو هم���زادن��د ي��ار دل ب���ه ز ص��بر ن��نهادند   �4496

م����ر ب���لا را ب���لند ب����الا ك����رد ش�ه ك�ه  دون را ب�لند و والا ك�رد   �4497
2� به دشمن مدد دادن بهلاك و بوار خويش ياری كردنست. ص 641

ب���ر ت��ن خ���ويش ريش��خند ك��ند آت���شی كاب را ب���لند ك����ند   �4498
از ك�ف خ���ويش بكش���د آبش ب���از از تف، آتش گ�رش برد به ف���راز   �4499

1� ريشخند كنايه از سخريه داستهزا. ) بهار عجم( ص 726
2� آتشی كه سبب بلندی آب گردد و باعث جوشش او شود بر تن خويش ريش¬خند و استهزا كند چه از 

حرارت آتش اگر آب بالا رود از كف آب كشته و خاموش گردد. ص 641
گرگ بر گ��اه و ي���وسف ان���در چ���اه زشت زشت است در ولايت ش�اه   �4500

لشك�ری و رعيّتی آفت س�په است      بی¬ن��ي��ازی س���پ���اه ذلّ ش���ه است  �4501
3� لشكری: سپاهی، رعيبت: مردم. سربردن:   برتر و ممتاز بودن: كنايه از مرفه بودن است.

س��پاهيان و مردمی كه از بركت عنايت پادش��اه در رفاه و آس��ايش باش��ند، برای جذب مناف��ع او چون 
شمشيرند و جهت دفع مضراتش چون سپر. ص 432

بی ني����ازی سپ�����اه ذل ش����ه است  4502�  شاه بی بخشش آفت سپ��ه است  
4� سنايی در اين بيت به اعتدال در بخشش پادش��اه نظر دارد. می¬گويد: پادشاه بخيل مايه¬ی نابودی 
لش��كريان را فراهم می¬آورد و اگر بسيار ببخش��د و س��پاهيان غنی و بی¬نياز گردندسركش می¬شوند و 
پادشاه خوار می¬گردد. ازمنصور خليفه عباسی نقل شده است كه: روزی ربيع را گفت: اری الناس يبخلوننی 
روا... ما انا ببخيل لكن رايتهم عبيد المرهم و الدينار فمنعتهم اياهمی ليخد موننی من اجلهها لقد صدق من 

قال:   » جوع كلبك يتبعك« ) كليله و منه،  22(
و مولوی می¬گويد: ) زان كه سگ چو سير شده، سركش شود.

ص 646 كی سوی صيد و شكار خوش رود. ) مثنوی، دفتر اول 2877(     
ت����اج داری زك�����ژدم گ����ردون ای ب���ياموخته ز خ����اطر دون   �4503

3� دون:   در اينجا به معنی دنائت و پستی اس��ت. كژدم گردون:   برج عقرب )آ(، از صورتهای منطقه البروج 
است. كواكب صورت عقرب بيست و يك در يك صورت و سه خارج صورت است و عرب آن سه كوكب را كه بر 
جبهه¬ی او باشد اكليل )تاج( خوانند. در احكام نجومی برج عقرب دلالت بر خويهای ناهنجار و ترشرويی و 

بيشرمی و كاهلی و تكبر و نادانی دارد.
ای كه از روی پستی، در پادشاهی و حكومت عقرب شوم فلك را مقتدا قرارداده¬ای ص 432
ب���د و ني��كش ز تست از خود ن��يست چاكرت گر بد است و گر بد نيست   �4504

هست در دست تو چو ميغ و چو می      تو ب��دی، عيب خ�ود م���نه ب��روی  �4505
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2�  چاك��ر و نوكر مرد ب��د مانند خ��ود او بداس��ت. و اگر كار بد و زش��تی از او س��رزند عيب و گن��اه آن بر 
ك��ارفرماست. و او چون تيغ¬ و نی در دست تو باش��دو كار زشت او از تست، پس عيب كار خود بر او منه. ص 

641
رع��يت از بی¬زری¬ست بی ح���اصل لشكر از جاه و م�ال شد ب�د دل     �4506

2� معنی مصراع اول مأخوذ از اين مثلس��ت )اجع كلبك يتبعك( كه منصور دوانيقی منسوبس��ت. يعنی 
سگ خويش گرسنه¬دار تا از دنبال تو آيد

مولوی در اين بيت همين مثل را در نظر داشته است.
كی سوی صيد و شكار خوش رود زانكه سگ چون سير شد سركش شود 

حاصل معنی بيت آنس��ت كه لش��كر چون جاه و م��ال فراوانی يابد بددل و ترس��و گ��ردد. بنابراين آنها را 
گرسنه¬دار تاترا اطاعت نمايند و در ميدان نبرد نهراسند. و رعيت را سير و مرفه¬دار تا پشتيبان تو باشند. و 

اگر رعيت بی¬زرومال باشد بی¬حاصل و فائده خواهد بود و ترا از ايشان سودی نباشد. ص 642
پس چو فربه شود، ش���ود ك���اهل ت�ن ك�ه لاغر بود، ب���ود م�نبل    �4507

1� منبل با اول مضموم به ثانی زده و باء مسكور از راه و روش دور. ص 726
چه چراغی ب��ه دست ك�ور ده��ی چ�و ب��ه بی اصل زر و زور ده�ی   �4508

در شره خوی خرس و خوك مدار ای كه با دين و م�لك داری ك�ار   �4509
خوك بر تخت و خرس بر ك���رسی ك�ه نكو ن�ايد ار ز م�ن پ��رسی    �4510
نيك لشكر ب�ه ن�رخ ب���د ب���اشد ش�اه شهری ك�ه بی خ�رد ب�اشد    �4511

ظلم چون ريگ، آب ملك خورد 4512�  لهو چون مرگ، جان م�لك ب��رد 
ملك ب��يرون پ��رد ز روزن ع��زل شه چو بنشست ب��ر دريچة ه��زل   �4513

حكايت
كه بران صد پ��ياده در ص��ف ك��ين ب��ه ن��قيبی بگ�فت روزی ام�ين   �4514

4� نقيب: سردسته و سرور و سرپرس��ت گروهی، در سپاه نقيب كس��ی بوده كه متكفل احضار گروهی از 
سپاهيان بوه. ) معيد النعم ص 42( » حاجب بزرگنقيبان را بايد گفت تا لشكر را باز گردانند... نقيب هر طايفه 

برفت و لشكر به جمله بازگشت.« )نقل از اصطلاحات ديوانی عصر سلجوقی و غزنوی. 39(
امي��ن: در ميان صاحب��ان مقامات و مراتب لش��گری عن��وان »امين« يافت نش��د و مقام بالات��ر از نقيب 
»حاجب« اس��ت چنان كه از متن مذكور نيز ب��ر می¬آيد. بنابر قول س��بكی در معبدالنع��م حاجب را قائد 
الجبش می¬ناميدند حاجب حكم نمی¬راند بلكه به امور س��پاه رسيدگی می¬كرد و از حال آن امير را آگاه 
می¬ساخت. )رك اصطلاحات ديوانی، 30(، در تاريخ بيهقی نيز آن جا حاجب بزرگ امير علی فريب به امور 

سپاهيان می¬پردازد بيانگر يكی از وظايف حاجبان است. ص 647
بشد و ص��د سوار در ص��ف ران��د او حديث ام��ين ب��ه ج��ای بماند   �4515

پس بدو گفت ك�ای چنين و چ�نين چون چنان ديد گ��رم گشت ام�ين   �4516
ن�ه دري��ن س�اعت ای ب�د ب�دكار    م�نت گ��فتم پ��ياده ب��ر ن��ه سوار  �4517
گفت: بر من ت�رش مك�ن ب��ينی  كه هم اكنون ب��ه چشم خ��ود بينی  �4518

ه�م پ��ياده ش��وند و ه��م درويش كه ز خوی بد و ز مردی خ�ويش   �4519
4� بينی ترش كردن: كنايه از روی درهم كشيدن و نفرت نمودن و اظهار كراهت از چيزی كردن. ص 647
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آتش�ين پ���ای و آه���نين سرب��ه عزم و حزم شهان سوی كه و مه    �4520
دوزخ آب خ����دای ك���ی دارد ب��إگهر ي��ار و رای ك���ی دارد   �4521

3� آب خدای: بايد » ماء غير آس��ن« باش��د كه در قرآن به آن اشارت رفته اس��ت:  » مثل الجنه التی وعد 
المتقون فيه انهار من ماء غيرآسن و انهار من لبن لم يتغيير طعمه و....«،  مجازاً نعمت¬های بهشتی.

به همان سان كه نعمات بهشت در دوزخ يافت نمی¬شود، بدسرشت دوزخ دل نيز از داشتن انديشه پاك و 
يار مساعد بی¬بهره است. ص 434

هم�چو ي��ار بد است م��ر ت��ن را رای ب�د م��لك و دي�ن روشن را    �4522
نامه در ن���ور برق ن��توان خ���واند كس به تدبير سفله م��لك ن�ران�د   �4523

4� »نامه در نور برق نتوان خواند« تمثيلی است برای مصراع اول.
� تدبير فرومايگان بی دوام است و به اتكاء آن نمی¬توان سرزمين را اداره كرد همانطور كه در نور ناپايدار 

برق خواندن نامه ممكن نيست. ص 648
خ�اصه ج�ايی ك�ه ب�يم غ�رق ب���ود رای ك�م ع��قل ن�ور ب�رق ب���ود   �4524
ج��فت زفت و وزي���ر ب���د ن���بود ش�اه ت�ا زفت و بی¬خ���رد ن���بود   �4525

1� زفت بالضم گرفته روی و بخيل ص 729
روز ن��يك از وزي�ر ب��د ب���ه زي���ان 4526�  ش�اه را آي�د از چ��ه ش��ير ژي��ان 

3� بد آيد: فعل مركب كه دو جزء آن در دو مصراع بكار گرفته شده است.
هر چند شاه چون شير ژيان قدرتمند باش��د اما وزير نالايق، روزگارش را تباه نمايد. »... كه چون وزير نيك 
روش باشد مملكت آبادان بود و لش��كر و رعايا خشنود و آسوده و با برگ باشد  پادش��اه فارغ¬دل، و چون بد 
روش باش��د در مملكت آن خلل تولدّ كند كه در نتوان يافت و هميش��ه پادشاه س��رگردان و رنجور دل بود و 

ولايت مضطرب...«.ص 434
از دو ب���ی¬اصل سست رای و حس��ود در مش�ورت ن�يافت كس م�قص��ود   �4527

3� ص 579 ب 11، 12 و 13
در مشورت نيافت كس مقصود  از دو بی¬اصل، سست رای و حسود

ك��ركس و ج�غد را ب�رآي�د ك�ار زانكه در ملك اي��ن دو ن�اهشيار   �4528
كركس و جغد را برآيد كار زانكه در ملك از اين دو ناهشيار 

ت�ا دو نحس از چ�نين دو افگ�انه  اي�ن غ�ذی ي�ابد آن دگ�رخ���انه  �4529
آن غذی يابد اين دگر خانه تا دو نحس از چنين دو ديوانه  

كركس: پرنده¬ايست لاشخور و نحس )ل(. جغد: پرنده¬ای كه در ويرانه¬ها آشيان می¬گزيند و مظهر 
شومی است )ل(.

بی¬اراده و حسود ريش��ه و بنيان ندارند و مشورت با آنها بی¬فايده اس��ت چون اين دو تنها كار كركس و 
جغد را سامان می¬دهند بدين صورت كه با فراهم ساختن زمينة مرگ آدميان و خرابی خانه¬ها،  آنها را به 

نوا می¬رساند. ص 434
4� » مشورت« بايد خوانده شود تا مصرع از جهت و زنی بی¬عيب باشد.

� نتيجه مشورت كردن با سست رای و حس��ود در كار مملكت داری برآورده س��اختن مقصود كركسان و 
جغدان است كه مرگ و ويرانی به دنبال دارد. ص 648
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دانك�ه در رای بی¬خ����طا ن���بود خ�واجه را كز ملك ع��طا ن��بود   �4530
ت�و خ�طا ك�رده¬ای ببخش و مگير ب���ينواگ�ر خ��طا ك����ند ت��دبير   �4531

دانك�ه ت��دبيرها خ���طا م���اند ور دب��ير از ت�و ب��ينوا م����اند    �4532
4� بيت يادآور سخن صاحب چهار مقاله اس��ت:  » هر صناعات كه تعلق به تفكر دارد صاحب صناعت بايد 
كه فارغ دل و مرفه باشد، كه اگر به خلاف اين بود س��هام فكر او متلاشی شود و بر هدف صواب به جمع نيابد، 

زيرا كه جز به جمعيت خاطر به چنان كلمات باز نتواند خورد.«
و سپس به ذكر حكايتی در اين باره می¬پردازد. )چهار مقاله / 32( ص 648

لا ج�رم گرگشان ش�بان ب���اشد ه�ركجا ك�ور دي���ده¬بان ب�اشد   �4533
4� در مثل است كه » از گرگ شبانی نيابد.« زيرا كه كارش دريدن گوسفندان است.

� آنجا كه دريافت و رس��يدگی امور به عهده كوردلان و بی¬خردان باش��د گرگ سرش��بان خواهد شد و 
ستمگران و متجاوزان سرپرستی امور را در دست خواهندگرفت. ص 649

م�دحت پ��ادشاه آتش خ���وار ب����برد آب ع����الم و اب���رار   �4534
2� آتش خوار كنايه از ظالم است. يعنی مدح و ستايش پادشاه ستمگر آبروی نيكان را ببرد. ص 643

4� » عالم و ابرار« بر تركيب » عالم ابرار« رجحان دارد.
پادشاه آتش خوار، كنايه از پادشاه ظالم است.

در حديث آمده است: » اذا مدح الفاسق غضب ارب واهتز لذلك العرش« ص 649
زين دوشين، آن دو دال پاينده¬ست دين و دولت به شرع و شه زنده¬ست   �4535

آن بدين،اي�ن ب�دان سزاوار است ملك و ملت چو پود و چون تار است   �4536
دام دجال ب�ر ك�ن از ع���الم ای ب�ه دم ج�فت ع�يسی م�ريم    �4537

ان��درين روزگ����ار ب��دعهدی چيست جز ع�دل ه��دية مهدی  �4538
دست بگشای، اي��نت ف��تح¬الباب 4539� خشك شد و يخ دين و ش�اخ صواب 

ع�دل سلطان ب��ه از ف�راخی م�ال ش�ه چ�و ع�ادل بود زق�حط منال   �4540
2� مضمون بيت از اين گفتة حكما مأخوذ اس��ت كه گفته¬اند ) عدل الس��لطان انفع من خصب الزمان( و 

زمخشری آنرا در كتاب ربيع¬الابرار » باب العدل والانصاف« آورده و بحكما نسبت داده است.
و شيخ بهائی نيز در كتاب مخلات )چاپ مصر ص 7 ( آنرا بهمين صورت نقل كرده است. ص 644

حكايت
كابر بر خلق ش��د ب��ه ب���اران زفت سال قحطی يكی به كسری گفت    �4541

1� زفت: بخيل و لئيم و گرفته و ترش¬روی و ستيزه خوی ص 730
2� عوفی در كتاب جامع¬التواريخ ) نس��خة خطی كتابخانة آس��تان قدس رضوی( اي��ن حكايت را بدين 
صورت ياد كرده » آورده¬اند كه در روزگار كس��ری در يم��ن قحطی عظيم افتاد و نواح��ی آن روی بخرابی 
نهاد. مردمان آن نواحی درمانده گش��تندواز درماندگی بنزديك نعمان¬بن منذر آمدند. و صورت حال باوی 
بگفتند. و ضرورت خود با وی شرح دادند. پس نعمان منذر بكسری قصه نبشت. و در آن قصه باز كرد كه رای 
اعلی را معلوم گردانيده می¬آيد. در يمن قحطی عظيم افتاده است و آن ولايت روی بخرابی نهاده و آدميان 
را از طعام و شراب گريز نيست. و پادشاه را دراين ولايت غله بسيار و نعمت بيشمار است. و بزرگان گفته¬اند 
نعمت از بهر حاجت و رياضت از بهر حجت. و مملكت از بهر محمدت باي��د. اگر در باب اين درماندگان نظری 
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